





KADIM HINT FELSEFESINDE EGITiM

Ayse Ilden

DOKTORA TEZI

TURKCE VE SOSYAL BIiLIMLER EGIiTiMi ANA BiLiM DALI

GAZIi UNIVERSITESI

EGITIiM BIiLIMLERI ENSTITUSU

AGUSTOS, 2024



TELIiF HAKKI VE TEZ FOTOKOPI iZIN FORMU

Bu tezin tiim haklar1 saklidir. Kaynak gostermek kosuluyla tezin teslim tarihinden itibaren

....(....) ay sonra tezden fotokopi ¢ekilebilir.

YAZARIN

Adi : Ayse

Soyadi : Ilden

Bolimu : Felsefe Grubu Egitimi
Imza

Teslim Tarihi :

TEZIN

Tiirkce Ad1  : Kadim Hint Felsefesinde Egitim

Ingilizce Ad1 : Education in Ancient Indian Philosophy



ETiK iLKELERE UYGUNLUK BEYANI

Tez yazma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uydugumu, yararlandigim tiim kaynaklar
kaynak gosterme ilkelerine uygun olarak kaynakcada belirttigimi ve bu boliimler disindaki

tiim ifadelerin sahsima ait oldugunu beyan ederim.

Yazarin Adi Soyadi: Ayse Ilden

Imza: ............



JURI ONAY SAYFASI

Ayse ILDEN tarafindan hazirlanan “Kadim Hint Felsefesinde Egitim” adli tez ¢alismasi
asagidaki jiiri tarafindan oy birligi / oy ¢oklugu ile Gazi Universitesi Tiirk¢e ve Sosyal

Bilimler Egitimi Ana Bilim Dali’nda Doktora tezi olarak kabul edilmistir.

Damigsman: Prof. Dr. Mehmet Ali Dombayci

(Felsefe Grubu Egitimi Ana Bilim Dali, Gazi Universitesi)

Baskan: Prof. Dr. Emel Kog¢

(Felsefe Grubu Egitimi Ana Bilim Dali, Gazi Universitesi)

Uye: Dog. Dr. Recep Batu Giinsr

(Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii, Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi)
Uye: Dog¢. Dr. Esra Biiyiikbahgeci

(Hindoloji Ana Bilim Dali, Ankara Universitesi)

Uye: Prof. Dr. Ekrem Ziya Duman

(Felsefe Grubu Egitimi Ana Bilim Dali, Gazi Universitesi)

Tez Savunma Tarihi: 19/07/2024

Bu tezin Tiirk¢e ve Sosyal Bilimler Egitimi Ana Bilim Dali’nda Doktora tezi olmasi i¢in

sartlar1 yerine getirdigini onayliyorum.

Prof. Dr. Saban CETIN

Egitim Bilimleri Enstitiisii Miidiirii

111



Teyzeme



TESEKKUR

Isbu tezin ortaya ¢ikis seriiveninde her tiirlii destegi ile yamimda olan ve tez siirecim bo-
yunca bilgi birikimi ve deneyimleriyle yol gdsteren kiymetli danismanim Prof. Dr. Meh-
met Ali Dombayci’ya sonsuz tesekkiirlerimi sunarim. Henliz yirmi ii¢ yasinda bir 6gren-
ciyken akademik hayatima destek olmaya baslayan hocam, rehberligiyle, tezin bu son hali-

ni almasinda temel tas olmustur.

Tez jirimde yer alan degerli tiyeler; Prof. Dr. Emel Kog, Prof. Dr. Ekrem Ziya Duman,
Dog¢. Dr. Batu Giinér ve Dog. Dr. Esra Biiyiikbahgeci'ye tez siirecim boyunca sagladiklari
kritik goriisler ve yonlendirmeler i¢in minnettarim. Ayrica, Hindoloji alaninda bana rehber-
lik eden ve bilgi birikimimi sekillendirmede biiyiik rol oynayan Prof. Dr. Korhan Kaya’ya

Ozel tesekkiirlerimi iletmek isterim.

Ayni zamanda; lisans egitimim ve sonrasinda desteklerini esirgemeyen Hacettepe Univer-
sitesi Felsefe Boliimiiniin tiim degerli hocalarina, yiiksek lisans ve doktora egitimim siire-
since katkida bulunan Gazi Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii Felsefe Grubu Egitimi
Ana Bilim Dalindaki biitiin degerli hocalarima, ikinci lisansimi tamamladigim Ankara
Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Hindoloji Ana Bilim Dalindaki degerli hoca-
larima ve Ludwig Maximilian Universitesi Hindoloji ve Tibetoloji Enstitiisiinde beni staj-
yer akademisyen olarak agirlayan Prof. Dr. Vincent Tournier hocama tesekkiirii bor¢ bili-

rim.

Son olarak, her zaman yanimda olan, desteklerini esirgemeyen genis aileme ve canimdan
Ote arkadaslarima, bana ilham veren, motive eden ve yol gosteren herkese, her seye icten-

likle tesekkiir ederim.



KADIM HINT FELSEFESINDE EGITIiM

(Doktora Tezi)

Ayse Ilden
GAZIi UNIVERSITESI
EGITIiM BILIMLERI ENSTITUSU

Agustos 2024

0z

Kadim Hint felsefesi, egitim anlayisinda derin ve zengin bir miras sunar. Bu tez, 6zellikle
Vedik edebiyat ve Hint-Avrupa kiilliyatinin en eski kaynaklart olan metinleri inceleyerek,
Hint felsefesinin egitim kavramini nasil ele aldigini arastirir. Vedik dénemden baslayarak
Vedalar, Upanishadlar ve cesitli felsefi sistemler lizerinden Hint felsefesinin egitim anlayi-
st detayl1 bir sekilde ele alinmistir. Hint felsefesi, egitimi sadece bilgi aktarimi olarak degil,
ayni zamanda bireyin ruhsal ve zihinsel doniisiim siireci olarak goriir. Vedanta, Samkhya,
Nyaya ve Buddhist felsefe gibi ¢esitli Hint felsefi okullari, egitimin hem bireysel 6zgiirlii-
ge ulasmada hem de toplumsal yapilarin sekillenmesinde oynadigi kritik rolii vurgular.
Ayrica, masallarin felsefi ve egitsel boyutlar1 lizerinde duran boliimlerle, Hint felsefesinin
egitimdeki geleneksel yontemleri de ele alinmaktadir. Bu c¢alisma, Vedik metinlerin ve
Hint-Avrupa kiilliyatinin egitimdeki roliinii ve bu felsefi sistemlerin egitim kavramina ge-
tirdigi yenilikleri detayl bir sekilde tartisir. Yunan paideia'sinin kurumsallagsmasinda Ka-
dim Hint felsefesinin etkisi oldugu diisiiniilerek bu ¢alisma yapilmistir. Tezin amaci, Hint
felsefesinin egitim anlayisini kapsamli bir sekilde analiz ederek, bu kadim bilgeligin gii-
nlimiizde de ne kadar 6nemli ve gegerli oldugunu gostermektir.
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ABSTRACT

Ancient Indian philosophy offers a profound and rich heritage in understanding education.
This thesis examines how Indian philosophy addresses education mainly through the study
of Vedic literature and the oldest sources of the Indo-European corpus. The thesis explores
the educational views presented in the Vedas, Upanishads, and various philosophical sys-
tems starting from the Vedic period. Indian philosophy views education as a knowledge
transfer and a spiritual and mental transformation process. Philosophical schools such as
Vedanta, Samkhya, Nyaya, and Buddhist philosophy emphasize the critical role of educa-
tion in achieving individual freedom and shaping societal structures. Additionally, the the-
sis delves into the philosophical and educational dimensions of storytelling, examining
traditional education methods in Indian philosophy. This study provides an in-depth dis-
cussion of the role of Vedic texts and the Indo-European corpus in education and the inno-
vative concepts these philosophical systems introduce to the field. This work was under-
taken considering the influence of Ancient Indian philosophy on the institutionalization of
Greek paideia. The thesis aims to thoroughly analyze the educational views within Indian
philosophy and demonstrate the enduring relevance and significance of this ancient wis-
dom in contemporary times.
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ONSOZ

Isbu miitevaz1 ¢alisma, “Tarih, ge¢mis degildir, gelecektir.” diisturuyla hareket ederek fel-
sefi/bilimsel diisiincenin, kendi tarihsel gelisiminden bagimsiz degerlendirilemeyecegi ka-
naatiyle ise koyulmaktadir. Tarihsel ve kiiltiirel geri planin izi ise insan diisiincesinin en
erken donemlerine kadar ¢esitli disiplinler ¢ergevesinde siiriilebilmektedir. Antropoloji,
Arkeoloji, Felsefe, Hindoloji gibi pek cok disiplin kendi 6zgiin yontemleri ile diisiince tari-
hinin seriivenine odaklanmakta ve {ilkemizde bu tiir bilimsel arastirmalarin 6niinii agmak
icin Mustafa Kemal Atatiirk’{in Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesinin kurulmasini 6nermesi
ile fakiiltenin ilk kurulan on béliimiinden biri olan Hindoloji Boliimii su ana kadar Kadim
Hint Felsefesi alanina bir dl¢iide 151k tutmaya gayret géstermistir. Ancak tlilkemizde yiirii-
tillen felsefe caligmalar1 agirlikli olarak Bati1 Felsefeleri ekseninde yiiriitiildiigtinden Kadim
Hint Felsefesi iizerine yogunlasan baskaca bir ana bilim dal1 ne yazik ki bulunmamaktadir.
Bu sebeple, felsefe tarihi ¢calismalar1 sirasinda dncelikle Eski Yunan Felsefesi {izerine yapi-
lan aragtirmalarin zorunlu olarak daha kokene, Kadim Hint diisiincesine gonderme yapma-

s1, bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda motivasyon kaynagi olmustur.

Tarihsel ve kiiltiirel yolculuk, bundan yaklasik dort bin y1l 6ncesine kadar tarihlendirilebi-
len yazili kaynaklara sahip Kadim Hint diisiincesinin felsefi kritigini gerekli kilmaktadir.
En eski kaynaklarm baginda, M.O. 1500°lii yillara hatta ok daha geriye referans verilen
Rigveda gelmektedir. Bu kaynakla biitin Hint-Avrupa Tarihi, Bilimi, Felsefesi ayr1 ayri
ilgilenmekte hatta Almanlar daha 6tede tiim Avrupa’y1 kendilerinin temsil ettigi fikrinden
hareketle Hint-Avrupa kiilliyatin1 Indo-Germenik literatiir olarak anmaktadir. Giliniimiiz
Bati Diinyasi'nin akademik ilke ve standartlar1 sekillenirken, Dogu aragtirmalar ile ne ka-
dar mesgul olduysa, baska bir deyisle, Bati'y1 Batt yapan sey Dogu'yu aragtirmakla miim-
kiin olmussa, bu ¢alismanin degerinin de benzer bir vizyondan ileri geldigini belirtmek
gerekmektedir. Mustafa Kemal Atatiirk’iin de isaret ettigi Cagdas Uygarliklar Seviyesine

erisebilmenin imkani tarihimizi ve kiiltlirimiizii bilimsel yontemlerle aydinlatmaya katk1
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saglamaktan gectigi iizere isbu miitevaz1 ¢alisma kendisini gergeklestirmeye koyulmakta-

dir.

Hindistan’a binlerce yil dnce yapilan Avrupali Arilerin/Aryanlarin gogii ile kendi kiiltiir ve
dillerinde ortaya koymus olduklar1 Rigveda, felsefi diislincenin gelisiminin izini siirmek
icin oldukgca elverisli ve Tiirk¢e’de ¢evirisi bulunan hayati 6neme sahip bir eserdir. Yalniz-
ca felsefi diislincenin degil, biitiin bilimsel, dinsel ve kiiltiirel nosyonlarin gelisiminin anla-
silabilmesine kaynaklik eden bu eserin karakteristigini sekillendiren en belirgin sey, Tanr1
kelam1 olarak kabul ediliyor olmasidir. Rishi ad1 verilen ermisler tarafindan kaleme alindi-
gina inanilan ancak dogrudan bir vahiy olarak diisliniilen Rigveda, dinler tarihi arastirmala-
11 i¢in de son derece kiymetli olmaktadir. 18.Yy. sonlarinda Sanskrit dilinin kesfi adeta
diinya tarihinin yoniinii degistirmistir. Diinya siyasetinde ari 1rk tartigmalarinin cereyanin-
dan sosyal bilimler cephesindeki pozitivist egilimlerin agiklanabilmesine kadar dayanan
yepyeni perspektifleri anlamlandirabilmeye kadar pek ¢ok alani aydinlatmaya ¢alisan Es-
kicag caligmalar1 icinde Kadim Hint Felsefesi ile ilgilenmenin degeri kendisini agik bigim-
de ortaya koymaktadir. August Comte’iin ii¢ hal yasasmmin Sanskrit dili ve Rigveda’nin
kesfiyle ortaya ¢ikmis olabilecegini hesaba katmak da son derece Onemli bir noktadir.
Comte’un insanlik tarihi i¢inde her medeniyetin kademeli bicimde asacagi, teolojik, meta-
fizik evrelerin nihayetinde pozitif evrede bilimsel aciklamalarla kavranan diinya goriisleri-
ne varacagini dile getirme girisimi yine Kadim Hint Felsefesi ¢alismalarinda anlasilmasi

nispeten rahat olan bir cabay1 gostermektedir.

XV



SANSKRIT DIiLi UZERINE

Sanskrit, diinya tarihindeki en eski ve en etkili dillerden biri olarak kabul edilir. Hindis-
tan'in kadim dili olarak bilinen Sanskrit, sadece edebi eserlerin degil, ayn1 zamanda felsefi
ve dini metinlerin de tasiyicisidir. Bu boliimde Sanskrit dilinin alfabesi, dili, kesfi, kulla-
nim alanlar1 ve felsefi metinlerle iliskisi incelenecektir. Sanskrit dilinin yazildig1 alfabe

Devanagari alfabesi olarak bilinir. Devanagari alfabesinin ismi, Sanskrit dilindeki "Deva"
(aTJD, yani "tanr1" ve "Nagari" (:ﬂTm), yani "sehir" veya "kentsel" kelimelerinden tiiretil-
mistir (Williams, 1899). Bu baglamda "Devanagari" (éa:ulléh, "Tanrilarin sehri" anlami-

na gelir ve kutsal ve kiiltiirel agidan yiiksek degerlere sahip bir yazi sistemi oldugunu ifade
eder. Devanagari, Hindistan'da bir¢cok dilin yaziminda kullanilir ve Sanskrit'in yazili for-
munu temsil eder. Devanagari alfabesi, 14 iinlii ve 33 {insiiz harften olusur. Harflerin her

biri belirli bir ses fonksiyonuna sahiptir ve fonetik yapisi oldukga sistematiktir.

Unluler:

3 (a), 3 (@), 3 (), 313U, S @, F @), F@D U, TN Te), T (ai), 3M (0), 3
(au)

Unsizler:

% (ka), @ (kha), T (ga), ¥ (gha), S (1a)
d (ca), B (cha), S (ca), < (cha), =T (fia)
C (ta), S (tha), S (da), @ (dha), UT (na)
d (ta), ¥ (tha), & (da), ¥ (dha), T (na)

U (pa), ¥ (pha), & (ba), H (bha), H (ma)

Y (ya), X (ra), o (la), d (va), ¥ (sa), ¥ (sha), ¥ (sa), & (ha)
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Sanskrit, Hint-Avrupa dil ailesinin bir pargasidir ve tarih boyunca edebi, bilimsel ve dini
metinlerin yaziminda kullanilmistir (Coulson, 2006). Sanskrit, kelime yapisi, dil bilgisi
kurallar1 ve zengin kelime hazinesi ile taninir. Panini'nin yazdig1 "Ashtadhyayi" adli dil
bilgisi eseri, Sanskrit dilinin yap1 ve kurallarini detaylandirir ve dil bilimciler i¢in 6nemli
bir kaynaktir (Cardona, 1997). Sanskrit, Bat1 diinyasinda 18. yiizyilda, 6zellikle Sir Wil-
liam Jones tarafindan kesfedildiginde biiyiik ilgi gormiistiir (Rocher, 1980). Jones, Sansk-
rit'in Avrupa dilleriyle olan benzerliklerini kesfederek, Hint-Avrupa dil ailesi teorisini or-
taya atti. Bu kesif, dilbilim ve tarih alanlarinda yeni arastirma yollar1 agmistir (Rocher,
1980). Sanskrit, 6zellikle Hinduizme ait dini metinlerinin yaziminda kullanilmigtir. Ve-
da'lar, Upanishad'lar, Mahabharata ve Ramayana gibi énemli eserler Sanskrit dilinde ya-
zilmigtir (Radhakrishnan & Moore, 1957). Ayrica, Ayurveda (geleneksel Hint tibb1), ma-
tematik, astronomi ve diger bilimsel metinler de Sanskrit dilinde kaleme alinmistir (Wu-
jastyk, 2003). Sanskrit, Hint felsefesinin temel tagidir. Vedanta, Samkhya, Yoga, Mimam-
sa, Nyaya ve Vaisheshika gibi alt1 ortodoks (Astika) felsefi sistemin metinleri Sanskrit
dilinde yazilmistir (Radhakrishnan & Moore, 1957). Bu metinler, sadece Hindistan'da de-
gil, diinya genelinde felsefi diisiincenin gelisiminde biiyiik rol oynamistir. Sanskrit dilinde-
ki kavramlar ve terimler, felsefi diisiincenin derinden anlasilmasina olanak saglar (Radhak-

rishnan & Moore, 1957).

Sanskrit dili, Hindistan'in kiiltiirel ve entelektiiel mirasinin korunmasinda merkezi bir rol
oynamistir. Dilin alfabesi, yapisi, kesti ve kullanim alanlar1, Hint felsefesinin anlasilmasi
ve incelenmesi i¢in kritik neme sahiptir. Sanskrit, sadece tarihi bir dil degil, ayn1 zamanda

modern arastirmalar ve felsefi ¢alismalar i¢in de vazgecilmez bir kaynaktir.
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BOLUM I

GIRIiS

“Eger diinyada, tiim zenginlik, gii¢c ve doganin bahsedebilecegi giizelliklerle en ¢ok dona-
tilmug dilkeyi bulmak icin bastan asag: diinyaya bakacak olsaydim- bazi bélgelerde adeta
dinyadaki bir cennet- Hindistan" isaret ederdim. Eger bana hangi gokyiizii altinda insan
zihninin en gelismis oldugunu, hayatin en biiyiik sorunlari tizerinde en derin diisiincelere
daldigini ve bu sorunlarin bazilarina ¢oziimler buldugunu sorsalar- hatta Platon ve Kant"
incelemis olanlarin dikkatini ¢ekecek nitelikte ¢Ozlimler- yine Hindistan't isaret ederdim.
Ve eger kendime soracak olsam, burada Avrupa'da, neredeyse sadece Yunan ve Roma dii-
stinceleri ile, bir de bir Semitik wrki olan Yahudi diistinceleri ile beslenmis olan bizler, i¢sel
vasamimizi daha miikemmel, daha kapsamli, daha evrensel, aslinda daha gergekten insana
yakigir bir yasam haline getirmek i¢in en ¢ok ihtiya¢ duydugumuz diizeltmeyi hangi edebi-
yattan ¢ekebiliriz, bu yasami, sadece bu yasam i¢in degil, ayni zamanda transfigiire edil-

mis ve sonsuz bir yasam igin - tekrar Hindistan' isaret ederim.

F. Max MULLER
OXFORD
Aralik, 16, 1882

Felsefe, insanin varolusunu, bilgiye ulagsma yollarini, hakikati, etigi, glizelligi ve anlami
sorgulayan ve inceleyen bir disiplindir. Felsefe, en temel insani etkinliklerin basinda gel-
mektedir. Insamin varolusu, siirlihig, dliimliiliigii, akilsallig gibi pek ¢ok dogal niteligi,

onu her donemde kendisi ve i¢inde bulundugu evrenle ilgili sorular sormaya yoneltmistir.

! Bu alinti Max Muller’in “Hindistan Bize Ne Ogretebilir” baghkli ders kitabindan almmustir. Giris icin
uygun bir alint1 olacag diisiiniildii.



Insanin tarihselligi siirlar1 igerisinde de bu sorularin dile getirilis ve yamitlanis bigimleri
farklilik gostermektedir. Bu sorgulama etkinliginin izleri en eski medeniyetlere kadar siirii-
lebilmekte; 6zellikle Kadim Hint Medeniyeti bu noktada ¢ok 6nemli bir yer teskil etmekte-
dir. Diinyada pek ¢ok felsefe tarihgisi, Eski Yunan’da kurumsallasan ve en parlak donem-
lerini yasayan felsefe etkinliginin koklerini Kadim Hint'te ve Kadim Hint'in yiiksek dili
Sanskrit'te aramak konusunda goriis birligine varmaktadirlar. Ne yazik ki Sanskrit filologu
yahut Hindolog olmak Kadim Hint Felsefesi alaninda felsefenin dogasina uygun ¢alismalar
yapabilmeyi her zaman saglayamamaktadir. Sanskrit metinlerde yer alan ¢ogu epistemolo-
jik sorgulamanin derinligi ve felsefe terimlerinin g¢evirilerinin teknik felsefi terimlerle kar-

stlanmasi konularinda siklikla problem yasanmaktadir (Hall, 1859, s. 10).

Felsefe sozciigiinlin etimolojisinin Eski Yunan’a dayanmasi felsefe etkinliginin kendisinin
en temel insani etkinliklerden biri oldugunu yadsimayi, izlerinin yalnizca Eski Yunan Me-
deniyetine kadar siiriilebilecegini hakli ¢ikarmamaktadir. Hatta boylesi bir iddia, Yunanl-
larin akil cagiyla patlayan “philosophia” larinin dogu medeniyetlerinde dini diistinme egi-
liminden kurtulunamadig: i¢in kesfedilememis bir Yunan icadi oldugu sanrilarina kadar
varabilmektedir. Insanin varolusu tarihselliginden ayr1 diisiiniilemeyecegi icin, her tiirlii
insani etkinlikte koken mevzu bahis oldugunda Kadim Hint’in en dogru adreslerden biri
oldugu aciktir. Konu hakkinda Staal (2014) soyle soylemektedir: Felsefenin, teolojinin
hizmetgisi oldugu fikri ancak Hindistan'da teoloji diye bir sey varsa uygulanabilir. Teoloji-
yi etimolojik anlamda bir "Tanr1 {izerine sdylem" olarak alirsak, Hindistan'da da bir Tanr1
olmasini talep etmeliyiz. Hindistan tanrilarla dolu gibi goriinse de sozde felsefi sistemlerin
birgogunun tanr1 gibi bir seyi ve kesinlikle kisisel bir Tanr1'y1 tanimadigimi biliyoruz. Bu
nedenle, "teoloji" teriminin Brahma Vidya (ilahi bilgi) ile es anlamli olarak kullanilmasinin
zor oldugu sdylenebilir. Tarihsel olarak daha eski olan Brahmavid (bilge) ve Brahmavadin
(ritiiel uzmani veya Vedanta felsefesini izleyen kisi) terimleri, A. B. Keith tarafindan "teo-
log" olarak cevrilmis olup, bu terciime Keith'in Black Yajurveda Taittiriya Samhita'nin
cevirisinde benimsenmistir. Bununla birlikte, bu terimlerin ¢evirisinde karsilasilan zorluk-
lar géz ardi1 edilemez. Yajurveda'da Brahmavadin, "ritliel uzman1" anlamina gelirken, Ad-
vaita Vedanta'da ise Vedantin (Vedanta felsefesini izleyen kisi) ile esdegerdir; bu da kisi-
nin tiim varliklar1 Brahman ile 6zdes gordiigii anlamina gelmektedir. Eger Hindistan'da
teolojinin var oldugunu kabul edeceksek, bunu felsefenin acikca isaret ettigi alanlarda de-
gil, baska kontekstlerde aramamiz gerekmektedir (Staal, 2014). Bazi felsefe tarihgileri fel-

sefenin vatani olarak Dogu Asya’y1 ve 6zellikle de Hindistan’1 gostermektedirler. Bu iddi-



ay1 savunanlardan Voltaire’e (1995) gore, ilim ve medeniyet adina her ne varsa hepsinin
kaynag1 Hintlilerdir. Hintlilerin icat ettigi bu birikim zamanla Kaldelilere, onlardan Misirli-
lara ve daha sonra da Yunanlilara gegmistir (S. 383). Alfred Weber’e (1991,) gore de Hint
felsefesi, olaganiistii derecede zengin ve doktrinlerinde Yunan felsefesine son derece ben-
zemektedir. Ancak Hint felsefesi, Yunan felsefesini sadece dolayli bir sekilde etkileyebil-
mistir (S. 3). Kadim Hint Felsefesi konusunda uzmanlasabilmek ¢ok biiyiik zorluklari bera-
berinde getirmektedir. Felsefe bilgisi ile diinyanin en zor dillerinden olan Sanskrit dilini de
bilmeyi gerektiren bu alan, yalnizca lilkemizde degil diinyada da gerekli ilgiyi pek gérme-
mektedir. Ozellikle tlkemizde alana yeterli akademik ilginin olmamasi, felsefe disiplini
ilgililerinin bu alanla ilgili yeterli akademik seviyeye erisme gayretlerinin olmamasi, mev-
cut ¢alisma alanin1 neredeyse el degmemis vaziyette birakmaktadir. Burada yapilmasi he-
deflenen ¢aligma, bu nadide alanin karanligini aydinlatmak, yerli literatiire konuyla ilgili
calisma kazandirmak ve bdylesi ¢aligmalarin 6niinii agmay1 saglamaktir. Eski Hindistan'da
egitim, ormanlarin 1ss1z kdselerinde bilgelerin evlerinde gergeklestirilirdi. Ogrenciler, ho-
calariin rehberliginde temel egitimlerini riyazet ve nefse hakimiyet egzersizleri ile alirlar-
di. Egitim stireci, hocanin verdigi bilgilerin tekrarlanmasi ve dogru telaffuzun 6nemsenme-
siyle devam ederdi. Ogrenciler, hocalarinin ev islerini yaparak ve dogayla ic ice yasayarak
biiyiik dersler alirlardi. Upanishadlar, Satyakama, Aruni ve Upamanyu gibi dgrencilerin
egitiminde doganin biiyiik rol oynadigini gosterir. Ogrenciler, hocalaria derin bir itaat ve
saygi gosterir, hocalar1 da onlara en yiiksek bilgileri sunardi. Meshur hocalar, bazen tek
basina bazen gruplar halinde dolasarak ormanlarda veya kraliyet saraylarinda felsefi tar-
tismalar yapardi. Vedik donemin ardindan, hocalar bilginler meclisleri kurarak Caranalar
ve Parishadlar gibi gruplar olusturmuslardir. Egitimde kadin 6grencilerin de yer aldigi go-
riilmektedir; 6rnegin, Khana, Lilavati ve Atreyi gibi 6grenciler vardi. Ogrenciler, Vedik
pargalar1 tekrar eder ve yaptiklari hatalara gore siniflandirilirlardi. Egitim konular1 arasinda
Ug Veda'dan secilmis ilahiler, Atharva-Veda, Brahmanalar, Aranyakalar, Upanishadlar,
Vedanga, Darsana ve Dharmasastralar gibi énemli metinler bulunmaktaydi. Ogrenciler,
egitim gordiikleri konuya gore 9, 18 veya 36 yil boyunca 6grenim goriirdii. Egitim siire-
cinde Upadhyaya ve Acarya olarak adlandirilan iki tip hoca vardi ve 6grencilerini parasiz
egitirlerdi. Egitim sonunda, mezun olan 6grenciler gurularina Gurudakshina adi verilen bir
hediye sunardi. Eski Hint egitim sistemi, 68rencinin hocasina derin bir saygi ve itaat gos-
termesini gerektirirdi. Ogrenciler, dini gérevlerini ihmal etmeden, arzularini kontrol altinda

tutarak, ahlaki ve etik degerlerle yetistirilirdi. Egitim, sadece akademik bilgi degil, ayni



zamanda karakter gelisimi lizerine odaklanirdi. Bu kapsamli egitim sistemi, modern za-
manlarda dahi Benares ve Bhattapalli gibi yerlerde devam etmektedir. Hint egitim sistemi-
nin, 6gretmen ve 6grenci arasindaki baba-ogul benzeri iliskiyi vurgulayan yapisi, egitimin
dogrudan ve kisisel bir etkilesim yoluyla gerceklesmesini saglardi. Dil bilgisi, 6zellikle
Vedik metinlerin dogru okunmasi gerektigi inanciyla, en 6nemli bilgi olarak kabul edilmis-
tir. Panini'nin Ashtadhyayi adli grameri, konuyla ilgili diinya ¢apinda bilimsel anlamda
yazilmig ilk dil bilgisi olarak kabul edilir ve bu metin, dilin kurallarim1 kisa ve anlasilir

formiillerle sunarak 6grencilerin kolayca bellemesini saglar (Cagdas, 1974).

Felsefe tarihi galismak bir tarih felsefesi tutumunu gerektirmektedir. Ozellikle Eskicag
felsefeleri ve bugiine degin uzanan etkileri s6z konusu oldugunda bdylesi bir tutum olmak-
s1zin c¢alisma yapabilmek hayli giic olmaktadir. Ulkemizde felsefe gelenegi bat1 felsefe
gelenegine bagh bicimde koklesmistir. Felsefe tarihinin de bu anlamda batil1 bir yerlesikli-
ginden s6z etmek yerindedir. Peki bu felsefe tarihinin dogasi nedir? 18. yiizyila kadar, Av-
rupa felsefe tarihinin izledigi model, Orta Cag Arap tarihgileri ve filozoflar1 tarafindan
benimsenen modele benziyordu. Felsefenin ilerleyisinin felsefi bir bakis agisiyla incelen-
mesi yerine, filozoflarin ve onlarin ekollerinin kayitlartyla ilgilenenlerin ¢ikarlari dogrultu-
sunda hareket eden bir felsefe tarihgiligi goze ¢arpmaktadir. Esasen bu tarihgilik, bugiin
bildigimiz gibi felsefe tarihleri degildi, ilkin yazilmislardir ve o zamandan beri benimsenen
model genellikle takip edilir. Bugln dahi bu konuda yazmak isteyen herkes bu kitaplarda
izlenen yerlesik tartisma yontemini bir bigimde benimser. O zamandan bu yana ise felsefe
tarihi calismalarinda biiylik ilerlemeler kaydedilmistir. Pek c¢ok ulustan akademisyenin
onemli kitaplar yazarak olusturduklar literatiir bir sekilde belirli soru isaretleri dogurmak-
tadir. Felsefenin kokeni ve farkli boliimlere ayrilmasiyla ilgili yaygin anlatilarin konunun
tam ve dogru bir resmini vermeye ne denli yeter olduklar1 bir 6l¢iide tartismaya agiktir.
Diisiince tarihi, birbirini her daim besleyen canli bir yapida oldugundan, genel felsefe tari-
hinin daha kapsamli anlatimlarina da her zaman ihtiyac olacaktir. Bazi tarithi donemler,
restorasyonu miimkiin olmayan sekilde kaybolmustur ve bu donemlere iliskin bilgi kay-
naklar artik erisilebilir degildir (Bronkhorst, 2011, s. 116-117). Misir ve Irak'in Yunanis-
tan'dan ¢ok daha once yiiksek bir medeniyet gelistirdigi bilinmektedir. Ayni zamanda, Yu-
nan felsefesinin Misir'in eski bilgeliginden derinlemesine etkilendigi agiktir. Platon, yazila-
rinda Misir 6zdeyislerine atifta bulunarak, onlarin bilgi kaynaklar olarak tartisilmaz otori-
teler oldugunu 6ne siirmektedir. Aristoteles ise, Misirli rahiplerin diinyanin ilk filozoflar

oldugunu belirtir. Ancak, Misir ile Yunanistan arasindaki iliskinin ayrintilar1 belirsizligini



korumaktadir. Bu konuda sadece bilgisizlik degil, ayn1 zamanda kurtarma umutlarinin da
sinirl oldugu goriilmektedir. Babil ve Ninova uygarliklarinda gelistirilen kesin bilgilere de
ulagmak miimkiin degildir. Bu spekiilasyonlarin Yunan felsefesinin dogusunda bir etkisi
olup olmadig1 bilinmemektedir. Felsefe tarihindeki bu bosluklar, dogasi geregi doldurul-
mas1 muhtemel olmayan bilgi eksikliklerinden kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte, antik
tarthin daha fazla bilgi sahibi oldugumuz baz1 bolgeleri, felsefenin gelisiminin daha dogru
bir taslagini ¢izmeye olanak tanimaktadir. Eski Hint tarihi bilgimizdeki artis, eski felsefi
gelismeler hakkinda yeni bir bilgi kaynagi sunmaktadir. 18. Yiizyil sonlarindaki Sanskrit
dilinin kesfi, bu baglamda bir devrim niteliginde olmustur. Boylece, felsefenin ytikselisinin
izini Yunanlilardan daha erken bir doneme kadar siirmek ve bu agsamadaki gelisimin doga-
sin1 ve kapsamini belirlemek miimkiin hale gelmistir. Ancak, bu gelismelere gereken ilgiyi
tilkemizde heniiz gostermekte basarisiz olmus durumdayiz ve hala on dokuzuncu yiizyildan
beri hdkim olan sinirh felsefe tarihi goriisiine bagh kalmaktayiz. Avrupa felsefesi, Yuna-
nistan'in felsefi sorgulamalariyla ortaya ¢ikmistir. Hiristiyanligin yayilmasindan sonra fel-
sefenin ilerlemesi gecikmis ve felsefenin Avrupa sahnesinden kayboldugu bir asamaya
gelinmistir. Birkag yiizyil aradan sonra Araplar sekizinci ylizyilda Yunan felsefesini ince-
lemeye basladiklarinda daha sonra onlarin araciligtyla bu ¢alismanin Avrupa'da yeniden
canlandig1 goriilmektedir. Bu caligmalar zamanla genel olarak Avrupa Ronesansi olarak
tanimlanan aydinlanma hareketine yol agmistir. Bu donemde Avrupa, simdiye kadar sade-
ce ikincil kaynaklardan, Arap c¢evirmen ve yorumcularin c¢aligmalar1 araciligiyla bildigi
orijinal Grek metinlerine dogrudan erisim saglamistir. RGnesans'tan sonra, modern felsefe-
nin yiikselisini izleyebilecegimiz diisiince hareketi ise bu orijinale doniis tutumuyla bagla-
mustir. Avrupa'da felsefe tarihi bu nedenle; Antik Felsefe, Orta ¢ag Felsefesi, RGnesans
Felsefesi ve Modern Felsefe olmak {izere olarak dort doneme ayrilmaktadir. 19. yiizyilda
ise Avrupali aydinlarin, felsefe tarihinin genel bir taslagini ¢ikarmaya calistiklarinda, he-
saplastiklar1 temel seyin kendilerinden 6nce gelen bu donemlere boliinme oldugunu gor-
mekteyiz. Hiristiyanligin Avrupa zihni lizerindeki etkisi de bu boliinmede etkili bir faktor-
diir. Avrupali akademisyenler, insan gelisiminin tiim seyrini Hiristiyanli§in ortaya ¢ikisi
acisindan yorumlama egilimindedir. Boylece insanlik tarihini Hiristiyanlik oncesi ve re-
form sonras1 olmak tizere iki genis doneme ayirirlar. Erdmann (1878) gibi felsefe tarihcile-
11, felsefenin gelisimindeki donemleri ayn1 temelde belirlemeye caligsmislardir. Dolayisiyla
ona gore felsefe donemleri, Hiristiyanlik 6ncesi Yunan, Hiristiyanlik sonras1 Orta Cag ve

reform sonrast Modern donemdir. Ayni tavir iilkemiz akademik c¢evrelerine de yaygin bi-



¢imde niifuz etmistir. Fikirlerde ve uygulamalardaki yozlagsmalarin temel sebebi yaygin
kabul goren dini birtakim dogmalara baglandiginda ¢aga ayak uyduramama realitesi ortaya
cikmaktadir. Bunun genel felsefe tarihinin degil, sadece Bati felsefesi tarihinin bir anlatimi
oldugu agiktir. Ancak yine de burada tekrar bizim felsefe tarihi gelenegimizin de cumhuri-
yet degerleri ile ortak bigimde alman ekollerle sekillendigini ifade etmek gerekmektedir.
Bunun sebebi olarak, daha kokende Hint ve Cin felsefesi heniiz tam olarak giin 15181na
c¢ikmadigindan, bu sinirli tablo genel bir tarihin yerini almis ve zamanla bu sekilde kabul
gérmiistiir. On dokuzuncu ylizyil boyunca yazilan felsefe tarihlerinin de ayni sekilde bu
kabule dayandigi bilinmektedir. Felsefe tarihine iliskin bu sinirli goriis zihinlerimizde 0y-
lesine yer etmistir ki, daha sonraki arastirmalarin ortaya ¢ikardigi yeni bilgilere ragmen bu
goriisii bir kenara atmay1 basaramadik. Ne zaman bir felsefe tarihi diisiinsek, karsimiza bu
siirlt resim ¢ikmaktadir. Kuskusuz bu kabuliin temelinde politik gericilik tehdidine karst
bir miicadelenin ve hakli bir kaygmin bulundugunu da belirtmek gerekmektedir. Ancak
boylesi bir farkindalikla ni¢in Dogu'nun katkisinin géz ardi edildigi ve sistematik felsefe-
nin baslangicinin Yunanlilara dayandirildig: bir oranda anlasilabilir goriinmektedir. Ne var
ki boyle bir felsefe agiklamasi, yalnizca baslangici agisindan degil, daha sonraki birkag
donem agisindan da birtakim eksiklere ev sahipligi yapmaktadir. Felsefenin ilerleyisine
iliskin gorlistimiiz, Bati'nin bu {i¢ dért donem anlayisindan o kadar etkilenmistir ki, onu
baska bir perspektiften gérmek ¢ogu zaman neredeyse hi¢ miimkiin olmamaktadir. Tarihsel
olarak, Hiristiyanlik donemi baslamadan ¢ok 6nce, Buddhist metafizik diisiincenin belirli
felsefe okullarinda kristallestigi genel olarak kabul edilmektedir. Bu ¢aglarda felsefenin
ilerleyisini incelemek, Yunanistan'daki gelismeler kadar Hindistan'daki bu gelismelerle de
ilgilenmeyi gerektirmektedir. Bu yiizyillar boyunca Hindistan ve Yunanistan'daki felsefi
sOylemlerin dogas1 ve kapsamu {izerine karsilastirmali ¢aligmalar, biiyiik ilgi uyandirabilir
tirdendir. Her ne kadar boylesi ¢alismalarin 6zerk bir akademi anlayisi ile yapilabilmesi
pek miimkiin gériinmese de bilgiye goniil vermenin bir geregi olarak literatlre katki sagla-
yacak konulara igaret etmek son derece onemlidir. Nitekim Yirminci ylizyilin bagindan bu
yana da bilgimiz artik Yunanistan'n dort duvari arasinda sinirli degildir ve Hint ve Cin
felsefesinin zenginliginin ¢ogu bize ifsa edilmis durumdadir. Ancak bu bilgi ne yazik ki
iilkemizde genel felsefe tarihi ¢alismalar1 arasinda hak ettigi yeri bulamamustir. froniktir ki
eski anlayisin siirliligini fark eden yine bati olmustur. Batiyr bilimsel ilerlemede lider
yapan seyin ta kendisi olarak kendisiyle hesaplagsmasi olarak tanimlayabilmek son derece

yerinde goriinmektedir. Bundandir ki cumhuriyetimizi bor¢lu oldugumuz Mustafa Kemal



Atatiirk “eger bir glin benim sozlerim bilimle ters diiserse bilimi se¢in” demistir. Bati’da
bugiin, eski boliimsel felsefe tarihlerinin yerine daha yeterli anlatilar tiretmeye ¢alisilirken
iilkemizde de bu tarihgilik anlayisinin hak etti§i degere sahip olmasini savunmak adina
isbu caligma cumhuriyetin yiizlincii yilinda ortaya ¢ikmaktadir. Bununla birlikte, eski sinir-
I1 felsefe tarihi anlayisinin yerini, hak ettigi konuma sahip yeni ve daha eksiksiz bir genel
felsefe tarihinin aldig1 sdylenemez. Artik elimizdeki malzemeyle, Dogu'nun katkilarinin

hakkiyla taninacagi bir antik felsefe yazmaya c¢alismanin zamani gelmistir (Organ, 1987, s.
7).

Bu ¢aligma, ayni1 zamanda, Kadim Hint Felsefesi ¢aligmanin gereksiz bir ilgi olmaktan 6te
bugiiniin toplumlar1 ve insanlar1 i¢in ¢agdas, aydin, demokratik ve hosgoriilii olabilmenin
onemine dair gondermeler de barindirmaktadir. Nitekim bdylesi bir toplumsal bilincin ta-
rihsel disiplinlerden bagimsiz gelisemeyecegi agiktir. Agiklik ve hosgoriiliiliik, bir kiiltiirel
miras olarak gelenegi, kendi tarihsel kosullar1 igerisinde anlamay1 ve ¢agdas paradigmalar
siizgecinden gecirmeyi gerektirmektedir. Bu slizge¢ gorevini de insanlik tarihinin en erken
donemlerinden beri felsefenin ve kendisinden dogan diger biitiin sosyal bilimlerle etkilesi-
minin gorecegi tartisma gotliirmese gerektir. Hindistan'mn egitim felsefesi, tarih boyunca
derin bir kiiltiirel ve dini mirasa dayanmaktadir. Egitim, Vedik donemden itibaren 6nemli
bir yer tutmus ve Upanishadlar gibi metinlerde egitim kavramina sik¢a rastlanmistir (Rad-
hakrishnan, 1957). Max Miiller (1882), “Hint diisiincesinin derinligi ve genisligi, Bati'nin
bilgiye yaklagimimi biiytlik 6l¢iide etkilemistir” diyerek, Hint felsefesinin Bat1 egitim sis-

temlerine olan etkisini vurgulamaktadir.

Isbu galismanin bazi kavramlar1 agiga ¢ikarmayr hedefledigini sdylemek miimkiindiir.
Sanskrit dilinde "egitim" kelimesinin en yaygin karsiligi, genellikle "vinaya / fa=a" olarak
kullanilir. Ancak, bir¢ok terimin, zaman zaman egitimle iligskilendirilebilecek sekillerde
kullanildigin1 dikkate almak gerekir. Bugiin anladigimiz haliyle bir egitim kurumunun, dil
veya siyasi yasantida tek bir kavramla ifade edilememesinin zorlugunu da vurgulamakta
fayda vardir. Sanskrit dilindeki "sarva" (ﬂé) sOzcugi genellikle "biitiin" anlamina gelir. Bu
terim, kapsayici ve evrensel bir nitelik tasir, ¢esitli baglamlarda kullanilir. Bu ¢alismada,
Kadim Hint Felsefesinde Egitimin bir niteligi olarak biitiinsellik vurgusu baglaminda kav-
ram ele alinmaktadir. "Sarva," sadece maddi varliklar1 degil, ayn1 zamanda soyut kavram-
lar1, diisiince bigimlerini ve evreni igeren her seyi kapsamaktadir. Hindu felsefesinde ve

metinlerinde siklikla kullanilan bu kelime, 6zellikle evrensel bir baglamda tiim varliklar



ve olgular1 ifade etmek icin kullanilir. Sanskrit kiiltiiriinde, "sarva"nin kullanimi, biitiinliik,
birlik ve evrensel baglanti kavramlarina vurgu yaparak, kapsayict bir perspektifi temsil
etmektedir. Kadim gelenekte, bir 6gretmenin, en kii¢iik bir canliy1 bile incitmemeye 6zen
gostermenin 6nemini vurgulayan bir deger olarak fark edilir. Guru (Y]®) ve Yogi @Tﬂ)
yani "hoca", biitlinciil egitimin hayati 6gesi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Btlind (sarva /

Ha‘) anlamak i¢in mistik bir yaklasim gereklidir. Bu mistik yol, deneyimle birlikte, bu yol-

da rehberlik eden hoca (guru / 7[% ve yogi / ZhTﬂ) ile eylem (karma / T:b_f[) yasantimizin
niteligini anlamadan ge¢mektedir (Kaya, 2021; Monnier-Williams, 1876).

Kavramsal inceleme bir yana, egitimin mahiyetine iliskin yapilan felsefi ¢alismalar bir
noktada masal edebiyatina varmaktadir. Nitekim Hint Felsefesinde egitimin geleneksel bir
yonli olarak masallar oldukca goze ¢arpmaktadir. Kadim Hindistan’da baslangigta sozlii
gelenekle yayilan ve daha sonra yaziya gegirilen baz1 masallarin, Hindistan edebiyati eser-
lerinde aymi hikayelerin farkli versiyonlariyla anlatildigi gézlemlenmektedir. Balikeil ile
Yengeg, Aslan ve Tavsan, Kaplumbaga ile 1ki Kugu, U¢ Balik, Fare Kiz, iki Bash Yilan,
Sadik Mongoz gibi masallar, bu anlatilardan sadece birkagidir. Bu hikayeler, "politika sa-
natin1 masallarin i¢ine isleyip fabl tiirlinii yaratma" ve daha sonraki yiizyillar boyunca sa-
dece Hindistan'1 degil, ayn1 zamanda tiim diinyay: etkileme 6zellikleriyle diinya edebiya-
tinda 6nemli bir konuma sahiptir. Bu nedenle, masal denildiginde ilk akla gelen iilkenin
Hindistan olmasi ve masalin kdkeninin Hindistan olarak gosterilmesi, yerindedir (Kaya,
2006’dan aktaran Biiyiikbahceci, 2019). Calismada masallarin felsefi ve egitsel boyutlar
iizerinde duran bagliklar da yer almaktadir. Masallarla felsefe ve masallarla egitimin ola-
naklarin tartisan bu boliimlerle gerek felsefenin kokenine iligkin olan s6z-yazi tartigsmast
dil felsefesi baglaminda gerekse de masalin egitici iglevinin evrenselligi lizerinden bir ca-

ligma alan1 agmak iizerine incelemeler yapilmistir.

Kadim Hint felsefesi, insanligin entelektiiel ve ruhsal gelisimine dair derin ve kapsamli
ogretiler sunar. Bu felsefi gelenekler, egitim kavramini sadece bilgi aktarimi olarak degil,
ayni zamanda bireyin ruhsal ve zihinsel doniigiim siireci olarak ele alir. Vedanta, Samkhya,
Nyaya, ve Buddhist felsefe gibi ¢esitli Hint felsefi okullari, egitimin hem bireysel 6zgiirlii-
ge (moksa) ulasmada hem de toplumsal yapilarin sekillenmesinde oynadig kritik rolii vur-
gular. Bu tez, kadim Hint felsefesinde egitimin merkezi roliinii ve bu felsefi sistemlerin
egitim anlayislarinin modern pedagojik yaklasimlara olan etkilerini incelemektedir. Egi-

timde kullanilan yontemler, meditasyon ve mantiksal analiz gibi uygulamalar, bireyin ente-



lektiiel kapasitesini gelistirirken, ayni zamanda ruhsal arimmay1 da hedefler. Ayrica, bu
calismada Hint felsefesinin egitim anlayislarinin toplumsal ve kiiltiirel baglamlar1 ele alina-
rak, kadim bilgeligin gliniimiizdeki egitim sistemlerine nasil entegre edilebilecegi tartisila-
caktir. Kadim Hint felsefesinin zengin ve ¢ok yonlii yapisi, modern egitim teorileri ve uy-
gulamalar1 i¢in 6nemli bir ilham kaynagi olmaya devam etmektedir. Bu ¢aligma, hangi
amaca hizmet ederse etsin, hosgoriisiizliigli topluma dayatacak olan seye karsi verilecek en
yerinde cevabin felsefi bir tavr1 ve akademik ¢alismay1 zorunlu kildig1 kanaatiyle yola ko-
yulmaktadir. Biiyiik resme bakildiginda, diinya tarihi ve siyaseti bakimindan Hindistan’in
roliinii arkaik donemlerden itibaren ¢arpict bigimde gorebilmek miimkiindiir. 19. Yy.’da
Sanskrit dilinin kesfinin doruk ilgiye ulasmasiyla bltin Avrupa felsefesinin temel odak
noktasi haline gelen Hint-Avrupaliligin kokenleri arastirmalar1 bir ¢esit ronesans olarak
degerlendirilmistir (Bronkhorst, 2011). Toplumlarin i¢inde bulunduklar1 karanlik donem-
lerden bir aydinlanma ve 6ze doniis hareketiyle otantik miicadeleler vererek kurtulunabile-
cegine iliskin tarihsel realiteler, Schopenhauer’in Hint mistisizmi, Nietzsche’nin Zerdiist’i,
Kant’in diinya yurttaslig1 ve evrensel ahlak yasasi ilgileriyle Kadim felsefeler iizerinden
mevcut yozlasmaya karsi bir felsefi cabay1 ve insanlik umudunu ortaya koymustur. Gelge-
lelim bu filozoflarin higbiri otantiklik ¢abalarinin, yalnizca bir yiizyil sonra ari irk meselesi
iizerinden Avrupa’nin orta yerinde milyonlarca insanin sabun olacagi bir simiilasyona va-
racagini tahayyiil dahi edemez olsa gerektir. Elbette ayn1 zamanda tarihsel diyalektik, bu-
nun antitezini de hiimanizma ruhu olarak hemen ortaya koymustur. Cagdas felsefenin {ist-
lendigi gérev de bu ruhun gelisimine ve tiimel bir insanlik diisiincesine isaret etmektir. Iste
bugiin burada bu ¢alismayla hedeflenenlerden biri de yiice filozoflarin etik ve hiimanist
gayelerinin kendini gerceklestirebilme kosulu olarak acik topluma hizmet etmektir. Nite-
kim akademi disiplinini, potansiyel olarak yagamak istedigimiz toplum tiiriinii tehdite kars1
felsefi bir tavir takinmak gerektiginin 6nemi pek de tartisma gotiirmese gerektir. Akademik
disiplinler ve toplum birbirinden bagimsiz diisiiniilmesi zor seylerdir. Ozellikle sosyal bi-
limler alaninda tarihsel ve felsefi calismalar yapabilmenin belirli bir toplum tiirtine ihtiyac1
oldugu ve bdylesi toplumlarin da ayni sekilde bu disiplinlere ihtiya¢ duydugu agiktir. Bu-
radan hareketle calismanin bir baska boyutu da tilkemizin cumhuriyet degerlerinin ve ay-
dinlanma hareketinin besledigi ve destekledigi bir ¢calisma olarak kendini gerceklestirmek-
te oldugudur. Hindistan, sadece doganin bahsettigi giizellikler ve zenginliklerle degil, ayn1
zamanda insan zihninin en derin sorunlar1 iizerine egilmis felsefi birikimiyle de 6ne ¢ikar.

Max Miiller'in ifade ettigi gibi, Hint diislincesinin derinligi ve kapsami, Bati'nin bilgiye ve



hayata yaklasimini zenginlestirecek niteliktedir. Bu kadim uygarlik, tarih boyunca ¢esitli
filozoflarin ve bilge kisilerin katkilariyla, evrenin ve insanin dogasini anlamaya yonelik
derin diislincelere ev sahipligi yapmistir. Kadim Hint Felsefesi, Yunan felsefesinin gelisi-
mine olan dolayl etkisiyle de dikkat cekmektedir. Voltaire'in ve Alfred Weber'in belirttigi
gibi, Hint felsefesi, Bat1 diislincesine ilham veren zengin ve doktrinlerle dolu bir mirastir.
Bu miras, yalnizca felsefi degil, ayn1 zamanda Kkiiltiirel ve sosyal yasamin her alaninda
kendini gostermistir. Kadim Hint Felsefesi'nin egitim sistemi, 6grencilerin zihinsel ve ruh-
sal gelisimlerine odaklanarak, onlarin hayatin bilylik sorunlara ¢6ziim arayislarinda reh-

berlik etmistir.

Neden eskicag felsefeleri calismak ¢ok kiymetlidir? Bu soruya verilecek yanit dncelikle
Aydinlanma diisiincesine atifta bulunmay1 gerektirmektedir. Aydinlanma devrim niteligin-
de bir felsefi harekettir. Bu felsefi hareket, en temelde, yozlasmaya kars1 bir baskaldir1 ni-
teligi gostermektedir. Toplumumuz, kendi varligint ve Aydinlanma ideallerini korumak
i¢in bir dizi 6nlem alabilir. A¢ik bir toplum olarak, bu amagla su adimlar atabiliriz: kanit-
lar1 agiga cikararak, farkli gelenekleri ve kaynaklar1 dikkate alarak, taraflara tarafsiz bir
sekilde kulak vererek, vb. Bu sorumluluk elbette ki dncelikle akademisyenlere diismekte-
dir. Biz, geleneksel diigiince kaliplarina karst bir kars1 denge olusturarak bu degerlere des-
tek sagliyoruz. Bu sekilde, tek istedigimiz diinyada- Aydinlanma degerlerinin egemen ol-
dugu bir diinyada- kritik bir rol oynamaktayiz. Kuskusuz bu yolda engeller olacaktir. Belki
sadece bir engel olarak kalacak belki de burada hedeflenen degerlere kars: Gistlinliik sagla-
yacaktir. Ancak sonu¢ her ne olursa olsun tarihsel diyalektik geregi her tez bir yerde bir
boyutta kendini gergeklestirmeye devam edecektir. Burada iki alint1 ile devam etmek uy-
gun olacaktir. IIki Israel’in (2006, s. 871) Aydinlanma iizerine olan eserinin son ciimlele-

rinden ikincisi de Atatiirk’lin (ty) genglige hitabesinden olacaktir:

Radikal Aydinlanma'nin demokratik, esitlik¢i ve dzgiirliik¢ii arayisi sonunda basarisiz olabilir-
veya daha dogrusu felsefenin tiim kitalar iizerinde ve daha genis anlamda begeri bilimlerin,
diinyanin iiniversitelerinin, demokrasi, esitlik, bireysel dzgiirliik, tam hosgorii, ifade 6zgiirliigii,
somiirgecilik karsithgr ve bizim evrensel sekiiler ahlakimizin tarihsel kokenleri ve gercek ka-
rakteri hakkinda insanliga 6gretmedeki basarisizligr nedeniyle olacaktir.

Istikbalde dahi seni bu hazineden mahrum etmek isteyecek dahili ve harici bedhahlarin olacak-
tir. Bir giin, istiklal ve cumhuriyeti miidafaa mecburiyetine diisersen, vazifeye atilmak icin
icinde bulunacagin vaziyetin imkdn ve seraitini diigtinmeyeceksin. Bu imkdn ve serait, ¢ok na-
misait bir mahiyette tezahiir edebilir (Turk Dil Kurumu, 2024).
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Problem Durumu

Calismanin ana problemi, "Kadim Hint felsefesinin egitim goriisii nedir?" sorusuna yanit
aramaktir. Bu ana problem gergevesinde ele alinan alt problemler ise; "Kadim Hint felsefe-
sinin ana hatlar1 ve temel kavramlari nelerdir?" ve "Kadim Hint felsefesini ortaya ¢ikaran
tarihsel kiiltiirel yapry1 karakterize eden seyler nelerdir?" olarak belirlenmistir. Ayrica,
"Geleneksel bir yontem olarak masallarla felsefe ve/veya egitim olanakli midir?" sorusu da
arastirmanin 6nemli bir alt problemi olarak ele alinmaktadir. Bu sorularin yanitlanmasi,
Kadim Hint felsefesinin egitim anlayisinin kapsamli bir sekilde anlasilmasina ve modern

egitim yaklasimlarina olan potansiyel etkilerinin ortaya konmasina olanak saglayacaktir.

Arastirmanin Amaci

Bu arastirmanin amaci, Kadim Hint felsefesinde egitimin tarihsel ve kiiltiirel boyutlariyla
birlikte kavranabilmesine olanak saglamaktir. Ulkemizdeki egitim felsefesi calismalari
incelendiginde, biiylik oranda Bat1 felsefesinin egitim goriislerine odaklanildigi, ancak bu-
na karsilik Bati'nin kendi kékenlerini Hint’e dayandirmakla ilgili ¢alismalarinin iki ytliz yili
askin bir siiredir devam ettigi gozlemlenmistir. Bu ¢alisma, Tiirkiye akademik ¢evrelerince
heniiz tam olarak degerlendirilememis olan Kadim Hint medeniyetinin, 6zellikle egitim
felsefesi baglaminda karsilagilan sorunlara belirli 6l¢iilerde ¢6ziim sunabilecegi motivas-
yonuyla yiiriitiilmektedir. Arastirma, Kadim Hint’te egitim felsefesini derinlemesine anla-
may1 ve bu baglamda modern egitim teorilerine yeni perspektifler kazandirmay1 hedefle-
mektedir. Ayrica, bu ¢alisma, Kadim Hint felsefesinin zengin mirasini daha genis bir aka-
demik topluluga tanitarak bu alandaki eksiklikleri gidermeye katkida bulunmay: amacla-

maktadir.

Arastirmanin Onemi

Yerli literatiirde, ele alinan problemlerin daha 6nce detayl bir sekilde arastirilmadigi goz-
lemlenmistir. Bu arastirmanin literatiire saglayacagi katki, kendisini agik¢a gostermektedir.
Aragtirmanin titizlikle yiiriitiilebilmesi i¢in, konunun mahiyetine iliskin temel metinlerin
dili olan Sanskrit diline yiiksek diizeyde ilgi gosterilmistir. Bu baglamda, Sanskrit dilindeki
metinlerin dogru ve kapsamli bir sekilde incelenmesi, arastirmanin giivenilirligini ve derin-

ligini artiracaktir. Arastirmanin 6nemi, arastirma konusunun 6zgiinliigli ve calisma icin
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gerekli yeterliliklerin edinilmesi yoniindeki gayretle ortaya ¢ikmaktadir. Ayrica, giiniimiiz
felsefesinin kriz anlarinda, Kadim Hint felsefesinin sundugu alternatif ¢éziimler ve pers-
pektifler, bu arastirmanin 6nemini daha da artirmaktadir. Bu ¢alisma, modern egitim felse-

fesine yeni ve degerli katkilar sunma potansiyeline sahiptir.

Yontem

Aragtirma yontemi olarak nitel arastirma yontemleri kullanilmistir. Literatiir taramasi, do-
kiiman analizi ve tarihi yontemler bu ¢alismada bagvurulan temel yontemlerdir. Anahtar
kaynaklar dikkatlice secilerek giivenilirlikleri incelenmistir. Bu yontemler, kadim Hint
felsefesinde egitim konusunu derinlemesine ve kapsamli bir sekilde ele almak i¢in uygun

bulunmustur.

Avantajlar

Derinlemesine Analiz: Nitel arastirma yontemleri, konunun derinlemesine ve detayli bir
sekilde incelenmesini saglar. Bu, kadim Hint felsefesi gibi karmasik ve ¢ok katmanl konu-

larin daha iyi anlagilmasima yardimci olur.

Zengin Veri Kaynagi: Literatiir taramas1 ve dokiiman analizi, mevcut yazili kaynaklardan
zengin veri elde edilmesini saglar. Bu, aragtirmanin teorik temelini giliclendirir ve gesitli

bakis acilar1 sunar.

Tarihi Perspektif: Tarihi yontemler, konunun tarihsel baglamini anlamaya yardimci olur,
boylece kadim Hint felsefesinde egitimin gelisimi ve doniisiimii hakkinda kapsamli bir

perspektif sunar.

Dezavantajlar

Veri Smirlamalari: Ana kaynaklarda bazi konularin yeterince ele alinmamis olmasi, aras-

tirmanin kapsamini sinirlayabilir. Bu durumda, ikincil kaynaklardan yararlanmak gerekli-
dir.

Oznellik ve Yorum Farkliliklari: ikincil kaynaklarmn kullanimi, yazarlarm 6znelligi ve fark-
11 yorumlar1 nedeniyle arastirmaya belirli sinirliliklar getirebilir. Bu, verilerin dogrulugunu

ve giivenilirligini etkileyebilir.
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Simirhiliklar

Caligmanin ana problemi, ele alinacak donem itibariyla, Kadim donemin felsefesini irde-
lemek bakimindan ortaya konacaktir. Gliniimiiz Hint-Avrupalilar1 ile dogrudan ilgilenme-
mektedir. Ele alinan temel metinlerin tarihi M. O. 1200’li yillara kadar dayanmaktadir.
Calisma, kadim Hint Felsefesi donemiyle sinirlandirilacaktir; Hint Orta ¢agi ve sonrasini
kapsamamaktadir. Kadim Hint felsefesi lizerine yapilan aragtirmalarda, sozlii gelenek ¢ok
baskindir ve gliniimiize kadar devam etmekte olan koklii bir sozlii gelenek hakimdir. Bu
sOzli gelenegin hakimiyeti, sosyal bilimciler ve tarihgiler i¢in son derece temkinli olmay1
gerektirmistir. Tarih otoriteleri dahi, ikincil kaynaklara dayali ¢caligmalarinda birbirlerinden
cok farkli perspektifler gelistirmis olarak 6ne ¢cikmislardir. Bu durum, konunun arastirilma-
sinda belirli sinirliliklar yaratmaktadir. Arastirmanin sinirliliklarindan biri, bazi konularin
ana kaynaklarda dogrudan gozlemlenememesidir. Bu durumlarda, ikincil kaynaklardan
elde edilen bilgiler kullanilmistir. Ikincil kaynaklar, ana kaynaklari destekleyici ve tamam-
layic1 nitelikte olup, giivenilir akademik ¢aligmalar ve otoritelerden secilmistir. Ancak,
ikincil kaynaklarin yorumlar1 ve analizlerinin 6znelligi, ¢alismanin siirliliklar1 arasinda
degerlendirilmelidir. Orijinal kaynaklarin referans gosterilemedigi yerlerde, ikincil kaynak-
lar1 referans gosterme, yontem olarak benimsemistir. Bu yaklagim, arastirmanin derinligini
ve kapsamini artirmakla birlikte, ikincil kaynaklarin sinirlamalar1 g6z 6niinde bulundurula-
rak dikkatli bir sekilde degerlendirilmelidir. Ana kaynaklara dayanan béliimler giivenilir
bir sekilde olusturulmus, dayanilamayan yerlerde ise ikincil otoritelerden elde edilen go-
risler kullanilmistir. Bu yontemsel yaklasim, kadim Hint felsefesinde egitim konusunu
derinlemesine ve kapsamli bir sekilde ele almak i¢in gerekli olan gesitli veri kaynaklarinin
ve analiz yontemlerinin dikkatli bir sekilde kullanilmasini saglamistir. Arastirmanin bulgu-
lar1, bu yontemin sagladig1 genis perspektif ve detayl analiz sayesinde daha giiclii ve gii-

venilir bir temele dayanmaktadir.

Kaynaklarin Giivenilirligi

Hint felsefesi ve egitimi konularinda yapilan ¢alismalar, bu alanin derinligini ve genisligini
anlamamiza yardimci olmaktadir. Asagida, bu konuda 6nemli ve giivenilir kabul edilen

kaynaklar detayli bir sekilde incelenmistir:
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1. Max Muiller, "India: What Can It Teach Us?" (1882)

Max Miiller, Hint felsefesi ve edebiyati lizerine ¢alismalariyla taninan bir Hindologdur. 19.
ylzyilin 6nde gelen akademisyenlerinden biri olan Miiller, Sanskrit dilinin ve Hint metin-
lerinin Bati'daki taninmasini saglamistir. "India: What Can It Teach Us?" adli kitabi, Hint
diisiincesinin Bat1 egitim ve felsefe sistemlerine olan etkisini tartigir. Miiller, bu eserinde
Hint felsefesinin derinligi ve genisligini vurgulayarak, Bati'nin bilgiye yaklasimini nasil
etkiledigini agiklar. Bu nedenle, bu eser Hint felsefesinin egitim {izerindeki etkilerini an-

lamak i¢in giivenilir bir kaynaktir.
2. Sarvepalli Radhakrishnan, "The Principal Upanishads™ (1957)

Sarvepalli Radhakrishnan, Hint felsefesi konusunda otorite kabul edilen bir filozoftur.
Hindistan Cumhurbaskanlig1 da yapmis olan Radhakrishnan, Hint felsefesinin Bati'da ta-
ninmasini saglamistir. "The Principal Upanishads" adli eseri, Upanishadlar'in kapsamli bir
cevirisini ve yorumunu igerir. Radhakrishnan, bu eserinde Vedanta felsefesinin egitimde
bireysel ozgiirliigii ve ruhsal gelisimi nasil vurguladigini agiklar. Bu kitap, Upanishadlar'in

egitimle olan iliskilerini anlamak i¢in glivenilir bir kaynaktir.
3. Wendy Doniger, "The Hindus: An Alternative History" (2009)

Wendy Doniger, Hinduizm ve Hint mitolojisi lizerine uzman bir akademisyendir. Doniger,
Hindistan'in dini ve kiiltiirel mirasin1 derinlemesine inceleyen birgok esere imza atmistir.
"The Hindus: An Alternative History" adli kitabi, Hinduizm'in tarihsel ve kiiltiirel bagla-
mint genis bir perspektifle sunar. Bu eser, Vedik edebiyatin ve Hint mitolojisinin egitim

tizerindeki etkilerini anlamak icin giivenilir bir kaynaktir.
4. Eknath Easwaran, "The Upanishads™ (2007)

Eknath Easwaran, Upanishadlar'in modern Ingilizce cevirilerini yapmis ve bu metinlerin
egitimle olan iliskilerini incelemistir. Easwaran, Hindistan'in mistik ve felsefi metinlerini
Bati okuyucularina tanitma konusunda 6nemli bir rol oynamistir. "The Upanishads" adli
kitab1, bu metinlerin egitimdeki yerini ve 6nemini agiklar. Easwaran'in ¢aligmalari, Upa-

nishadlar'in egitimsel sorgulamalarini anlamak i¢in giivenilir bir kaynaktir.
5. Chris Chapple, "Yoga and the Luminous: Patanjali's Spiritual Path to Freedom" (2008)

Chris Chapple, Samkhya ve Yoga felsefeleri iizerine ¢alisan bir akademisyendir. "Yoga
and the Luminous: Patanjali's Spiritual Path to Freedom" adli kitab1, bu felsefi sistemlerin

egitim iizerindeki etkilerini tartisir. Chapple, Yoga ve Samkhyanin zihinsel disiplin ve
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mantiksal analiz yoluyla egitimin dnemini nasil vurguladigini agiklar. Bu eser, Samkhya ve

Yoga felsefelerinin egitim tizerindeki etkilerini anlamak igin giivenilir bir kaynaktir.
6. Arthur W. Ryder, "The Paficatantra” (1925)

Arthur W. Ryder, Paficatantra'nin en bilinen Ingilizce cevirilerinden birini yapmuistir.
Pafcatantra, Hindistan'in en eski ve en bilinen masal koleksiyonlarindan biridir. Ryder'in
¢evirisi, bu masallarin egitimdeki roliinii vurgular. Paficatantra masallari, gocuklara etik ve
ahlaki dersler vermek i¢in kullanilir ve bu nedenle egitimde onemli bir aragtir. Ryder'in

caligmasi, Hint masallarinin egitimsel degerini anlamak i¢in giivenilir bir kaynaktir.
7. K. Narayan, "Folktales from India" (1999)

K. Narayan, Hint masallarinin modern egitimde nasil kullanilabilecegini tartisan bir yazar-
dir. "Folktales from India" adli kitab1, Hint masallarinin egitimdeki yerini ve 6nemini agik-
lar. Narayan, bu masallarin ¢ocuklarin empati gelistirmesine ve etik degerleri 6grenmesine
nasil yardimci oldugunu vurgular. Bu eser, masallarin egitici iglevini anlamak igin giiveni-

lir bir kaynaktir.
8. Surendranath Dasgupta, "A History of Indian Philosophy™ (1922)

Surendranath Dasgupta, Hint felsefesinin kapsamli bir tarihini sunar. "A History of Indian
Philosophy" adl1 eseri, Vedik donemden baslayarak Hint felsefesinin gelisimini ayrintili bir
sekilde ele alir. Bu kitap, Hint felsefesinin temel kavramlarini ve sistemlerini anlamak i¢in

vazgecilmez bir kaynaktir.
9. Hermann Oldenberg, "The Religion of the Veda" (1988)

Hermann Oldenberg, Vedik din ve ritlieller {izerine derinlemesine arastirmalar yapmis bir
bilim insanidir. "The Religion of the Veda" adli eseri, Vedik metinlerin dini ve ritiielistik
yonlerini detayli bir sekilde inceler. Bu kaynak, Vedik edebiyatin ve Hint felsefesinin dini

kokenlerini anlamak icin 6nemlidir.
10. Moriz Winternitz, "History of Indian Literature™ (1927)

Moriz Winternitz, Hint edebiyatinin tarihini kapsamli bir sekilde ele alan 6nemli bir aka-
demisyendir. "History of Indian Literature" adli eseri, Vedik donemden itibaren Hint ede-
biyatinin gelisimini ve ¢esitliligini aciklar. Bu kitap, Vedik metinlerin edebi degerini ve

Hint felsefesi iizerindeki etkilerini anlamak i¢in giivenilir bir kaynaktir.
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11. Korhan Kaya, "Hint Felsefesinin Temelleri” (2008)

Korhan Kaya, Hint felsefesinin temel kavramlarinit ve bu kavramlarin tarihsel gelisimini
ele alan onemli bir ¢calismaya imza atmistir. "Hint Felsefesinin Temelleri" adli eseri, Hint
felsefesinin kokenlerini, temel felsefe problematiklerinin Hint diisiincesinde ortaya ¢ikisini
ve bu meselelerin Bati felsefesine etkilerini isaret eder. “Diyalektik” diisiinmenin temelleri
ve kiiltiirel aktarimlarin 6nemini gosterir. Kaya'nin ¢alismasi, Hint felsefesinin egitimsel

degerini anlamak i¢in giivenilir bir kaynaktir.
12. Esin Kahya, "Hint'te Bilim" (1999)

Esin Kahya (1999), Hint bilim ve felsefesi tlizerine 6nemli ¢aligmalar yapmis bir bilim ta-
rihgisidir. Onun ¢aligmalari, Hint uygarliklarinin bilimsel katkilarini, bu katkilarin diinya
bilimine etkilerini ve Hint felsefesinin bilimle olan iliskisini derinlemesine incelemektedir.
Kahya'nin eserleri, Hint bilimsel diisiincesinin 6zelliklerini ve tarihsel gelisimini anlamak
icin degerli kaynaklardir. Esin Kahya'nin "Hint'te Bilim" adli eseri, Hint uygarliklarinin
astronomi, matematik, tip ve diger bilim dallarindaki katkilarinm1 kapsamli bir sekilde ele
almaktadir. Kitap, Hint bilimsel diisiincesinin 6zelliklerini ve bu diisiincenin Yunan ve
diger uygarliklara olan etkilerini tartigmaktadir. Kahya, Hint bilim geleneginin 6zgiinliigii-
nii ve 6nemini vurgularken, bu gelenegin daha genis bir tarihsel ve kiiltiirel baglamda nasil

anlasildigini da analiz etmektedir.

Bu kaynaklar, Hint felsefesi ve egitimi {lizerine yapilan ¢alismalar1 derinlemesine anlama-

miza yardimci olmaktadir.
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BOLUM II

HINT FELSEFESI

Felsefenin ac1 ¢ekmekten dogdugunu sdéylemek de miimkiindiir. Din ile bir tiir akrabalig
bulunan felsefe, dinin yardim edemedigi, cevap veremedigi, tatmin edemedigi kisiler i¢in
her zaman biiyiik bir teselli olmustur. Tarihin en erken donemlerinden bugiine filozofa,
stoacilikla, diinyay1 alayci bir kiigiimsemeyle ya da epikiircii zevkle, doganin, ¢evresinde-
kilerin ve kendi vicdaninin direncine kars1 giinliik savasi yiiriiten kisi denmektedir (Ruben,
1947). Insanlik dyle ya da bdyle her daim ac1 gekmeyi bilmistir. Ilk aver toplumlardan bu
yana, hayvanlar1 kovalamakla ilgili korkung riiyalarin, avcilardan ¢ok av olan insanlarin
uykusunu kagirdigini biliriz. Yalnizca felsefe tarihi icinde bile, tiim donemlerde, insanligin
ac1 c¢ektigini gozlemleyebilmekteyiz. Gelgelelim tarih oncesinde degil yalnizca Yunan,
Hint ve Cin eskicaglarindan beri felsefenin izini siirebilmekteyiz. Felsefeyi tarih oncesi
ilkel formlara dayandiramamanin sebebi; orada donem bilgeliklerinin yalnizca masallar,
mitler ve efsanelerde ifade edilmesidir. Bir oranda diinya goriislerini, ahlaki Ogretilerini,
karamsarliklarini, 6liim acisindan, agliktan, yapilan isten hognutsuzluktan, trajik asktan ve
kaderin adaletsizliginden dem vurmay1 goriiriiz. Burada doneminde bir leylegin boynunun
ne kadar uzun oldugu, insanlarin ni¢in hangi geleneklere sahip oldugu ve diinyanin nere-
den geldigi gibi etiyolojik ve kozmogonik diisiincelerin masals1 anlatilarina rastlayabiliriz.
Buraya kadar dile gelen ifadeler, tarih dncesi dogay1 agiklamaya yonelik ilk girisimleri
teskil etmektedir. Bu ilk girisimler daha sonra antik felsefenin baslangicindaki doga felse-
fesine yol agacaktir. Hindistan'da Thales doneminde mistisizme ek olarak doga felsefesinin
de yaratilmis olmasi tesadiif degildir. Doga felsefesi ile baslayan hareketin Upanishad'larda
mitsel-kozmogonikten doganin felsefi yorumuna dogru atilan bu 6nemli adimi, yani mitos-

tan logosa gecisin ilk drneklerinden birini iki diisiiniirde tam olarak gérebilmekteyiz: Baba
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ve ogul; Aruni ve Uddalaka essiz kanitlar teskil etmektedirler. Bir sekilde, felsefenin koke-
nine, kaynaklarina inmek, en eski biiyii ve mitoloji alanina niifuz etmeyi de gerektirecektir.
Ancak diinyadaki higbir {iilke, tarih Oncesi baslangiclara iliskin bu tiir arastirmalar igin
Hindistan kadar uygun degildir, ¢linkii Tag Devri avcilar1 ve toplayicilarindan ilk ¢iftcilere
ve yerlesik kent sakinlerinin ilkel ve tarih dncesi gelismis kiiltiirlerine kadar olan baglanti
yalnizca burada gozlemlenebilmektedir. Burada ifade edilen seyi anlayabilmek i¢in giincel
bir Hindistan seyahati bile fikir verici olacaktir. Hindistan'n kadim donemden getirdigi
ritiiellerinin ¢ogu bugiin hala giinliik yasam tarzlarinda varliginm siirdiirmektedir. Hinduiz-
min hala pek cok ilkel unsurla dolu oldugunu acgik¢a gormekteyiz. Ayrica doga felsefesi ve
mistisizm Hindistan'da Yunanistan'dan en az bir ylizy1l dnce ortaya ¢ikmistir. Ayni do-
nemde Yunanistan ve Hindistan'da Thales ve Anaximenes'in ilgilendigi arkhe meselesi,
cok acik ifadelerle Kadim Hint diisiiniirleri tarafindan dile getirilmistir. Hindistan'da sade-
ce tarihoncesi i¢in degil, tarihin baslangici i¢in de oldukca zengin kaynaklar bulunmakta-
dir. Savasci insanlarla dolup tasan kadim topraklarda soyut kavramlarin adim adim zihni
fethetmeye basladigin1 gérmekteyiz. Karmasik diisiinceleri derin bir mitolojik 6n felsefe-

den 6zel bir seye ancak orada dontistiirebilmek miimkiin gériinmektedir.

Hint felsefesi igerik bakimindan Avrupa felsefesiyle iliskilidir. Bu baglanti yadsinamaz bir
gerceklikten ileri gelir. Orada kismen de olsa Aryan dilinin konusulmasi bu bakimdan
onemli bir referans noktasidir. Konusmak, diistinmek ve felsefe yapmak birbirine ait olan
eylemlerdir. Ne yazik ki ¢ok yakin tarihe kadar so6zde diinya tarihleri sadece Avrupa'y1
konu alryor ve somiirge halklarinin ne kiiltiiri ne de tarihi oldugunu kabul ediyordu. Artik
bilimsel yontemlerle felsefenin kokenine yolculuk edebilmek 6nemli bir ¢alisma alam
olusturmaktadir (Ruben, 1947). Isbu calisma da boylesi bir misyonla literatiire katkida bu-
lunmay1 amaglamistir. Amatorce Schopenhauer'in Hindistan'in Upanishadlarina olan cos-
kusunu yansitmak yahut mezhepgi bir ruhla Hindistan'in kurtulus 6zlemini paylasmaktan
farkli olan bir ¢aba ile insanlik tarihini felsefi ve bilimsel bir perspektifle ele almak hentiz
iilkemizde hak ettigi itibar1 gormiiyor olsa da diinyanin 6nde gelen akademik mecralar1 bu
alana sahip ¢ikmaktalardir. Felsefenin ¢esitli donemlerinde insan, eylem yasantisiyla prob-
lematik hale getirilmis; yasamla ve diyalektik geregi o6liimle de birlikte sorgulanmistir.
Eskicag felsefelerinin konu edildigi ¢alismalarda da bu bakimdan yasamsallig1 yahut 6liim-
ligli ya da dogrudan 6liimiin kendisinin felsefesinin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Siste-
matiklesen ve logosantrizme biiriinen haliyle Eski Yunan felsefesi yasamin anlami {izerine

diisiinmede 6nemli bir referans noktasi teskil etmektedir. Buradan dogacak biitiin bat1 fel-
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sefesi, Helen Roma doneminden Ortagcag’a Modern felsefenin kurucusu olarak kendisine
isaret edilen Descartes’tan Kant’a oradan da giiniimiiz varolusguluguna kadar pek ¢ok etik
tartisma iginde 6liim, hakikati arama yolunda belirleyici bir rol oynar. Sokrates’in gnothi
seauton’undan Kant’in evrensel ahlak yasasima Stoa felsefesi ve Spinoza’nin yagsam sevin-
cinden ¢agdas felsefenin personalizmine biitiin bir gelenek, 6liimlii olan insanin yagamin-
daki eylem ve 0zgiir irade meselelerini ve buradan hareketle egitime diisen misyonu ortiik
ya da agik bi¢cimde ele almistir. Felsefenin tiim tarihsel varligi gostermektedir ki bu 6liim-
liliik karsisinda insan yagamina ve bu yagamin derinligine iliskin bir felsefi tavir gelistirme
amac1 kritik 6nem tasimaktadir. Peki bu felsefi tavir nasil gelisebilmektedir? Bu konuda
kadim dayanaklara ve asketik pratiklere, yasama yonelim tutumlar1 doniistiirme ve 6liim
lizerine meditasyonlara diyalektik bir yonelis kolaylik saglamaktadir. Alman idealizmiyle
kendini gerceklestirme olarak kavramsallagacak olan bu derin felsefi yonelim, kdkende
benligin ve onun diyalektik izdiigiimiiniin sorgulandig1 meditasyonlarla Hint Felsefesinden
itibaren 1zi stiriilebilecek olan felsefe pratikleri ortaya koymaktadir. Platon'un Phaedon'un-
da, felsefe yapmanin 6grenmek, bilgelik yolunda olmak oldugu nasil gosterilebilmekteyse
Kadim Hint Felsefesinde de insanlik sancisinin, acinin, benlikten siyrilarak kurtulusa erdi-
recek bir felsefe pratigi sunmaya olanak sagladigi goriilmektedir. Platon’a dayanarak, filo-
zofun felsefi ve tinsel sorgulama pratikleri ile ruhu ve bedeni ayirma deneyiminin bir ¢esit
Oliimle yiizlesme anlamina geldigini sOylemek yerindedir. Bu yolla saf kendilik kesfedilir,
acitya neden olan benmerkezci benlik asilmaya calisilir. Buradaki aci, insanin bedensel
deneyiminden kaynaklanan, sinirli ve kusurlu yansimalarinin mitkemmel idelerin mutlak
mevcudiyetinden kaynaklanan diinya ile baglant1 kurma noktasinda hayati 6nemde goriin-
mektedir. Eskicag felsefelerini karakterize eden her tiir felsefi etkinlik esasen yasama ve
yasamin degerinin sorgulanmasina dolayisiyla da etik tavir gelistirmeye isaret etmektedir.
Bu etkinliklere 6rnek olarak Eski Yunan paideasinin hedefledigi parrhesia praksisine, Ka-
dim Hint bilgeliginin c¢ileci praksislerine isaret edebilmek miimkiindiir. Her iki yolda da
doniisiim ve gelisim kendilik realitesini bilmekle olanakli hale gelmektedir. Onemi yadsi-
namayacak olan bu eylem yasantilari, diyalogla agia ¢ikmaktadir. Yasamin kaosu ve kar-
masasi i¢inde dogru yasamanin bilgisine ulasmaya yonelen bir tiir ¢aba olan felsefe bilgisi
kurtulusun anahtaridir. Dolayisiyla felsefi bilginin, kendiligi deneyimleme yolunda yapilan
yasam pratiklerinden gectigini sdylemek uygun olacaktir. S6z konusu pratikler actyla i¢ ice
olan, 6liimiin biiyiik rol oynadig: etkinliklerdir. Kokenleri de Kadim Hint Felsefesine da-

yanmaktadir. Ortak kokenden ve gayeden tiireyen Eskicag felsefeleri, bagka bir deyisle bir
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yasam bi¢imi olarak felsefe, zihinsel ve bedensel ac1 ve 1stiraplarla diyaloga girmeye tesvik

eden bir sure¢ resmetmektedir (Hadot; Foucault).

Yaklasik dort bin yildir Hintliler, kendiligin ve gercekligin dogasina dair derin sorgulama-
lar i¢indedirler. Diinyanin en zengin ve en uzun soluklu kiiltiirii etrafinda sekillenen bu
sorgulama etkinligi biiyiik bir bilgelik icermektedir. Herkes i¢in yasamin temelini teskil
eden “Varligimm en gizli derinliklerinde neyim ben?” ve “Insani ve ruhsal olanaklarimi
nasil tiimiiyle etkinlestirebilirim?” sorularin1 dort bin yildir kendilik bilinci gelistirme yo-
lunda attiklar1 adimlarlar gergevesinde gelistiren Hintlilerin felsefeleri oldukga ilgi ¢ekici-
dir (Koller, 2016). Eski Sanskrit edebiyati, Hindistan'in Aryan niifusunun en az ii¢ bin y1l
once kuzeybatidan geldigini kanitlamaktadir. Vedalarda, bu insanlar kendilerini, Galya,
Almanlar veya Gotlar'a uyan karakterlerde tasvir etmektelerdir. Sa¢ renklerinin sar1 olup
olmadigina dair bir kanit bulunmamakla birlikte Hindistan’in halihazirda koyu tenli bir
halkla dolu oldugunu sdylemek yerinde olacaktir; ¢cogunlukla Avusturalya yerlilerine ben-
zeyen ve Dravidler adi verilen bir grubun Dravid dilini konusarak olusturduklar1 bir halk
olduklar1 bilinmektedir. Bu 1rklar, Tatar kani ile gliclendirilmis Negroid yerlilerdir. Kuzey-
de Himalaya bariyeri tarafindan gevriliydiler ancak Aryanlar Orta Asya diizliiklerinden
Himalayalar iizerinden Indus ve Ganj’in biiyiik nehir havzalarina akmis ve gdclerinin bir
kanit1 olarak niifusun fiziksel karakterlerinde genis bir degisiklik, bir dil ve bir edebiyat

birakarak yine de bir sekilde yerli halka absorbe olmusglardir.

Kadim Hint felsefesini ele alirken, modern insanin, Avrupa'nin giinliik yasamindaki diisiin-
celerinden daha diisiik bir diizeydeki diisiincelerle basa ¢ikmak zorunda kalacagini goz
oniinde bulundurmak gerekir. Miras aldig1 dil ve yasadig1 genel entelektiiel ortamina bak-
tiginda, bati felsefesi diisiinceleri Ibrani, Yunan ve Hristiyan kiiltiirii ile zenginlesmis go-
rilmektedir. Ayrica, Hint kozmolojilerinde bulunan felsefi diislincenin temel taslarinin,
sanatsiz ve kaba dini imgelere gomiilii oldugunu gozlemlemekteyiz. Diisiik bir diigiince
diizeyinin yiiksek kavramsal diizeyde ifade edilebilmesi en biiylik zorlugu olusturmaktadir.
Ancak ayn1 zorluk bir yandan da sosyolojik aciklamalarin kavranmasini kolaylastirmakta-
dir. Donem zihniyeti karsisinda bugiiniin kelimeleri ve felsefi ifadeleri, liretilmesi gereken
diisiincelere tamamen yabanci olan bir analiz ve baglant1 zenginligi ortaya koyabilecegin-
den otiirti 6nyargisiz bicimde Kadim Hint bilgelerinin konumuna kendini koymak, onlarin
gordiikleri gibi seyleri géormek ve onlara verdikleri isimleri kullanmak derin bir tarihsel
bakis agisini1 gerekli kilmaktadir. Bir nevi daha primitif bir zihin yapisina donmek, kalitsal

kiiltlirimiizii bir kenara birakmak ve bir siire i¢in barbar olmak adina caba gostermek ge-
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rekmektedir (Gough, 2013). Kadim Hint Felsefesinde insan bilgeliginin amaci, ruhu 6liim-
ciil durumun getirdigi kotiiliikklerden kurtarmaktir. Bu amag, ruhu bedenin baglarindan ayi-
ran ve onu diinyevi varolusun degersiz kisitlamalarindan bu yasamda ozgiirlestirebilen
yogun soyutlamalarin bir seklidir. Belki de diger bir sekilde, hatta gelecekte, tamamen hu-
zurlu bir dinlenmenin hatta tanrisal 6ziin tamamen emilmesinin gérkemlerine kadar getire-
bilen bir yasam pratigi resmedilmektedir. Tiim bunlarda aktif ¢abay1, insanin ger¢ek mutlu-
lugunu igsel diisiince ve tam bir durgunlukta gérmeyi temsil eden teorileri dogal olarak

besleyen bir iklimin gizemli ama siirekli etkilerini kesfedebilmekteyiz (Butler, 1858).

Kadim uygarliklarin bilimsel gelisimleri, modern bilimsel anlayisin temellerini olustur-
mustur. Bu baglamda, Antik Hint uygarliginda bilimin gelisimi, bilim tarithinin 6énemli bir
doniim noktasidir. Esin Kahya'nin ¢alismalarinda belirttigi gibi, Hint uygarliginda bilim,
sistematik bir bilgi birikimi siirecinde gelismis ve zamanla modern bilime doniismiistiir.
Kahya, "Bilim-Bilim Tarihi, Felsefe-Felsefe Tarihi Iliskisi" adli ¢alismasinda, bilimin ta-
rihsel siiregteki gelisimini ve bu siirecin modern bilim tizerindeki etkilerini detayl bir se-
kilde analiz etmektedir (Kahya, 2005). Bu ¢alisma, bilimsel bilginin tarihsel bir perspektif-
ten anlasilmasina katki saglamakta ve kadim uygarliklarin modern bilime olan etkilerini

ortaya koymaktadir.

Hint felsefesi ve kiiltiirii, Hindistan'in zengin tarihi ve cografi ¢esitliligi i¢inde kok salmis-
tir. Bu devasa cografya, diinya niifusunun biiylik bir boliimiine ev sahipligi yapmis ve
yapmaya devam etmektedir. Bu topraklar, pek ¢ok farkli dilin, kiiltiiriin, inanigin ve yasam
tarzinin bir arada varligini stirdiirdiigi bir mozaik gibi sekillenmistir. 'Hintli' terimi, bu
cesitlilik i¢inde yer alan tiim insanlar igin genel bir ifade olarak kullanilabilir. Ancak, 'Hin-
du' sifat1 daha spesifik bir anlama sahiptir. Hinduizm inancina sahip olan kesim igin kulla-
nilan bu terim, dini baglamda bir tanim sunar. Hindu olmayan Hintliler ise farkli dinlere
mensup olabilirler. Ornegin, Buddhizm, Sikhizm, Cainizm (Jainizm), islam ve Hristiyanlik
gibi farkli dinler, Hindistan'in dini cesitliliginin bir yansimasidir. Ali Thsan Yitik'in (1998)
"Hinduizmin Diger Dinlere Bakis1" basliklt makalesinde, Hinduizmin diger dinlere yonelik
tutumlar1 detayl bir sekilde incelenmektedir. Hinduizm, dort bin yili agkin tarihi boyunca
farkli dinlerle etkilesimde bulunmus ve bu dinlere karsi ¢esitli yaklagimlar gelistirmistir.
Yitik, Hindu kutsal metinlerinden ve modern Hindularin tutumlarindan yola ¢ikarak, Hin-
duizmin diger dinlere kars1 tutumunu ii¢ ana baslhk altinda siniflandirir: dogmatik, uzlas-
maci ve ¢ogulcu yaklasimlar. Dogmatik yaklasim, Hinduizmin kendi inang¢ sistemini mut-

lak dogru olarak kabul edip diger dinleri sapkinlik olarak nitelendirdigi bir tutumu ifade
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eder. Uzlasmaci yaklasim ise, dzellikle islam ve Hristiyanlik gibi dinlerle karsilasildig
donemlerde, bu dinlerle kiiltiirel ve siyasi iligkiler kurmayi igerir. Cogulcu yaklagim ise,
Hinduizmin farkli dinleri ve inang sistemlerini tanima ve kabul etme egilimini gosterir. Bu
baglamda, Sanatana Dharma kavrami ve Rigveda'nin "Ekam sad vipra bahudha vadanti"
(Hakikat tektir, bilgeler onu farkli isimlerle ¢agirir) ifadesi, Hinduizmin dini ¢ogulculuk
anlayisinin temellerini olusturur. Hinduizm, bu kapsayici ve hosgoriilii yaklasimiyla, farkli
dini inanglar1 tanima ve kabul etme konusunda 6nemli bir rol oynamistir. Hinduizm, genis
bir inang¢ sistemine sahiptir ve tiim tanrilar1 ve dinleri kucaklayan bir hosgériiyii yansitir.
Ancak, Buddhizm Hinduizm'in etkisi altinda Hindistan disinda gelismis ve farkli cografya-
larda kurumsallasmistir. Dolayisiyla, Hinduizm, Hindistan'in en eski ve koklii inang sis-
temlerinden biridir ve diger felsefi sistemlerin bir sekilde bu temelden tiiredigi kabul edilir.
Bu aciklamalar, Hintli ve Hindu terimlerinin farkli anlamlarin1 ve Hinduizm'in genel ve

spesifik dini baglamini daha iyi anlamamiza yardime1 olur.

Vedik edebiyat, Hinduizm'in temel metinlerini icermektedir. Rigveda, Samaveda, Yacur-
veda ve Atharvaveda gibi metinler, dini ritiieller ve egitim metodolojileri hakkinda 6nemli
bilgiler sunmaktadir (Doniger, 2009). Upanishadlar, Vedik metinlerin devami niteliginde
olup, daha derin metafizik ve egitimsel sorgulamalar igerir (Easwaran, 2007). Hint felsefe-
sinin kokenlerini tespit etmek icin en eski metinler olan Vedalar ve Upanishadlar izlenebi-
lir. Vedik edebiyat, bu metinlerin ii¢ farkli kola ayrildig1 bir literatiir olarak bilinir. Vedik
edebiyat, insanlik tarihindeki en eski edebiyat 6rneklerinden biridir. Bu edebiyat, Samhita-
lar, Brahmanalar, ve Upanishadlar ve Aranyakalar olmak iizere {i¢ ana kola ayrilmaktadir.
Sambhitalar, Veda edebiyatinin ilk kolunu olusturur. Hint-Avrupa'nin en eski kaynaklarin-
dan biri olarak kabul edilen Samhitalar ayn1 zamanda "vedalar" olarak da anilmaktadir. Bu
biiylik edebiyat gelenegi, yaklasik olarak 3000 yil dncesine kadar uzanmaktadir. Sambhita-
lar, dort farkli Veda'ya ayrilmistir: Rigveda, Samaveda, Yajurveda ve Atharvaveda. Rigve-
da, ilahi bilgiyi igerirken, Samaveda melodi bilgisi, Yajurveda kurban bilgisi ve Atharva-
veda sihir formlleri bilgisi sunar. Veda kelimesi, Sanskrit dili "vid" (bilmek) eyleminden
tiretilmistir ve bilgi, birikim, miikemmel bilgi anlamlarini igerir. Vedalara "apaurushya"
denir, yani insaniistii, tanrisal, kutsal kokenli olduklari anlamina gelir. Vedalarin tanrisal

bir kokeni oldugu kabul edilir (Winternitz, 1927).

Bu edebi ve dini metinler, Hint felsefesinin ve kiiltiirtinlin temelini olusturur. Vedalar,
Hindistan'in tarih boyunca zengin ve karmasik bir dini ve felsefi mirasa sahip olmasinda

onemli bir rol oynamistir. Bu metinler, Hint diisiincesinin evriminde ve sekillenmesinde
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kilit bir rol oynamis ve birgok sonraki felsefi okulun dogmasina ilham kaynagi olmustur.
Rigveda'da bulunan diisiince evrimine derinlemesine baktigimizda, ilk 6nce evrenin yal-
nizca parcalarin veya bir biitiiniin iliskisi olarak degil, daha derin ve karmasik bir yap1 ola-
rak algilanmaya baglandigini goézlemliyoruz. Bu evrim, evreni bazen bir pargasi olarak
goren ancak bazen de evrenden ayri, onu asan bir varlik olarak tanimlayan bir diisiince
yapisinin gelisimini igaret eder. Felsefi diisiincenin kdkenlerine dair agnostik bir ruhun
varligi, zaman zaman en temel kozmolojik sorular1 bile cesurca sorgulayan bir ruh halini
ifade eder: "Bu diinyanin yaratilip yaratilmadigini kim bilebilir?" Bu tiir sorgulamalar, dii-
stincenin derinliklerine inen ve evrenin kokenleriyle ilgili muglakliklari ele alan bir yakla-
stmin belirtisidir. Kurban ritiiellerinin artisi, bu eylemlerin kendi sonuglarin1 dogurdugu
yasanin degismez dogasinin kavranmasina yardimei olur. Bu, tanrilarin diinyanin ve insa-
nin kaderinin yiice efendileri olarak algisin1 azaltmis ve henoteizm? egilimini desteklemis,
tanrilarin ¢oklu karakterinin azalmasina ve bazi ¢evrelerde tek tanriliga dogru bir evrimin
baslamasina neden olmustur. Bu degisim, tanrilarin rolleri ve dogas1 hakkindaki goriislerin
déniisiimiinii yansitir ve daha karmasik bir kavramsal diizlemde diisiinceyi ilerletir. insan
ruhunun bedenden ayrilabilen ve yaptig1 iyi veya kotii islere gore baska bir diinyada aci
veya haz yasayan bir varlik oldugu diisiincesi geligir. Bu, reenkarnasyon ve karma gibi
kavramlarin temelini olusturur ve insanin yagsaminin otesindeki varolussal boyutlarini ele
alir. Baz1 pasajlarda, insan ruhunun bitkilere veya baska bir varlik bi¢cimine doniisebilecegi
veya diinyada yeniden dogabilecegi fikri de ima edilir. Atman kavrami, evrenin 6zii olarak
tanimlanir ve Brahmanalar ve Aranyakalar'da atman'in evrende oldugu gibi insanda da
ylice 6z anlamina gelmeye basladiginmi gosterir. Bu, Upanishadlar'in biiyiik Atman doktri-
nine dogru bir ilerlemenin isaretidir ve Hint felsefesinin temelini olusturan bir kavrami
ortaya koyar. Tiim bu gelismeler, Hint felsefesinin erken donemine dair 6nemli bir pers-
pektif sunar. Rigveda'dan Upanishadlar'a kadar olan siire¢, diisiince yapisinin evreni ve
insan1 anlama seklindeki derin donilistimii yansitir. Bu siireg, Hint diisiince geleneginin

temellerini atmis ve Hindistan'in felsefi zenginligini sekillendirmistir (Dasgupta, 1922).

2 Henoteizm, birden fazla tanrmin varligin1 kabul eden ancak bunlardan sadece bir tanesini en yiice ve 6nde

tutan bir inang sistemidir. Henoteizmde, birden fazla tanrrya tapinilabilir ancak belirli bir tanri, digerlerin-
den iistiin kabul edilir ve ibadet edilir. Diger tanrilar genellikle bu ana tanrinin farkli yonlerini temsil eder-
ler veya onun yardimcilari olarak goriiliirler. Ornegin, Hinduizm'deki Brahman, cesitli tanrilar araciligiyla
farkl nitelikleri veya yonleriyle ifade edilebilir; ancak Brahman, en yiice ve evrensel olanidir.
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Sistematik felsefe gelenegi Oncesi takip edilebilecek metinler; Vedalar ve Upanishadlar
olarak siralanabilmektedir. Vedik Edebiyat olarak literatiire gegen edebiyat ii¢ kola ayril-

maktadir.

Vedik Edebiyat

Hint felsefesinin temelleri, antik donemlerden bu yana Hindistan topraklarinda gelisen ve
cesitli dini ve felsefi sistemlerin bir araya gelmesiyle olusmustur. Bu felsefi gelenegin en
eski ve kutsal metinleri Vedalar ve Upanishadlar'dir. Vedalar, Hindu inanglarinin ve felse-
fesinin temelini olugturan metinlerdir ve Hindistan'i dini ve kiiltiirel yasaminin derinlikle-

rine kadar niifuz etmistir.

Vedalar, ii¢ ana boliime ayrilan Vedik Edebiyat olarak bilinen koleksiyonlardan olusur.
Bunlar Samhitalar, Brahmanalar ve Aranyakalar/Upanishadlar'dir. Her biri farkli bir yonii
vurgulayan ve farkli ritiielleri iceren mantralardan olusur. Samhitalar, kutsal ilahileri ige-
rirken, Brahmanalar, dini ritiiellerin yorumlarin1 ve agiklamalarimi igerir. Aranyakalar ve
Upanishadlar ise daha metafizik ve felsefi konulara odaklanir ve insanin kendi dogasinin
sorgulanmasina yonlendirir. Vedalarin Sanskrit metinler olmasi, onlar1 apaurushya olarak
kabul edilir kilar, yani kaynagin1 insanlardan degil, tanrilardan aldigina inanilmistir. Bu
nedenle, Vedalarin otoritesi ve kutsallig1 pek sorgulanmaz. Vedik Edebiyat, Hindu felsefe-
sinin ve dini inanglarmin evrensel karakterini yansitir ve Hindistan'in ruhani ve entelektiiel

geemisinin temel bir unsurudur (Radhakrishnan, 1957).

Sambhitalar

Veda edebiyatinin ilk kolu Samhitalardir. Hint-Avrupa’nin en eski kaynaklar1 olarak kabul
edilen Samhitalar, “vedalar” olarak da anilmaktadir. Bu biiyiik edebiyatin tarihi yaklagik
olarak 3000 yil oncesine kadar dayanmaktadir. Burada yer alan veda ilahileri Hint-
Avrupa’nin en eski metinleridir ve metinleri de dili de buna delildir. Samhitalar kendi i¢in-

de dorde ayrilmaktadir.
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Sambhitalar

e

Rigveda Samaveda Yacurveda Atharvaveda
(Ilahi Bilgisi) (Melodi Bilgisi) (Kurban Bilgisi)  (Sihir Formilleri Bilgisi)

Sekil 1. Samhitalar

Veda sozcligli kelime anlam1 Sankrit “vid” (bilmek) eyleminden tiiremis ve bilgi, birikim,
miikemmel bilgi anlamlarina gelmektedir. Vedalara apaurushya denmektedir. Bu sozciikle,
vedalarin insaniistii, tanrisal, kutsal kokenli oldugu anlatilmaktadir. Vedalarin tanr1 s6zii

oldugu kabul edilmektedir (Winternitz, 1927).

Rigveda

Vedalarin en {iinliisii Rigvedadir. Rigveda 1028 ilahi (sukta) ve 10 kitap (mandala)dan
meydana gelmektedir. Her bir ilahisi ¢esitli ermisler tarafindan kaleme alinmis olan Rigve-
dada ¢esitli siir Olgiileri kullanilmistir. Bu ilahiler, bizlere donemin kiiltlir ve cografyasi
hakkinda bilgiler vermektedir. Yaklasik olarak M.O. 1250 yillarina kadar tarihlendirilen
Rigvedada 33 biiyiik tanriya yakaris bulunmaktadir. En basta Indra, Agni, Soma, Varuna,
Iki Asvin, Vayu, Surya gelmektedir. Rigvedada &nemli olan seylerden biri 10.kitap
90.ilahide olmak iizere sadece tek bir yerde kast sisteminden bahsediliyor olusudur. Bu
kast sisteminin kati kurallar1 vardir. Rigveda kshatriyalarin krallarin yaninda bir rahip bu-
lunur bu rahibe purohita denmektedir. Bazi ilahi ve beyitlerinin ¢eviri ve yorumlar1 olduk-
¢a zordur. Ik olarak gramerci Panini M.O. 4-5.yy’da yasamis olan Panini ve gramerci
Yaska bu ilahi ve beyitlerin ¢eviri ve yorumlari tizerinde ¢aligmalar yapip bir tiir sozliik
olan Nigantu ile etimoloji bilgisi veren Nirukta adli eserlerinde Rigveda ilahilerini agikla-
maya ¢aligmiglardir. M.S. 14.yy’da yagsamis olan biiylik yorum iistad: Sayana bu konuda en
onemli caligmalara sahiptir pek ¢ok batili bilim insanlar1 Sayana’nin yorumundan yarar-
lanmiglardir, bu yorum {iizerine ¢aligmalar yapmislardir. Bu Avrupali bilim insanlariin
basinda da H.H. Wilson, Rudolf Roth, H. Grassman, Alfred Ludwig, R. Pischel, K.F Geld-
ner, H. Oldenberg, W.D. Whitney gelmektedir. Tanrilar belli doga olaylarinin kisilestiril-
mesiyle olusturulmustur. Rigvedada giines, ates ve ay tanrisina degil giinesin, atesin ve

ayin bizzat kendilerine yakarilmistir ¢iinkii bunlar dogal fenomenlerdir bu doga fenomenle-
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ri mitolojilere doniligmiistiir. Hint mitolojisinde tanri dendiginde brahma vishnu siva tri-
murti ti¢liisiinii olusturan epik donem tanrilar1 akla gelir. Veda doneminde 33 tane tanri
olmasina ragmen en ¢ok tanman ve Vedik donemin Oonemli tanrilar1 surya giines tanrisi,
soma ay tanrisi, (rigvedanin 9.kitabi sadece soma ay tanrisina aittir) agni ates tanrisi, dyaus
gokylizli tanrisi, marutlar firtina tanrilari, vayu riizgar tanrisi, apas su tanris1 ushas safak
tanris1 ve prthivi yerylizii tanrisidir. Bunlar o dénemde ilahiler doneminde giines tanrisina
degil bizzat giines ay ve atesin kendisine yakarilmistir. Bunlar gibi tanrilar dogal fenomen-
lerin bir goriiniisleridir ve bu fenomenler mitolojik 6zelliklere doniismiislerdir bu sekilde
de efsaneler olusmustur. Bunlardan bagka bu mitolojik figiirlerin yan1 sira indra varuna
mitra aditi vshnu pusan iki agvin gibi tanr1 ve tanrigalar da vardir. Tanrilara verilen sifatlar
sayesinde yeni tanrilar da ortaya ¢ikmistir mesela savitar soluk veren veya hayat veren
anlamina gelmektedir. Vivasvat parlayan anlamima gelmektedir bu sifatlar 6nce giinese
verilmigs sifatlarken daha sonra bagimsiz birer giines tanris1 olmuslardir ve ¢esitli kabileler
ve zamanlarda tanrilarin niteliklerinde de farkli degisiklikler yaratilmistir (Oldenberg,
1988; Jacobi, 1910).

Ilk olarak vedik edebiyat dendiginde ii¢c ana grup kaynagimiz vardir. ilki samhitalar, ikini-
cisi brahmanalar, ii¢linsiidii de aranyakalar ve upanishadlardir. Bunlarin disinda yardimci
kitaplar sutralardir bunlar da iice ayrilmaktadir. Gene vedalar1 anlamamiza yardimci olan
vedangalar diye isimlendirilen fonetik, astronomi gibi konulardan bahseden bir eser grubu
daha var. Rigveda 1028 ilahi 10 kitap mandaladan oldugu, visiler tarafindan ve arilerin
sadece kuzey hindistanda yayilmalarin1 sagladiklar1 goriilmektedir. Cesitli kabileler ve
cesitli zamanlar tanrilarin niteliklerinde de ¢esitlilik yaratmistir. Vitra, vishnu, pusan
Rigvedada giines tanrilar1 olarak goriinmektedirler. Pusan olasilikla kiigiik bir ¢oban asire-
tinin tanrisidir, vitra ise avesta da mithra olarak ge¢mektedir bu da Hintli ve Iranlilarin
ortak yasadiklar1 doneme ait giines tanrilaridir. Ancak biitiin tanrilarin temelinde dogal bir
fenomenin oldugunu sdylemek de zordur. Bilim insanlarinin tanrilar hakkindaki diistincele-
rinde bazi farkliliklar oldugu da goriinmektedir. Arilerin bir kolu Iran’a geger bir kolu da
Hindistan’a dolayisiyla tanrilarda bazi farkliliklar vardir. Hindistan’da yama 6liim tanrisi-
dir avestada da yima olarak insan 1rkinin ilk atas1 olarak ge¢cmektedir. Rigveda ilahilerini
dile getiren sairler farkinda olarak ya da olmayarak biiylik bir mitoloji olusturmuslardir.
Indra vedik edebiyatin énemli bir tanrisidir. Rigveda’da kiymetli sanatsal dykiiler bulun-
maktadir, bunlardan ilki pruravas ve urvasi oykiisiidiir, baskaca da Yama ve yaminin &ykii-

st ve Suryasukta denen ilahi de bulunmaktadir. Bu ilahide surya glines tanrisi ile soma ay
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tanrisi arasindaki agka arabuluculuk eden ¢opcapanlarin anlatildig bir 6yki gegmektedir.
Bunun, masal edebiyatindaki fabl tiirtiniin ilk 6rnekleri oldugu soylenmektedir. Rigve-

da’dan ilahi 6rnegi vermek gerekirse 7-71-2’de sdyle climleler gegmektedir:

“Ey agvinler arabanizla zenginlik getirerek buraya dindar éliimliintin yardimina gelin, bizi bit-
kinlik ve hastaliktan koruyun, gece giindiiz bizi koruyun ey bal asiklari. Siirtiinmeyle ¢ikan ates
gibi yak bizi, bizi aydinlat, daha ¢ok zengin et, ey soma mutluluk i¢in gel bize katil. Ey Indra
vishnu igimin tamamlanmast igin size yiyecek sunuyorum. Kurbanimizi kabul edin, bizi engelsiz
yollardan gotiirerek zenginlik verin.”

Atharvaveda

Atharvanin vedasi veya sihirli formiiller bilgisi anlamina gelmektedir. Atharvan sozciigi
ates rahibi anlamina da gelmektedir. Biiylik olasilikla da Hindistan’daki en eski zamanlar-
da din adamlar1 i¢in de bu sozciiglin kullanildig1 distiniilmektedir. Ciinkii bu sozciigiin
koklerinin Hint-iran’a kadar dayandigi goriilmektedir. Avestadaki ates insanlar1 anlamla-
rindaki athavranlar Hintlilerin ates insanlariyla ortaktir. Bu eski ates inancinin rahipleri
Kuzey Asyada samanlara ve Kizilderili biiyiiciilerine de benzemektedir. Atharvan sézciigii
bliyiicli rahip ve atharvanin biiyiilerine sihirli sézlere ve formiillere karsilik gelmektedir.
Atharvaveda 731 ilahi 6000 sloka (beyit) ve 20 kitaptan meydana gelmistir. Kitaplar
Rigvedadan alinip Atharvavedaya uyarlanarak belirli bir plana gore ¢ok dikkatli yapilmis-
tir. Ornegin ilk yedi kitaptaki ilahiler kisadir, belli bir planla uzamaktadir. Atharvaveda’nin
Rigvedadan daha yeni oldugu diisiintilmektedir. Rigveda’da sozii gegmeyen ancak ilk kez
burada karsilan kaplan figiirii buna 6rnektir. Atharvaveda aslinda ¢ok eski metinlerde tria-
vidya olarak bahsedilen ii¢ bilginin i¢ine alinmaz ayn1 sekilde vedangalar epik dykiiler ve
grihya sutralarda da bu Atharvaveda bilgilerinden s6z edilmez. Rigveda tanrilar1 ile ayni
ama burdaki tanrilarin karakterleri Rigvedaya gore biraz daha solgun goriinmektedir (Win-

ternitz, 1927).

Atharvaveda’dan bir 6rnek metin gostermek gerekirse, 6.kitap 105. ilahide gecen Oksiiriik

icin buyilu s6z gosterilebilir:

“Ruhun ruhun istekleriyle hizla uzaklara u¢masi gibi sen de ey oksiiriik oyle ug git, ucu sivri
stiratli oklarin uzaklara u¢mast gibi sen de ey dkstiriik uzaklara dogru u¢ git, giinesin isinlari-
nin uzaklara gitmesi gibi sen de ey okstiriik deniz sularinin étesine ug git.”

Samaveda
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Samaveda melodi bilgisidir. Puranalarda 1000 tane oldugu belirtilmesine ragmen bize ka-
dar ulasanlarinin sayisi 3 tanedir. Bunlarin en iyi bilineni ise Kauthumas’in Samavedasidir.
Iki parcadan meydana gelir bir arcika ve bir de uttararcika’dan olusur, bu ikisinin toplam
beyit sayist 1810°dur. Bu beyitlerin ¢ogu gayatri siir dl¢iisiiyle yazilmistir her iki parcanin
amaci da melodileri 6gretmektir. Argika 585 kitadan meydana gelir bunlar ¢esitli melodile-
re aittir ve kurbanlarda kullanilir. Saman sozciigii ise beste melodi anlamina gelmektedir.
Uttarargikanin ise 400 sarkis1 vardir. Bunlarin ¢ogu ii¢ kitalidir. Argikalar basta Indra, Ag-
ni, Soma olmak iizere ¢esitli tanrilara yakarmaktadir, uttararcikada ise belli kurban térenle-
rine uygun sarkilar yer almaktadir. Arcika beyit birikimi uttaraarcika ikinci beyit birikimi
anlamma gelir. Kurban torenlerinde Samaveda ilahileri okunurken udgatar adli din adam

once argikay1 sonra da uttarargikay1 6gretirmis (Winternitz, 1927).

Yacurveda

Samaveda, udgatar rahibinin sarki kitabidir. Yacurveda ise adhvaryu rahibinin dua kitabi-
dir. Gramerci Patancali, adhvaryularin 101 tane veda okulu oldugundan bahsetmektedir bu

veda okullarinin belli bagl 5 tanesinin ismi sunlar:
1) Kathaka, katha okulunun yacurveda niishalaridir.
2) Kapishthala-Katha-Samhita,

3) Maitrayani-Sambhita

4) Taittiriya-Samhita

5) Vacasaneyi-Samhita

Beyaz ve siyah Yacurveda arasindaki en biiyiik fark, beyaz Yacurvedada sadece dualar

yani mantralar, siyahta ise bu mantralarin yani sira kurban torenlerinin nasil yapilacagina

dair bilgiler de vardir (Winternitz, 1927).

Eski hint kurbani ve vedik samhitalar: Ayin ile ilgili islerden bahseden iki samhita vardir,
bunlar Rigveda Samhita ve Atharvaveda Samhitadir. Bunlar kurbanla ilgili ilahi icerir ama
torenlerin nasil yapildiklarmi agiklamazlar. Sama ve yacurveda ise bu ilahileri ezberden
okunmus agizdan agiza yayilmis, kagida gecirilmemis ilahilerdir. Siiriilerin korunmasi i¢in
tarladaki meyvelerin yetismesi i¢in ¢ift¢iler tarafindan okunan ilahilerden evlilik ve diger

giinliik yasamla ilgili konularin yan1 sira cenaze térenlerinden de bahsedilmektedir. Hotar
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adli ¢agirici, tanrilar1 6ven ve onlar1 kurban torenine davet eden ilahileri okumakla gorev-
lidir. Tkinci rahip de Udgatar adli sarkicidir bunun gérevi ise kurban téreninin hazirlanist
ve sunulusuna dzellikle de soma ickisinin sunulusuna sarkilarla eslik etmesidir. Uciincii
rahip ise Adhvaryu bu da kurbani yapan icra eden rahiptir, bu rahip ise kurbanla ilgili biitiin
isleri yapar ayn1 zaman kurban formiillerini mirildanir. Dordiincii rahip ise Brahman (en
yuksek din gorevlisi)dir, Brahman’in gorevi, kurban téreninin diizgiin olarak islenmesini
saglamaktir. Eger bir aksilik ¢ikarsa yanlis bir dua okunursa ya da bir sarki yanlis sdylenir-
se bu yanlislik brahman tarafindan diizeltilir. Brahman kurban1 korumak i¢in gilineyde bir
yere oturur ¢iinkil giiney insanlar rahatsiz eden habis ruhlarin sik sik ugradig: yerdir. Ho-
tar Rigveda’y1, Udgatar Samaveda’yi, Adhvaryu ise Yacurveday 1yi bilirdi ama Brahman
bu dort vedayr da iyi bilirdi. Smriti seramonileri bu belli bagl dort rahip tarafindan yiirii-

tilmektedir.

Brahmodya: Brahmanlarin teolojik ve felsefi diisiincelerini bilmece bigiminde karsilikli
soru yanit seklinde agiklama tarzidir. Bu eglendirici tisluptaki 6gretilere en giizel drnekler

Vacasaneyi-Samhita yani Beyaz Yacurveda’da bulunur. Bir 6rnek vermek gerekirse:

“Hotar: kendi yolunda yalniz yiiriiyen nedir yeni bastan devamli olarak dogan kimdir soguga
care nedir biiyiik tahil kabi hangisidir?

Adhvaryu: kendi yolunda yalniz yiiriiyen giinestir yeni bastan devamli dogan aydwr soguga care
atestir biiyiik tahil kabt diinyadir.

+Neyin giines gibi 15181 vardir neyin okyanus gibi sulari vardir diinyadan daha biiyiik olan ne-
dir olgiisii billinmeyen gey nedir?

-Giines gibi 15181 olan Brahmandur, okyanus gibi sulart olan goktiir, diinyadan daha biiyiik olan
tanrt Indra’dir, élgiisii bilinmeyen tek sey ise inektir.

+Prusanmin icine girdigi seyler nelerdir ve hangi seyler prusanin i¢ine girmektedir?

-Prusamin i¢ine girdigi sey 5 duyudur (bu Sanskritte oldukg¢a 6nemli bir brahmodyadir) ve pru-
sayi i¢ine alan gene bunlardir, sana diyecegim budur bilgi yoniinden senden daha iistiiniimdiir.

Brahmanalar

Max Miiller Brahmanalar hakkinda sunlar1 soylemektedir: “Hint edebiyati1 6grencileri igin
ilging olabilir ama genel okuyucu i¢in 6nemi azdir, biiylik boliimii uzun yorucu ve biraz da
basit teolojik konular igerir. Hint diisiincesi hakkinda dnceden bilgisi olmayan birinin si-
kilmadan on sayfa okumasi pek miimkiin degildir.” Brahman sézctigii bilgili din adaminin
aciklamalar1 anlamina gelmektedir. Bu acgiklamalar 6zellikle kurban térenlerine iliskindir o
nedenle brahmanalar kurban torenlerine iliskindir de diyebiliriz. Siyah yacurvedadaki

mantralarin yani sira kurban iizerine yapilan agiklamalarda brahmanalarin izleri goriinmek-
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tedir. Her okulun bir brahmanasi olmustur. Bundan dolay1 ¢ok sayida brahmana ortaya
cikmistir. Bazen de bazi eserler brahmana gibi gosterilmeye caligilmistir. En eskiye ait
onemli brahmanalar: Rigvedaya ait Aitareya-Brahmana vardir. Bu brahmananin dort
adhyaya yani dersi vardir. Soma kurbani ates kurbani kralin tag giyme kurbanindan bahse-
dilir. Bu dort dersin kendi arasinda sekize ayrildigi bunlarin de her birinin pangaka olarak
bese ayrildigi soylenir. Bu brahmana ile en yakin akrabaligi bulunan diger bir 6nemli
brahmana da Kaushitaki-Brahmanadir. Bunun da 30 dersi bulunmaktadir. ilk alt1 adhya
yiyecek kurbani, 7 ile 30 arasi soma kurbanina ayrilmistir. Bunun Aitareya Brahmanadan
sonra oldugu diisiiniiliir bu da Rigveda’ya aittir. Samaveda’ya ait olan brahmanalardan ilki
ise, Tandhya Maha Brahmanadir. 25 b6liim oldugu i¢in pangavimsa denir, en eski brahma-
nalardandir ve eskiligi i¢cinde birgok 6nemli efsane de barindirir, 26. boliimii daha sonra
eklenen ve Adbhuta Brahmana adiyla anilan metin mucize ve kehanetlerden bahseden ve-
danga metnidir. Bir bagka brahmana da Caiminiya brahmanadir, bu brahmananin el yazma-

lariin sadece bir kismina sahip olundugu sdylenmistir.

Siyah yacurvedaya ait olan Taittiriya Brahmana taitriya samhitanin devamindan baska bir
sey degildir. Bunlar samhitaya sonradan eklenen pargalardir. Beyaz yacurvedaya ait olan
satapatha brahmana yani yliz yol brahmanasi, biitiin brahmanalar i¢inde en ¢ok taninan,
icerik yoniinden en ¢ok dolu olan1 ve hacimce en genis olanidir. Iki biiyiik niishasi vardir,
bunlardan birisi Kanvalarin ikincisi ise Madhyandinalarin niishalaridir. Rigveda’da 6nemli
olan tanrilar Brahmanalar déneminde ikinci plana diismiislerdir bunun yani1 sira Vishnu ve
Siva gibi Rigveda’da ikinci planda goriinen tanrilarin brahmanalar doneminde 6nemli gii¢
kazandig1 da goriilmektedir. Brahmanalar doneminde her sey kurbanla alakalidir, bu do-
nemde din adamlarmin 6nemi ¢ok artmistir. Satapatha Brahmana’da yer alan bir bilgiye
gore; iki tlir tanr1 vardir biri tann tanrilar digeri de okumus, bilgili insan tanrilardir. Biri
adak sunulan tanr1 bir de brahman tanri. Toplumda ayricalikli yer alan brahmanlar ve kast
sisteminin toplumda iyice yerlestigi goriilmektedir bu donemde. Kurban bunlar arasinda
paylastirilir, sunaklar tanriya hediyeler insan tanrilara verilir bu iki tiir tanr1 doyuruldugun-
da kisiyi en sakli cennete gonderirler. Brahmanlarin dort dnemli gorevleri vardir: 1) soyun
devamini saglamak, 2)uygun davraniglari 6gretmek, 3)iin kazanmak, 4)halki olgunlastir-
mak. Olgunlagmis halkin da Brahmanlara kars1 dort gorevi vardir; onlar1 onurlandirmak,
hediyeler vermek, canlarin1 sikacak isler yapmamak ve onlar1 6ldiirmemek. Kral higbir
bicimde bir brahmanin malina el koyamaz ona ters bir sey yapamaz eger yaparsa basina

mutlaka kotii bir is gelir. Krala halkini yeme ve ezme hakkini verirken kendi sinifin1 koru-
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maktadir brahman. Bir brahmanla brahman olmayan arasinda ¢ikan anlagmazlikta hakli
olan hep brahmandir. Brahmanalar doneminde din adamlar1 kendilerini ¢ok gilizel bigimde
koruma altina almislardir. Din adamlar1 toplum iizerinde biiyiik baski kurmaktadir. Hintli-
ler Brahmanlarin igerigini iki kategori altinda incelemektedirler. Vidhi ve Arthavada bun-
lardan biri kural biri yorum anlamina gelmektedir. Brahmanalar’da ayinle ilgili ¢esitli ho-
calarin tartigmalari, sdzciiklerin etimolojileri gibi kisimlar da yer almaktadir. Yaratiklarin
efendisi Pracapati ile birlikte Vishnu da bir¢ok kez kurban ile 6zdeslestirilmistir Pracapati
yil ile de 6zdeslesmistir. Hint edebiyatinin 6énemli efsanelerinden Pururavas ve Urvasi ef-
sanesi Rigveda’da ge¢cmektedir ama esas ayrintili olarak Sathapatha Brahmanada anlatil-
maktadir. Hint edebiyatinda biiyiik 6neme sahip efsanedir. Bir tufan efsanesi 6rnegi olarak
da su anlatilmaktadir: Sabahleyin Manu’ya yikanmasi i¢in su getirdiler zira her zaman su
ile ellerini yikardi tam yikanirken bir balik eline geldi balik dile geldi ve biiyiit beni seni
kurtaracagim dedi, beni neden kurtaracaksin dedi o da bir tufan gelecek ve seni ondan kur-
taracagim dedi, seni nasil biiylitliriim, balik soyle dedi kiigiik oldugumuz i¢in derdimiz
bliyiik zira biiyiik balik kii¢iik balig1 yutar beni 6nce bir kavanozda tut biraz biiylidiigiim
zaman bir ¢ukur kaz beni oraya koy biraz daha biiyiidiiglimde beni denize koy o zaman
oliim tehlikesini atlatmis olurum. Bir siire sonra biiylik balik (chasha) haline geldi ve diger
baliklara kiyasla ¢ok biiyiidii derken balik dedi ki su giin su tarihte bir tufan gelecek bir
gemi hazirla tufan koptugu zaman gemiye bin seni ben kurtaracagim. Manu bu sekilde
balig1 biiyiittli ve sonra denize birakti ayni y1l baligin tavsiye ettigi gibi tarif gemi hazirladi
tufan koptugunda icine bindi, balik yiizerek geldi, geminin ipini boynuzuna bagladi ve ge-
miyi ¢ekerek siiratla Kuzeydagina dogru gotiirdii sonra balik dedi ki seni kurtardim gemiyi
bir agaca bagla ta ki sen dagdayken sular senin yolunu kesmesin sular ¢ekilip indik¢e sen
de yavag yavas asagi inersin. Manu da Oyle yapti iste o zamandan beri Kuzeydagindaki
egime Manu 'nun inigi derler. Sular biitiin canlilar siipiiriip yok etmis sadece Manu sag
kalmisti. Daha sonra brahmanada Manu’nun soyunu devam ettirmek istegi ile bir kurban
toreni diizenleyerek bu sayede bir kadin yarattigin1 ve bu kadinla insan soyunu siirdiirdii-
ginii anlatir. Bu Manu kizinin adi ida dir bundan sonra &yki ida adina kurban hediyesi
sunmanin O6nemini agiklayarak devam eder. Gene bir diger sunulan efsane de Aitterata
Brahmanada gegen bircok bakimdan ilging bir efsane olan sunahsepa efsanesidir. Kralin
yiiz karist olmasina ragmen bir tiirlii cocugu olmaz, ermis narada krali ziyaret ederek gidip
ona Varunaya bana bir ogul verirsen onu sana kurban ederim demesini tavsiye eder. Kral

bu Oneriye uyar Varunaya bana bir ogul verirsen onu sana kurban ederim der. Varuna ya-
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par daha sonra bir oglun oldu hadi bana kurban et der. Kral 10 giin dolmadan olmaz der
sonra Varuna sikistirir 10 giin doldu hadi der bdyle bdyle kral oglunu bir yetigskin olana
kadar onu 6liimden kagirir ve nihayet onu kurban etmeye karar verir ama ogul kacar ve
ormanda saklanir hastalanir orada bir yi1l kadar yagar Varuna ceza olarak ona bir illet gon-
derir viicudunda su kabarciklar1 ¢ikmaya baslar bunu duyan ogul geri donmek ister ama
brahman gériiniimiinde Indra ona goriiniir ve gezginlerin talihinin iyi oldugunu ve ormanda
dolasmasinin iyi oldugunu sdyler ogul ormanda yillarca dolasir ne zaman dénmek istese
Indra onu ikna eder, ormanda dolanirken ii¢ oglu olan bir aileyle karsilasir, ogul bu cocuk-
lardan birini almak ister ortancada anlasilir babasina bununla gider. Baba bunu kurban ola-
rak kabul eder kurban i¢in her sey hazirdir ama kurban baglayacak kimse bulunamaz, kur-
ban babasi tarafindan 100 inek karsiligi baglanir, 100 inek daha verilirse kesecegini soyler
ve adam keskin bir kiligla oglana yiiriimeye baslarken oglan soyle diisiiniir; sanki bir hay-
van gibiymisim gibi beni kesecek en iyisi tanrilara siginayim. Sonra vedik tanrilara yakarir
ve adamin hastalig1 iyilesmeye baslar bunun {lizerine din adamlar1 onu bir kurban ganimeti
gibi kabul ederler sunahsepa baska bir kurban ediligini goriir onu evlat ve ermis onu evlat
edinir kendi 100 oglunu reddeder onu kendinin mirascisi olarak addeder. Sunahsepa efsa-
nesi ve Rigveda’nin eskiligi kadar eskidir. Bagka bir 6nemli dykii de diistince ile s6z ara-
sindaki gecen satapatha brahmanadaki dykiidiir. Diislinceyle s6z arasinda ikisinden hangi-

sinin daha iyi oldugu konusunda bir tartisma baslar (Winternitz, 1927).

Aranyakalar ve Upanishadlar

Brahmanalara ek olarak yazilan metinlere aranyakalar yani orman metinleri denir. Bunlar
gizli ve acayip karakterdeki her seyi igerir, agiktan 6gretilmesi tehlikeli olacak seyler oldu-
gu icin sehirde degil ormanda Ogretilmesi gerekir. Brahmanalar’in ana konusu kurbandir,
ve kurban torenlerinin kurban tdreninin yapilmasi bakimindan 6nemlidir. Aranyakalarin
esas konusu ise orman ¢ilekeslerinin {izerinde c¢alistig1, vedalarin gecerlilik kazanan kisim-
lart haline gelmistir. Upanishadlarin en eskileri de kismen bunlara dahil edilmis kismen de
bunlara eklenmistir. Bu ylizden Aranyaka ve Upanishadlar arasinda kesin bir sinir ¢izmek
zordur. Vedanta yani vedalarin sonu olarak bi¢imlenmistir. Bu metinlerin ¢ogu kronolojik
olarak veda doneminden sonraya yerlestirilir ve unutulmamalidir ki veda edebiyat1 sozli
edebiyattir tamami yaziyla aktarilmaz, bu ylizden bizim genellikle eserler yahut kitaplar
olarak adlandirdigimiz ve brahmanalar i¢inde buldugumuz seyler aslinda ¢esitli din adam-

larina ait okullarin dgretilerinin agiklandigir metinlerdir. Aranyakalar ve Upanishadlarin
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icerigini olusturan konular vedalarin ezberden okunmasina bir son vermekteydi. Sonraki
diistiniirler Upanishadlarin vedalarinin sonu degil vedalarin son amaci olarak gordiiler. En
blylk Upanishadlarin yazildigi bagimsiz metinlerin ait oldugu tarih Buddha ve Panini’den
oncedir. Bu edebiyatin ilk gelisen en eski metinleri sunlardir: Maha Narayan Upanishad,
Brhadaranyaka Upanishad, Tandya Maha Brahmana, Chandogya, Caiminiya ve Talavakara
Upanishadlardir. Mandukya Upanishad ve bir digeri de birleserek hint felsefesinin en eski
kaynaklarini olustururlar. Vedalardan ¢ok purana ve tantralarla ilgilidirler. Bu yeni Upa-
nishad edebiyatini amag ve kapsamlarina gore soyle siniflandirabiliriz: Vedanta 6gretilerini
aciklayan metinler, yogay1 6greten, Cileci yasami 6ven, Vishnu’yu 6ven, Sivayi 6ven, Sak-
talarin ve diger 6nemsiz mezheplerin Upanishadlari olmak tizere bu yeni Upanishad edebi-

yatinin amag ve kapsamlari siralanabilmektedir (Winternitz, 1927).

Unli alman filozofu Arthur Schopenhauer Upanishadlari, “insan diisiincesinin en yiiksek
tiriinleri ve bilgiligi” olarak anmaktadir, ona gore yiizyilinin en biiyiik kesfi bu derin felsefi
metinleri bulmaktir. Upanishadlarda ¢ok 6nemli felsefi boliimler yer almaktadir. En 6nem-

lilerinden biri Atman-Brahman felsefesidir. Bununla ilgili yer alan 6ykii asagidaki gibidir:
Bir baba, ogluna séyle der,
+Bana bir Hint inciri getir

-Iste burada efendim

+0Onu yar

-Yardim efendim

+Ne goriyorsun

-Kugucuk cekirdekleri var iginde
+Yar o ¢ekirdeklerden birini
-Yardim efendim

+Simdi ne goriiyorsun

-Ici bos efendim

+iste o ¢ekirdegin icindeki senin géremedigin ézden koskoca Hint agact olusuyor. Bana
inan oglum, iste o incir ¢ekirdegindeki bosluk o oz ile doludur. Her sey varolusunu o oze

bor¢ludur. Iste gercek budur. Iste o 6z varliktir. Sen de O ’sun.
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Sanskrit bir sozcik olan Upanishad, “oturmak”, “tahrip etmek” veya “yaklagmak™ anla-
mindaki “sad (shad)” eylemi ile “yakin” anlamindaki “upa” ve “asag1” anlamindaki “ni”
oneklerinin birlikteliginden olusmaktadir. Bu haliyle bir biitiin olarak; “oturus, 6grenim,
bir iistadin ayagmin dibinde oturmak” anlamlarina gelmektedir (Mascaro, 1965, s. 7).
“Sad” eylemi farkli anlamlara sahip oldugundan, Upanishad s6zciigii de buna bagl olarak
farkli bigimlerde yorumlanmistir. S6zciliglin “oturmak”™ kokiinden geldigini diisiinenler
Upanishad terimine, “6grencilerin ruhsal ve gizemli bilgi elde etmek amaci ile hocalarinin
etrafinda olusturduklar1 halka” anlamini verirken, kelimenin kaynagimin “tahrip etmek”
fiili oldugunu diisiinenler ise bu terime, “her tiirli kotiiliikk ve sikintinin kaynagi olan ceha-
leti ve arzular tahrip eden sirlt bilgiler” anlamim yiiklemektedirler (Keith, 1925, s. 7).
Upanishad sézciigiinii, “Tanr1 bilgisi, kisiyi cehalet baglarindan koparan ve en yiiksek
amag olan 6zgiirliige ulastiran Tanri/Brahman bilgisi” olarak agiklayanlar da bulunmakta-
dir (Prabhavananda ve Mancester, 1975, s. 9). Jonh Muller Koller ve Patricia Koller ‘in
(1991) ifadesine gore; gelenek, Vedalar ve Upanishadlari yazarsiz olarak, adeta gergekli-
gin, onu duymaya hazirlananlara bilgeligini sunan sesi olarak gormektedir. Ancak bu bil-
geligin, eski zamanlarin sairleri ve kahinleri tarafindan sekillendirilmis metinler seklinde
aktarildigi kabul edilmektedir. Bu metinlerin tarihini kesin olarak belirlemek zordur, ancak
en eskisi olan Rigveda’nin bugiinkii haline olasilikla MO 1200'lerde ulastig1 diisiiniilmek-
tedir. Sama ve Yajur Vedalarin, dini kutlamalarda kullanilmak {iizere liturjik sarkilara ve
ritiiel formiillere doniistiiriilmiis Rig vedik dizelerinden olustugu, dordiincii Veda, Athar-
vaveda’nin ise, bagarili bir yagam i¢in tesvik, biiyll ve tarifler icerdigi sdylenmektedir. Bu
metinlerin kokenleri ti¢ bin yil 6ncesine dayandirilmaktadir. Upanishadlar geleneksel ola-
rak Vedalar son boliimii olarak goriilmektedir. Vedalarin yan1 sira vedik ilahilerin deva-
mu olarak da ritiieller odakli Brahmanalar ve Aranyakalar gelmektedir. Rigveda, ii¢ bin yil
once Aryan dini yasaminin 6ziinii olusturan kutlama ritiiellerine odaklanmaktadir. Rigveda
ilahilerinin ¢ogu, ritiiellere katilmaya davet edilen ¢esitli tanrilara sunulan 6vgii ilahileridir.
Bununla birlikte, ilahilerin birkac1 spekiilatif ve sorgulayici bir tonda, zamanin felsefi yan-
simasint da diisiindiirmektedir. Upanishad'lar ise erken donemde c¢ogunlukla, tutarli bir
gerceklik vizyonu sunmaktan ziyade ritiieli agiklama ile ilgilense de bununla birlikte varo-
lusun dogas1 hakkinda derin sorular ortaya ¢ikarmaktadir. Ayn1 zamanda da sonraki nesil-

ler boyu devam edecek bir gergeklik vizyonu sunmaktadir (S. 5-6).

Kadim Hint diislincesinde, farkli felsefi sistemlerin derlenmesi ve karsilastirilmasi igin

"doksografi" adi verilen eserler yazilmistir. Bu eserler, cesitli felsefi okullarin temel 6greti-
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lerini bir araya getirir ve karsilastirmali analizler sunar. Ornegin, Cain filozofu Haribhad-
ranin "Saddarsanasamuggaya" adli eseri, Cainizm, Buddhist, Nyaya, Samkhya, Mimamsa
ve Vedanta gibi alt1 farkli Hint felsefi sisteminin goriislerini sistematik olarak ele alir. Ben-
zer sekilde, Buddhist filozof Bhaviveka'nin "Madhyamakahrdayakarika" adli eseri, farkli
felsefi okullarin goriislerini sunar ve elestirir. Bu tiir doksografyalar, felsefi disiincelerin
karsilastirilmas: ve anlasilmasi i¢cin dnemli kaynaklar saglar ve felsefi ¢cogulculuga dair
benzersiz bir yaklasimi yansitarak mezhepler arasi diyaloglarin kayitlarini tutar (Bouthil-
lette, 2020, s. 67). Kadim Hint’in klasik metinlerini meshur altili felsefe sistemleri takip
etmektedir.
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BOLUM III

HINT DUSUNCESINDE FELSEFE SiISTEMLERI

Hint felsefesi, binlerce yillik derin kdklere sahip bir gelenege dayanmakta olup, birgok
farkli okulu veya ekolu icermektedir. Bu felsefi okullar arasinda Vedanta, Nyaya, Vaishes-
hika, Yoga, Mimamsa, ve Samkhya gibi 6nemli akimlar bulunmaktadir. Bu okullar, insa-
nin varlik, bilgi, ahlak, ve ruhani gerceklik gibi temel konulardaki anlayisini sekillendir-
mistir. Ornegin, Vedanta felsefesi, Veda metinlerine dayanarak evrenin temel gergeginin
Brahman oldugunu one siirerken, Samkhya felsefesi, evrenin iki temel prensibe - Purusha
(ruh) ve Prakriti (doga) - dayandigini 6ne siirer. Nyaya okulu, mantik ve epistemolojiye
odaklanirken, Mimamsa okulu Veda metinlerinin yorumlanmasi ve ritiiellerle ilgilenir.
Yoga felsefesi, zihinsel ve fiziksel pratikler araciligiyla kisisel doniisiim ve 6zglirlesme
arayisint vurgular. Bu felsefi okullar, Hindistan'in zengin entelektiiel geleneginin bir parga-
st olarak 6nemli bir rol oynamistir. Her biri kendi 6zgilin perspektiflerini sunar ve farkl
disiplinlerde derinlemesine arastirmalar yapar. Hint felsefesi, metafizik, epistemoloji, etik
ve ruhsal gelisim gibi birgok alanda degerli katkilarda bulunmus ve diislince diinyasina
derinlemesine bir bakis sunmustur. Felsefe sistemleri Astikacilar ve Nastikacilar olmak
tizere ikiye ayrilmaktadir. Bu ayrimla ayn1 zamanda Ortodoks sistemler ve Ortodoks olma-
yan sistemler seklinde de karsilasilabilmektedir. Oziinde, Veda &gretilerinin ebedi ve ya-

nilmaz bir sekilde kabul edilip edilmemesi ile alakal1 bir ayrimdir.

Astikacilar (Yaratic Giicii Kabul Edenler)

Hint felsefe tarihinde, astika ve nastika terimleri, felsefi goriislerin siniflandirilmasinda
temel bir rol oynamaktadir. Bu terimler, Hint diigiince geleneginde belirli felsefi sistemle-

rin temel farkliliklarini vurgulamak igin kullanilmigtir. Astika terimi, Hindistan'in gelenek-
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sel dini ve felsefi sistemlerini kapsayan bir kategori olarak kabul edilirken, nastika terimi
ise bu geleneklerin diginda kalan goriisleri ifade etmek icin kullanilmistir. Astika sistemler
genellikle Vedik gelenege dayanirken, nastika sistemler Vedik geleneklerin disinda ortaya
¢ikmugtir. Ali Ihsan Yitik'in (2018) "Bati’y1 Aydimlatan Dogu" adl1 eseri, Kadim Hint gele-
negi ve diisiince yapisini; Ortodoks Hint felsefesi sistemlerini anlamaya katki sunan bir
caligmadir. Kitap, cesitli ¢eviri ve telif makalelerden olusan on iki boliimle, Hinduizm'in
felsefi ve dini yapisini genis bir perspektiften ele alirken Vedalar ve kaynag: tizerine gibi

Hinduizm'e 6zgii konulari tartiir (S. 141; s. 253).

Astika sistemler, Hindistan'in geleneksel Vedik kiiltiiriine dayanan ve Vedik metinlerini
otorite kabul eden felsefi ve dini sistemleri igerir. Bu sistemler, yaratici giiciin varligim
kabul eder ve evrenin temel yapitaslarini olusturan bir ilahi gergeklik inancini tasir. Astika
sistemler arasinda Vedanta, Samkhya, Yoga ve Nyaya gibi 6nemli okullar bulunmaktadir.
Vedanta, Vedik metinlerin en yiiksek otorite oldugunu kabul eder ve evrenin temel gerge-
ginin Brahman oldugunu 6ne siirer. Brahman, evrenin 6tesinde, sinirsiz bir varlik olarak
tanimlanir ve tiim varliklarin gercek dogasi olarak goriiliir. Samkhya ve Yoga sistemleri,
evrenin yaratilisini ve isleyisini agiklamak icin farkli yontemler sunar. Samkhya, evrenin
maddi ve ruhsal unsurlarin1 analiz ederken, Yoga, ruhsal bir evrim ve kurtulus siirecini
vurgular. Nyaya okulu, mantik ve akil yiiriitme yontemlerine dayanarak evrenin dogasini
anlamaya caligir. Bu sistem, dort ana diislince tiiriinii (pramana) kullanarak bilgiyi elde
etme silirecini aciklar. Vedik metinlerin otoritesini kabul etmekle birlikte, Nyaya sistemi,
akil yiiriitmenin 6nemini vurgulayarak felsefi tartismalara katkida bulunur. Bu astika sis-
temler, Hindistan'in geleneksel dini ve felsefi diislincesinin temelini olusturur ve yaratici
giiclin varligin1 kabul ederek evrenin dogasini agiklamaya calisirlar. Vedik metinlerin oto-
ritesini kabul ederler ve ¢ogunlukla evrenin varligini, dogasini ve insanin kurtulusunu agik-

lamak i¢in bu metinleri temel alirlar (Matilal, 1986; Halbfass, 1995).

Samkhya-Yoga

Samkhya sisteminin kokeni M. O. yedinci yiizyilda yasadigi sdylenen Kapila’ya kadar
izlenmektedir. Yoga sistemi ile birlikte anilmasinin sebebi olarak da benligin (purusa) ve
doganin (prakrti) radikal bi¢imde farkliligin1 savunan metafizik 6greti ve doganin kurucu
enerji alanlarinin kendilerini diinya olarak gosterdigi evrimsel siire¢ hakkindaki, Bhaga-

vadgita’dan beri gelen Yoga sistemi de dahil olmak iizere bir¢ok yorumu igeren, goriis
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birligi gosterilmektedir. Samkhya diializmi, Yoganin altinda yatan metafizik olarak kabul
edilmektedir. Bununla birlikte Vedanta okulu ve Buddhizmde de Yoga pratikleri benim-
senmektedir, ancak bu pratiklerin temelinde ikili olmayan bir metafizik bulunmaktadir.

(Koller, 1991, s. 51).

Samkhya sozciligiiniin anlama, diisiinme, tartisma anlamlarina geldigi soylenmektedir. Yo-
ga sozcligliniin, baglamak eyleminden tiiredigi ve bag anlamina geldigi; bu bagin da birey-
sel ruhun evrensel ruha baglanarak kurtulusa ermesi anlamin tasidig1 iddia edilmektedir
(Kaya, 2016, s. 52). Koller’e (1951) gore de “yoga”, konsantrasyon anlamina gelmektedir.
Huzursuz, sersemlemis, dikkati dagilmis, odaklanmis, hapsolmus olan tiim aligilmis halle-
rinde zihnin bir 6zelligidir (S. 59). Samhkya Yoga’nin hint felsefesinin en eski felsefe oku-
lu oldugu, 6gretilerinin de felsefe tarihinin zihin beden problemi karsisinda ¢ok kilit bir rol

oynadig1 vurgulanmaktadir (Perrett, 2001).

Benzer ifadeyi Banerjee ve Chatterjee (2017) de kullanmaktadir. Kapila’nin Samkhya Sis-
teminin siiphesiz, diinyadaki en eski felsefe sistemlerinden biri oldugu ve bu sistemle felse-
fi sdylemin terimlerini tanimlamasi1 ve dnemli agiklamalar gerektiren sorunlar1 tanimlamasi
ile Kapila’ya biiyiik bir itibar kazandirdig1 dile getirilmektedir. Hatta Hint felsefesinin ¢ok
biiyiik bir kisminin Kapila’nin sorularina cevap bulma girisimleri olarak okunabilecegi bu
bakimdan da Samkhya sistemimin Hint diisiincesi lizerindeki etkisinin kiiciimsenemeyece-
gi iizerinde durulmaktadir. Bu sisteme gore gergek mutlulugun ancak mutluluktan kopus-
tan dogan mutluluk olarak ortaya ¢ikabileceginin genel olarak kabul edildigi, yani hem ig
hem de dis olaylar karsisinda sakin taniklar olarak kalabilmeyi basardigimizda mutlu olabi-
lecegimiz fikrinin benimsendigi anlatilmaktadir. Bu fikre uygun olarak da taniklik bilinci-
nin bagimsiz tutumunu gelistirmek ic¢in birka¢ meditasyon yonteminin onerildigi, Kapi-
la’nin pratiginin yogunlugunun ise bilincin fiziksel ve zihinsel durumlarin akisindan ta-
mamen ayrilmasini etkiledigi ve bu kopusun da farkli agsamalarda kademeli olarak basari-
lacak ve her asamaya 6zgii 1srarci1 ve adanmig meditasyon uygulamalari ile miimkiin olabi-
lecegi iizerinde durulmaktadir. Bu nedenle Kapila’nin savundugu biling durumu ancak
belirli bir psikolojik kiiltiire yahut zihinsel egitime uzun siireli katilimla gerceklestirilebil-
mektedir. Buna gore, ilk asamada biling bedenden ve duyulardan koparilmakta ardindan
kelimeler ve imgelerle iligkili diisiincelerden ¢ekilmektedir. Diislincelerin susturulmasiyla,
bilingte ortaya ¢ikan sey ¢iplak bir ego hissi ya benlik algisi (Aham Vrtti)dir, en nihayetin-
de de bilincin, egonun zihinsel olusumundan bile ¢ikarilabilecegi bulunmustur. Egonun

¢oziilmesinden sonra ortaya ¢ikacak bir sonraki zihinsel faktor, bilgi ve karar verme kapa-
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sitesinin zihinsel niteliklerine sahip zeka (buddhi) idi. Her adimda ortaya ¢ikan zihinsel
faktore tam odaklanmis, konsantrasyonu siirdiiren ayn1 sakin taniklik, sakin biling durumu,
acik bir bicimde mevcut aktif zihinsel olusumdan kopusun anahtar1 olmaktadir. Zekanin
cozlilmesiyle zihinsel doga, agik¢a Prakrti olarak anilan tamamen dengeli ve homojen bir
forma biirlinmiistiir ve bilincin Prakrtiden ayrilmasiyla saf bir taniklik bilinci formunda
nihai sona ulagilabilmektedir, tiim ideal ve ger¢ek dogal olusumlarindan kopmayla.
Samkhya felsefesi, Kapila'nin meditasyonlariin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan vizyonunu
rasyonel bir sekilde agiklamaya calisir ve ok dogadan tanik bilincine (Purusa) isaret etti-
ginde oldukca iyi calisir. Incelenmesi gereken sey, bu aciklamanin genel bir bilingli dene-
yim teorisi olarak basarisidir ve Sankhya sisteminin, okun yonii Purusa'dan Prakrti'ye don-

diigiinde derin ve ¢alkantili sulara girdigi gortilecektir (s. 20-21).

"Sankhya," temel olarak, spekiilatif metafizik gergegin belirli bir dgretisini i¢cermedigi,
bunun yerine sadece insanin en yiice gergegi bilerek kurtulusa ulasabilecegi goriisiinii ige-

rir (Edgerton, 1924).

A&} A1 A< a5
] Tg1 71 fAgena el
I FaTH=T TAGTS: |

“Sonsuz olamin sonsuzu, zekanin zekasi, bir olamin ¢oklugu, Tanrisal Neden'i bilerek arzu-
lar gergeklestiren; Sankhya ve Yoga ile elde edilebilen bu ilahi Neden'i bilen kisi, tiim
baglardan ozgiirlesir.” (Svet Upanishad 6,13)

Samkhya Darsana e ?f:ﬂ:l), alt1 geleneksel Hint felsefe okulundan biridir ve Vedalar
temel alarak Ogretilerini aktarir. Kelime anlamiyla, Samkhya (F=A) "mutlak gercekligin
ayirt edici bilgisi"ni sayilarla aciklamaya calisir. Etimolojik olarak, Samkhya (ﬂT@ZD keli-
mesi "uygun, tutarli" anlamina gelen "samyak" (HTCI@ ve "goris, fikir, anlayis" anlamina
gelen "khyati" (@I’Iﬁ) kelimelerinden tiiretilmistir. Samkhya'ya gore, evrensel varlik, Pu-
rusa (4¥V) (bilincin kaynagi) ve Prakrti Wﬁ) (cansiz ve bilingsiz) olmak tizere iki ilksel
gergeklikten olusur. Insan, Prakrti'nin Ogeleriyle Purusa'nin birlesimi olarak tanimlanar.

Samkhya, Yoga 6gretisiyle yakindan iliskilidir ve bir¢ok sistemin temelini olusturur. Yoga,

teist bir sistem olmasina ragmen, Samkhya'nin temel fikirlerini uygulamaya dayali bir se-
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kilde benimser (Keith, 1924). Samkhya, evreni agiklamak yerine insani 6zgiirlestirmeyi
amaglayan bir dgretidir. Insanin &zgiirliige ulasmas icin bilinmeyeni 6greten Samkhya,
evreni tanimlarken agiklama yapmaz. Insanin ve onun bagimsizlasmasmin énemli oldugu-
nu vurgular. Samkhya, evreni tanimlamak i¢in iki temel ilkeyi kullanir: Purusa (bilincin
kaynag1) ve Prakrti (cansiz ve bilingsiz). Bu iki ilke, tamamlayicidir ve birlikte diisiiniildii-
glinde bir ikilik goriisii sunar. Samkhya'ya gore, diger ikilik goriisleri sadece Prakriti'yi
ifade eder ve sinirli bir bakis agisina sahiptir. Samkhya, Purusha'nin her canlida bagimsiz
olarak var oldugunu ve her birinin kendine 6zgii oldugunu 6ne siirer. Bu goriis, ¢cokluk
goriislerinden 6nemli 6l¢iide etkilenmistir. Ayrica, Purusha'nin birligini vurgulamak igin
dilbilgisel incelikler kullanir. Samkhya'nin metafizik anlayisin1 anlamak i¢in, Advaita Ve-

danta'daki "Brahman" ile "maya" arasindaki iligkiyi anlamak onemlidir. Advaita Vedanta,

her seyin Brahman'dan baska bir sey olmadigin1 6ne siirerken, Samkhya, Purusha (V) ve
Prakriti (m arasindaki ikiligi vurgular.

Purusha (Y®UV), bilincin 6zii olarak tanimlanir ve her bireyde bagimsiz olarak bulunur. Pu-
rusha, tim deneyimlerin temelinde yer alir ve hareketsiz, izleyici bir ilke olarak kabul edi-
lir. Purusha'nin varlig1 i¢in bes kanit 6ne siiriiliir: teleolojik, mantiksal, ontolojik, etik ve
mistik kanit. Bu kanitlar, Purusha'nin bilingli bir ilke olarak varligim1 destekler. Prakriti
(W[%D, evrenin temel ilkesi olarak kabul edilir. Maddesel diinyanin 6zii olarak tanimlanan
Prakriti, hareket eden bir ilke olarak kabul edilir ve tiim yaratimin ilk nedenidir. Prakri-
ti'nin varlig1 i¢in bes kanit 6ne siiriiliir: nedenin etkilerinin siirliligi, uyum goriisii, eylem
sebebiyle liretilen etkiler, neden ile etki arasindaki fark ve birlik goriisii. Bu kanitlar, Prak-
riti'nin evrenin temel ilkesi olarak kabul edilmesini destekler (Ballantyne,2015; Kaya,
2019).

Tiim bu derin felsefi sistem, yoga pratikleri ile bir list noktaya taginmaktadir. Samkhya
Yoga okulu iki ekolii birlestirerek kendisine felsefe tarihinde 6nemli bir yer bulmus-
tur.Yoga felsefesi kitabi olan Yogasutra’nin yazar: da Patancali’dir. Bu eser sirasiyla; Dii-
stince Yogunlastirma, Pratik, Olaganiistii Yetkiler, Nihai Kurtulus boliimlerinden olusmak-
tadir. Yoganin, cehalet, bencillik, tutku, nefret ve 6liim korkusuna kars1 uygulanan bir yon-
tem oldugu diistiniilmektedir. Sekiz basamakli uygulama yolunun ise su sekilde siralandigi

gorulmektedir:

1) Yonergelerin Uygulanisi; siddetsizlik, dogruluk, ¢almama, &l¢iilii olma, aggozluliigi

sondlrme.
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2) Erdemlerin Uygulanisi; saflik, kanaatkarlik, disiplin, kutsal ¢alismalar, teslimiyet.

3) Duruslar; nefes kontrolii, duyularin geri ¢ekilmesi, konsantrasyon, derin diisiinme, as-
kinlik. Bundan sonra ise tiimiiyle yalitilmis olan ve kurtulusu saglayan Kaivalya’ya ulasil-

dig1 gosterilmektedir (Kaya, 2016, s. 52-53).

Nyaya-Vaiseshika

Nyaya sisteminin baglangicinin Vedik doneme dayandigi, kurucusu sayilan ismin Gautama
oldugu ve Nyaya sutralar denilen eseri kaleme aldig1 bilinmektedir. Metafizik ve mantiktan
olusan iki bolimi olan bu eserde, kurtulusa giden yolun mantiktan gegtiginin anlatildig1
gorlilmektedir. Vaiseshikasutralarin yazarinin ise Kanada adli filozof oldugu, bu 6gretinin
de Buddhizm 6ncesi bir atomcu teori oldugu bilinmektedir (Kaya, 2016, s. 52). Baslangigta
iki bagimsiz okul olarak karsilasilan Nyaya ve Vaisesika okullarinin zamanla birbirleri ile
i¢ ice gegen bir tarzi benimsedikleri goriilmektedir. Her iki okul da tanrinin iradesi ile diin-
yay1 olusturmak i¢in birlesen maddi atomlardan, diinyanin yaratilmasina inanmaktalardir
(Chatterjee, 2011). Nyaya- Vaisesika mantikla ilgilenen bir Hint felsefe okuludur. Nyaya
Okulunun bilmenin araglarinin mantiksal olarak ¢éziimlenmesiyle, Vaisesika Okulununsa
bilginin nesnelerini ¢dziimlemekle ilgili olduklar1 ve bu iki okulun birlikteliginin, Nayaya
Okulu'nun bilgi kuramin1 Vaisesika Okulu'nun varlik kuramina dayandirmasindan otiirii

oldugu dile getirilmektedir (Gtizel, 2001).

Klasik Nyaya diisiincesi, bellek ve benlik bilinci arasindaki iliskiyi anlamaya yonelik de-
rinlemesine bir inceleme sunar. Nyaya filozoflari, Buddhist elestirilere kars1 benlik bilinci-
nin siirekliligini savunurken, fenomenolojik argiimanlar sunarak gii¢lii bir savunma ortaya
koyarlar. Ozellikle, tanima ve hatirlama kavramlari, epistemik ve psikolojik baglamlarda
onemli bir role sahiptir ve Nyaya filozoflari, bu kavramlar1 atman kavramiyla baglayarak
giiclii bir model sunarlar. Nyaya'nin savunmasi, ozellikle bellek, tanima ve siireklilik iize-
rine odaklanmaktadir. Buddhist elestirilere kars1t Nyaya'nin bu alanlarda sundugu argiiman-
lar, diger savunmalardan daha gii¢lii ve ikna edicidir. Bununla birlikte, Buddhist modelle-
rin bellek deneyimlerini tatmin edici bir sekilde agiklayamadigi ve Nyaya'nin modelinin
fenomenolojik olarak daha tatmin edici oldugu savunulmaktadir. Bu baglamda, Nyaya dii-
stincesi, bellek ve benlik bilinci arasindaki iligkiyi daha derinlemesine anlamak ve agikla-
mak icin 6nemli bir ¢ergeve sunar. Nyaya'nin bu alandaki katkilari, bellek ve benlik bilin-

ciyle ilgili felsefi tartismalar1 zenginlestirir ve anlamlandirir (Berger, 2021, s. 24-29).
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Nyaya, mantik ve epistemolojiye odaklanan bir okuldur. Mantik yoluyla bilgiyi arastirir ve
bilginin dogasini, cesitlerini ve kazanilma ydntemlerini inceler. Nyaya filozoflari, bilgiyi
dogrulamanin ve yaniltict yanilgilar1 6nlemenin yollarini arastirirken, bilginin temel 6zel-
liklerini ve nesneleri nasil algiladigimiz1 incelerler. Vaisheshika ise metafizik ve fiziksel
gercekligi inceleyen bir okuldur. Madde ve enerji lizerine odaklanir ve evrenin temel 6ge-
lerini inceler. Vaisheshika filozoflari, evrenin yap1 taglarini (atomlarini), bunlarin 6zellikle-
rini ve bir araya gelerek nasil daha karmagsik yapilar olusturduklarini inceleyerek fiziksel
gercekligin temelini anlamaya calisirlar. Bu iki okul, Hint felsefesinin derinlikli ve g¢esitli
birikimini temsil eder. Nyaya ve Vaisheshika, bilgi ve ger¢eklik hakkinda ayrintili analiz-
ler sunar ve felsefi diistincenin temel konularinda derinlemesine bir anlayis saglar. Nyaya
ve Vaisheshika gibi Hint mantik ve realizm sistemleri, bilgi ve varlik sorunlarini mantikli
arglimanlarla ¢ozme c¢abalar1 takdire degerdir. Bu sistemler, ger¢ekten otoriterdir ve kutsal
yazilarin otoritesini kabul etmelerine ragmen, varlik sorunlarina insan araglariyla yaklasir-
lar. Kutsal yazilar, pratik amagclar icin elde edilen sonuglara kutsallik katmak i¢in hizmet
eder; bu sonuglar, sadece kutsal yazilarin yardimi olmaksizin degil, ayn1 zamanda sikca

onlarin dgretileriyle uyumsuz bir sekilde elde edilir (Keith, 1921).

Mimamsa-Vedanta

Yukaridaki iki sistemin, kokende teistik olmayan bi¢imde ortaya ¢iktigi sonradan teistik bir
yapiya kavustugundan s6z edilmektedir. Bu bakimdan da Mimamsa ve Vedanta sistemleri-
nin bir tiir geriye doniisli gosterdikleri, yukaridaki diger sistemlerin adeta Veda ve Upanis-
had cizgisinden ¢ok ayrilmis olduklar1 diisiincesinden hareketle, buna tepki olarak Veda-
lardaki ve Upanishadlardaki bilgilerin mutlak bilgi oldugunu savunduklar1 anlatilmaktadir.
Bu haliyle bu iki sistemin bir ¢esit din felsefesi olduklar1 gosterilmektedir (Kaya, 2016, s.
165-166). Mimamsa’nin kurucusunun Caimimi oldugu, Vedik ayin ve térenlerin dogrulu-
gunu savundugu dile getirilmektedir. Bu 6gretiye gore ruhun 6liimsiiz oldugu, Karma’nin
diinyay1 yoneten ahlak kanunu oldugu ifade edilmektedir. Vedanta’nin kurucusunun ise
Brahmasutralar1 yazan Badarayana oldugu, bu sistemde tek gergek olan seyin Tanr1 oldu-
gu, Tanrinin sihir (Maya) giicliyle evreni yarattig1 diistiniildiigii ama bu evrenin goriiniis

oldugunun savunuldugu anlatilmaktadir (Kaya, 2018, s. 54).

Vedanta felsefesi, Hindu geleneginde Upanisad'lara dayanan ve onlar1 yorumlayan bir fel-

sefi sistemdir. Bu nedenle, Vedanta terimi genellikle Upanisad felsefesini kapsar ve bu iki
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terim siklikla esanlamli olarak kullanilir. Ancak, bazi durumlarda Vedanta, Upanisad'larin
yani sira Vedik metinlerin tamamini da igerebilir. Yani, Vedanta genis bir gerceveye sa-
hipken, Upanisad felsefesi daha dar bir odaklanmaya sahiptir. Bu nedenle, Vedanta felsefe-
si altinda yazilan metinler genellikle Upanisad'larin yan sira diger Vedik metinleri de kap-
sar. Vedanta, nihai ilke olan Brahaman’in dogasina iliskin bir sorgulamadir. Ancak bir
yanilsama olarak anlamli goriinmesini saglayan tek bir nihai gergekligin olabilecegini gos-
termeye c¢alisir (Bernard, 1999). Vedanta, Vedalar'in doruk noktasi olarak kabul edilir. Bu
felsefe, Brahman' incelemeye girismek anlamia gelir ve insani diinyeviligin diizleminin
izerine ¢ikarir. Vedanta, Yiice Mutlak, Ebedi, Sonsuz olani diisiinmeye dayali akile1 bir
yontemdir. Insan deneyiminin doruk noktas1 olan Vedanta, diisiinme yeteneginin sonudur
ve en bliyiikk ve en yiiksek bilgidir. Bu bilgelik eski bilgeler tarafindan kesfedilmistir.
Geg¢misteki Rishiler ve bilge kisiler, meditasyon tizerine deneyler yapmis ve ruhsal dene-
yimlerini diinyaya sunmuslardir. Bu deneyler otoriter niteliktedir. Bu deneyleri tekrar
yapmaya ¢ok zaman harcamamalisiniz. Tiim 6mriiniiz, bu deneyleri yapmaya yetmeyecek-
tir. Bilge kisilerin deneyimleri hazir bir sekilde sikistirilmis tabletler gibidir. Yalnizca onla-
rin talimatlarini kusursuz bir sekilde ve miikemmel, degismeyen bir inan¢ ve baglilikla
takip etmelisiniz. Ancak bu sekilde ruhsal yolculukta ilerleyebilir ve yasamin amacina ula-
sabilirsiniz. Mutlak 6zgiirliige ulagsmak i¢in Sadhana'y1 uygulamak i¢in baslangigta onun
teknigini ve yontemini bilmelisiniz. Baglanma dogasini, baglanmanin nedenini ve baglan-
madan kurtulma yolunu bilmelisiniz. Hayatin gizemlerini arastirmali ve bilmelisiniz. Ve-
danta felsefesinin temel prensiplerine odaklanmak ayri basina bir ¢aligma konusudur. Ve-
danta'nin insan deneyimindeki rolii ve 6nemi farkli bilim insanlarinca ayrintili olarak ince-
lenmistir. Kadim Hint Felsefesi uzmanlari i¢in Vedanta'nin karma, renunsiyasyon, zihin
kontrolii, ve samadhi gibi temel kavramlar1 son derece dnemli bulunmaktadir. Bu ¢6ziim-
lemelerde, Vedanta'nin derinliklerine inme arzusunu ve bu felsefenin insan hayatina olan
katkilar1 vurgulanmaktadir. Vedanta insan ruhuna 6zgiirliik ve berraklik getirmektedir (Si-

vananda, 1960).

Nastikacilar (Yaratic giicii reddedenler)

Nastika terimi, Hint felsefesinde geleneksel dini ve metafizik inanglara meydan okuyan ve
bunlar1 reddeden bir kavramdir. Hint diisiince geleneginde, Nastika terimi genellikle "din-
siz" veya "inanmayan" anlaminda kullanilir ve ¢ogunlukla materyalist veya skeptik felsefi

goriisleri ifade eder. Nastika diistincesi, Hint felsefesinde ¢esitli bigimlerde kendini goste-
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rir. En bilinen Nastika okullarindan biri Carvaka'dir. Carvaka okulu, duyusal algilara daya-
nan bir materyalist felsefi sistem gelistirir ve maddi gergekligin varligini kabul ederken,
metafizik kavramlar1 reddeder. Carvaka'nin 6ne ¢ikan 6zelliklerinden biri, bireysel ¢ikarla-
rin en Ust diizeyde tutulmasi gerektigini savunmasidir. Ancak Nastika terimi sadece Carva-
ka'y1 degil, ayn1 zamanda Cainizm ve Buddhizm gibi diger Hint felsefi akimlari da kapsar.
Bu akimlar, geleneksel Hindu inanclarini sorgular ve bazi temel metafizik kavramlar red-
deder. Ornegin, Cainizm, maddi diinyanin gercekligini kabul ederken, Hinduizm'in karma
ve reenkarnasyon gibi kavramlarini reddeder. Nastika diisiincesi, Hint felsefesinin ¢esitlili-
gini ve karmasikligini yansitan dnemli bir unsur olarak kabul edilir. Bu terim, felsefi tar-
tismalarin derinlesmesine ve ¢esitli diisiince sistemlerinin karsilikli etkilesimine isaret eder.
Ayrica, Hint felsefesinde dini ve metafizik inanglara yonelik elestirel bir bakis agisinin

varligini vurgular.

Carvakalar

Carvaka sozciigiiniin, materyalist anlamina geldigi ifade edilmektedir. Carvakalarin du-
yumlarin tek gecerli bilgi kaynagi oldugunu savunduklar1 gosterilmektedir. Duyumlara
dayanmayan her tiirlii bilginin ya da ¢ikarimin glivenilmez ve genellikle yaniltici oldugunu
diistindiikleri anlatilmaktadir (Chatterjee & Datta, 1954). Carvakalar, varli§i1 maddi bi¢im-
de kabul eden, maddi olmayan seylerin anlamsizligimi savunan radikal bir maddecilikle
goriislerini sekillendiren kisilerdir. Carvakalarin 6nemi, veda 6gretilerine bagl kalan gele-
nege karsi c¢ikislarini ¢ok radikal bir bigimde gergeklestirebilmis olmalaridir. Farkli dii-
siinme bi¢imlerinin gelismesinde baska din ve inaniglarin yerlesebilmesinde biiyiik 6nem
tasidiklar1 anlatilmaktadir. Onlara gore madde disinda bir ruh s6z konusu olamaz. Ahlaki
boyutta da hazdan ka¢inmak gereksizdir. Yagsamin keyfine varmak, hayatin tadini ¢ikarmak
gerekmektedir. Yasam acilarla dolu diye zevk almak istemeyen kisiler olmak son derece
yersizdir. Ayn1 zamanda Carvakalarin diisiincelerinin doneminde biiyiik ilgi gordiigii, kitle-
lerin onlarin tartismalarini dinlemeleri i¢in biiyiik toplant1 salonlart kuruldugu anlatilmak-

tadir (Storig, 2000, s. 60-63).

Carvaka, Hint felsefi geleneginde 6nemli bir yer isgal eden ve geleneksel dini ve metafizik
inanclara kars1 ¢ikan bir okuldur. Carvaka, ayn1 zamanda Lokayata veya Lokayata darsha-
na olarak da bilinir. Bu okul, materyalist bir felsefi sistem gelistirir ve duyusal algilara da-

yanarak maddi gercekligin varligin1 kabul ederken, metafizik kavramlari reddeder. Carva-
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ka felsefesi, maddenin ve duyularin gergekligini vurgular. Onlara gore, sadece duyularla
algilanabilir olan gercektir. Bu nedenle, maddenin varligina dayanarak gergekligi aciklarlar
ve metafizik kavramlari, 6zellikle de ruh, Tanr1 ve sonsuz bir yagsam gibi kavramlari red-
dederler. Carvaka ogretileri, insanin yasamini1 maksimum zevk ve hazla yasamasi gerekti-
gini savunur. Onlara gore, 6liimle birlikte insanin varligl sona erer ve sonrasinda hicbir sey

yoktur. Bu nedenle, diinya hayatinda keyif alinmas1 ve haz alinmasi 6nemlidir.

Ancak, Carvaka felsefesi Hindu felsefi geleneginde elestirilmis ve diger felsefi okullar
tarafindan reddedilmistir. Ozellikle, Vedantik ve Yogik okullar, metafizik kavramlari ve
ruhsal gergekligi vurgulayarak Carvaka'nin materyalist goriislerini elestirmislerdir. Carva-
ka, Hint felsefesinin gesitliligini ve karmasikligini1 yansitan énemli bir okuldur. Onlarin
materyalist ve duyusal algilara dayanan bakis acisi, Hint felsefesindeki g¢esitli diisiince sis-

temlerinin zenginligini vurgular ve felsefi tartismalara derinlik katar (Dasgupta, 2012).

Cainistler

Caina felsefesi bir tiir kaderci iyimserlik ya da kurtulusgu determinizm olarak kendisini
gostermektedir. Burada kader, bireysel yasamin yani sira diinyay1 yonetmektedir. Cai-
nizmin kendisine iliskin algisinn, Tirtha Karas® ad1 verilen dgretmenler tarafindan periyo-
dik olarak insanliga getirilen ebedi bir 6greti oldugu sdylenmektedir. Cainizmin radikal
Ogretisi olarak siddet icermeme hali de siklikla géze ¢arpmaktadir (Carr, 2002, s. 108).
Cainizm en ¢ok da mantiksal kesinligi ile dikkate degerdir. Cainizm ve Buddhizmin kuru-
cularinin Kshatriya (asker sinifi) kokenli olduklar1 vurgulanmaktadir. Bu iki kurucunun da
Tanriy1 ve tanrilastirilmis din adamlarin1 reddederek ortaya ciktiklari, Vedalara karsi ol-
duklar1 anlatilmaktadir. Cainistlerin, ruhun bedenden ayr1 olduguna ve 6liimden sonra tek-
rar dogum olmayacagina inandiklar1 dile getirilmektedir. Ruhun, islenen giinaha gore leke-
lenebilir ve renklenebilir oldugunu diisiindiikleri, yasam sirrin1 ¢ileci pratikler i¢inde ¢6z-
meye calistiklari; miikemmelik diizeyine geldiklerinde de higlik durumu olan Nirvana ye-
rine, niteliksiz ve iligkisiz bir varlik durumuna geldikleri bu sekilde yeniden dogustan kur-

tulduklari gosterilmektedir (Kaya, 2016, s. 167).

8 Sozciik Ingilizee literatiire “ford makers” olarak ge¢mistir. Ford, bir nehir ya da akarsunun gegit olusturan
s1g kismi, makers da bu gegiti saglayan failler olarak diisiiniildiigiinde, cainizm, metaforik anlatimla; sam-
sara sularindan nirvananin giivenli kiyilarina gétiirmeyi amaglayan bir yoldur. Bu yolu gdsteren hocalar da
tirtha karaslardur.
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Caina ogretisi Storig (2000)’in aktardigina gore sOyledir: Diinya, kurulusundan beri canli
bir 6z olan «civandan (jiva) ve cansiz maddelerden, «aciva»'dan (ajiva) olugur. Civa'lar
dogalar1 geregi tiim bilgiyi, erdemi ve sonsuz mutlulugu igerirler. Bu 6zelliklerini agik¢a
gosterememelerinin nedeni ise daha bastan, tiirlii tiirli maddelerle kirlenmis, bulanmis ol-
malaridir. Civanin herhangi bir ise baslamasi, o ise bulagmasina ve yeni maddelerle kir-
lenmesine yol agar. Boylece gergekte kusursuz ve 6liimsiiz olmasi gereken civa’lar (ruhlar)
Oltimlii, maddi viicutlarla baglanmis olurlar. Civanin bu maddeye baglanmislik durumun-
dan kurtulusu ancak kirli maddelerden, aciva'lardan arinmasiyla ve yem kirlenmelerin 6n-
lenmesiyle saglanabilir. Bunu basarmanin yolu ise kirletici maddelerin alinmasinin azaltil-
dig1 siki perhizlerden ve kirlenmenin 6niine gegilebilmesi i¢in kat1 din kurallarina kesinlik-
le bagl ¢ileci ve erdemli bir yasam siirmekten gecer. Caina andi; verilmemis olani alma-
mak, diinya zevklerinden vazge¢gmek ve 6zellikle yasayan hi¢bir canliyr 6ldiirmemektir.
Bir Caina , hayvan kesemez, kurban edemez, sudaki gériinmeyen canlilar1 yutmamak igin
igme suyunu siizer, solurken goriinmeyen canlilar i¢ine girmesin diye yliziine bir pece ta-

kar, kazayla bir canliyr ezmemek i¢in ayaginin oniindeki yerleri siipiiriir (S. 64).

Buddhistler

Buddhizm, Hint felsefesinde 6nemli bir yer isgal eder ve Nastika felsefi geleneginin 6nem-
li bir 6rnegidir. Nastika terimi, geleneksel Brahmanizm'e karsi ¢ikan ve geleneksel dini
ogretileri reddeden diisiince akimlarini ifade eder. Buddhizm, Brahmanik felsefeye alterna-
tif bir yol sunar ve Nastika geleneginin temsilcilerinden biridir. Buddhizm, Siddhartha Ga-
utama'nin Ogretileri etrafinda sekillenmistir. Siddhartha'nmin aydinlanmasiyla baslayan bu
Ogretiler, insanin aci ve 1stirabindan kurtulusu arayisim1 vurgular. Buddhizm'in 6gretileri,
samsara dongiisiinden kagisi ve nihai olarak nirvana adi verilen aydinlanma durumunu
amaglar. Nastika geleneginin bir parcasi olarak, Buddhizm, Brahmanik diisiinceye karsi
cikar ve dini ritiiellerin, tanrilarin varliginin veya Atman'in gercekliginin 6nemini reddeder.
Buddhizm'in 6gretilerinde, kisisel benlik veya Atman kavrami yoktur; bunun yerine, anatta
doktrini, her seyin gecici ve degisken dogasii vurgular. Buddhist felsefede, zihinsel ve
duygusal dengeye ulasma, dogru diisiince, dogru konusma, dogru eylem ve dogru yasam
gibi etik degerler onemlidir. Buddhizm, kisisel gelisim ve toplumsal refahi tesvik ederken,
ayni zamanda evrensel sevgi, hosgorii ve anlayis gibi degerlere de vurgu yapar. Akademik
referanslar, Buddhizm'in Nastika gelenegi igindeki 6nemini vurgular. Ornegin, Rupert
Gethin'in (1998) "The Foundations of Buddhism" adli eseri, Buddhizm'in Nastika gelenegi
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icindeki yerini detayli bir sekilde ele almaktadir. Ayrica, Richard Gombrich'in (2009)
"What the Buddha Thought" adli kitab1 da Buddhist felsefenin Nastika dgretilerini inceler
ve bu Ogretilerin Brahmanik diisiinceye karsit bir durusu temsil ettigini belirtir. Sonug ola-
rak, Buddhizm, Hint felsefesinde Nastika geleneginin dnemli bir temsilcisidir. Buddhist
ogretiler, Brahmanik diisiinceye meydan okurken, insanin acidan kurtulusu ve nihai aydin-
lanma arayisin1 vurgular. Buddhizm, etik degerlere ve kisisel gelisime odaklanirken, ayni

zamanda Nastika geleneginin felsefi zenginligini ve ¢esitliligini yansitir.

Buddha’nin kendinden oncekilerin idealizmi ile materyalizmi arasinda bir yerde oldugu,
¢izdigi yolun tiim asiriliklarin ortasinda bulunan Orta Yol oldugu, zamaninin ise tanrilara
kurban sunma devri degil ¢ilekeslik ve derin diisiinme devri oldugu, Buddha olmadan 6nce
pek ¢ok filozofu dolasip dinlemis oldugu, diinya yagsamini “ac1” olarak goriip biitiin ¢aba-
sin1 bu acidan kurtulmaya yogunlastirdig1 anlatilmaktadir. Felsefesini dort soylu gercekte

topladig1 gosterilmektedir:
1) Acy,

2) Acinin kaynagi,

3) Acmin giderilmesi,

4) Acr’y1 gideren yol.
Buddha’nin sekiz basamakli belirlemesi de su sekilde gosterilmektedir:
1) Dogru anlama,

2) Dogru diisiinme,

3) Dogru konusma,

4) Dogru davranis,

5) Dogru gegim,

6) Dogru ¢aba,

7) Dogru hatirlama,

8) Dogru yogunlagma.

Buradaki “dogru” konusunda; mantik, cebir, geometri, fizik, kimya gibi pek ¢ok disiplin ve
bilimsel bakisin devreye girdigi vurgulanmaktadir. Buddhizmin ilk yayildig: yillarda bi-

limsel aragtirma yapan okullarin ¢ogaldigi ancak zamanla bu felsefenin dini bir hal aldig:
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ve bilimsel niteliginden uzaklastigi ifade edilmektedir (Kaya, 2016, s. 167-170). Kupper-
man (2007) Buddha’nin orta yol dgretisinin yaniltict bir bigimde bir ihmlilik politikasi
olarak anlagilmamasi gerektiginin altin1 ¢izmektedir. Bu orta yolun sekiz basamakli dogru-
culuktan gectigini vurgulamaktadir (s. 25). Ulkemiz ilahiyatcilarindan Hece (2007) de ese-
riyle Buddhist metafizigini ortaya koymayi amacladigini dile getirmektedir. Buddhizme
biitiinciil bakisla yaklasmayan goriislerin onda metafizige yer olmadigin ileri siirdiiklerini
iddia etmektedir (s. 225). Ancak gozden kagirilmamalidir ki Buddhizmin ortaya ¢ikisi ile
sonradan bir din halini almasi birbirinden ¢ok farkli tablolar olusturmaktadir. Todd
(2016)’a gore Buddhizm Hindistan’da genellike ateizm olarak degil agnostisizim olarak
etiketlenmektedir. Ciinkii genel olarak Hint perspektifi tanriya 6li bir gézle bakmak yerine
agnostik bir durusu tercih etmektedir. Evren, kaba bir gercek olarak, bir 1stirabin yeri ola-
rak burada bizim hakkimizdadir. Bu sebeple buddhist diinya anlayist da esasen insan mer-

kezli bir kavrayistir (S. 1).
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BOLUM IV

RIGVEDA FELSEFESI

Rigveda, Hint-Avrupa kiilliyatinin kdkeni olmas: itibariyla hayati bir kaynak olmaktadir.
Onun felsefi bir okumasini yapmak da bu sebeple son derece 6nemlidir. Doganin en eski
yorumu ve dolayisiyla insanligin ilk felsefi iirlinii onun dinidir, dinin kokeni ve mahiyeti
konusunda da diinyada Rigveda’dan daha dgretici bir Rigveda din kitabi1 bulunmamaktadir.
Yunanistan'da Homeros ve Eski Ahit'in en eski bolimleri bizlere gostermektedir ki dini
diisiince hali hazirda kayip olan pek cok seyi yalnizca 6ngérme olanagi taniyan, kendi
icinde ilerlemis ve en nihayetinde gelisme asamasinda karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak du-
rum Kadim Hint arastirmalarinda bdyle degildir. Yalnizca Hindistan'da dinin izini ilk ko-
kenine kadar siirebilmekteyiz. Rigveda ilahilerinden anlasilacag {izere, dinin burada da
nispeten ge¢ bir gelisme agamasinda goriindiigii agiktir; Dyaus (gokyiizii) ve Prithivi (yer-
ylizii) gibi bazi ilkel tanrilar hali hazirda arka planda durmaktadir; onlardan nadiren bahse-
dilir ancak yine de en eski inanislardaki kudretli formlar géze carpmaktadir. Baska bir eski
tanr1 Varuna hala 6ne ¢ikmaktadir fakat o bile firtina ve savas tanrisi Indra'nin yerini alma
tehlikesiyle kars1 karsiyadir; dikkate deger bir ilahide (iv. 42) Varuna (Uranos) ile Indra
arasinda gecen ve her ikisinin de yiiceligiyle oviindiigli bir diyalog sergilenirken ilahiyi
kaleme alan ermisin Varuna'ya duydugu tam saygiya ragmen Indra'dan yana bir tutum
icinde oldugu agiktir. Bu ve bunun gibi pek ¢ok 6rnek Rigveda dininin de ileri bir gelisme
asamasinda oldugunu gostermektedir; ancak etimolojik olarak ele alinan tanrilarin isimleri
ve onlarla ilgili mitlerin karakteristik 6zellikleri o kadar aciktir ki, neredeyse her betimde

s0z konusu tanrinin orijinal anlamin1 kesfedebilmekteyiz (Deussen, 1907).
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Rigveda tanrilarindan Varuna'min diizenli giinliikk doniistiyle yildizli gokyiiziinlin (staryy
heaven) kisilestirilmesi oldugu ve sonraki zamanlarda, artik, sularin tanris1 haline geldigi
aciktir. Ayn1 zamanda Rigveda’da giinesi ¢esitli yonleriyle temsil eden tanrilar 6ne ¢ik-
maktadir. Surya gilinesin parlak kiiresi, Savitar uyandirici, Visnu canlandiric1 gii¢, Mitra
yardimsever 151k, insanlik dostu ve Pusan diinyanin kilavuzu.. Bunlar disinda Rigveda’da,
gecenin dehsetinin sona erdigi ve giinlin bagladiginin habercisi Agvinler, ilahi bir ¢ift olan
Iki Asvin tanrilar1 da bulunmaktadir. Safagin ¢ok acik bir kisilestirmesi olan Tanrica Ushas
(Eos) her sabah diinyanin gdzleri 6niinde cazibesini sergileyen giizel bir gen¢ kiz olarak
diistiniilmiistiir. Bu aydinlik gokyiizli tanrilarindan evrenin ikinci kismina, atmosfere ge-
cersek, burada da digerlerinin yani sira riizgarlarin tanrist Vayu ya da Vata, yagmur tanrisi
Parcanya, muhtemelen yikic1 ve arindirict simsegin kisilestirilmesi ile karsimizda duran
korkun¢ Rudra’ya rastlariz. Ayrica firtinanin sen tanrilar1 Marutlar ve hepsinden 6nemlisi,
yagmurun yagmasini engelleyen, seytanlara karsi savaslarinda tipik bir savag tanrisi ve
dolayisiyla kahramanlik ¢aginin Hindu idealini olusturan firtina tanrisi Indra bizi bekle-
mektedir. Son olarak, gokyiiziinden yeryiiziine indigimizde, ilahi gii¢ olarak kabul edilen
bircok doga ve yasam fenomeni ile karsilasiriz ancak bunlarin basinda yikici ve yararl
atesin tanrist Agni ve tanrilara ve insanlara kahramanca eylemler icin ilham veren bazi
ickilerin sarhos edici giicliniin kisilestirilmesi olan Soma gelmektedir. Rigveda’ya bdylesi
kaba bir sema ile bakildiginda bile tanrilarin Kadim Hindistan'da ne oldugunu ve aslinda
diinyanin her dininin kdkeninde ne olduklarini, yani baslangigta dogal giiclerin ve doga
olaylarmin Kkisilestirilmeleri ile ortaya ciktiklarini gorebilmek miimkiindiir (Deussen,
1907).

Hayvani durumdan insanlik bilincine ge¢cmekte olan insan, kendisini ¢esitli dogal giiclerle
¢evrili ve onlara bagimli olarak bulmustur.* Besleyici toprak, dolleyici gok, riizgar, yag-
mur, firtina gibi fenomenlere yalnizca irade atfetmekle kalmayip onlart insani kisilikler,
arzular ve zayifliklarla birlikte diisiinmiistiir. Bu diisiince Eskicag felsefesinde Ksenopha-
nes tarafindan dile getirilmistir hatta onun daha sonra biitiin bat1 aydinlanmasinin 6nderi

olarak kavranmasina yol agacaktir, konuyla ilgili fragmanlarindan biri sdyledir (Diels &
Kranz, 1903):

4 Thomas Hobbes’la yakindan 6grendigimiz toplumsal sézlesme fikri ilk kez modern bir filozof tarafindan
Leviathan’da detaylica igslenmistir.
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Sayet okiizlerin ve atlarin elleri olsaydi ve insanlar gibi ¢izip sanat eserleri tiretebilselerd;,
atlar tanriarint at seklinde, okiizler de okiiz gibi ¢izer, kendi sekillerini tanrilarina verir-

lerdi.

Bu kisilestirilmis dogal gii¢ler, insanin dogasinda var olan egoist egilimlere karsit olarak,
insanin kendi i¢inde ahlaki yasa olarak buldugu seyin kaynagi, koruyucusu ve denetleyicisi
haline gelmistir. Buradan hareketle varilacak nokta sudur. Rigveda dini bize, diinyanin
neresinde karsilasirsak karsilasalim, tanrilarin iki unsurdan olustugunu 6gretebilmektedir:
1) dogal gii¢lerin ve fenomenlerin kisilestirilmesi olduklar1 6l¢iide mitolojik bir unsur ve ii)
bu kisilestirmelerin ahlak yasasinin yaraticilari ve koruyuculari olarak gorildiigii olciide
ahlaki bir unsur. Siiphesiz ki burada dini kavrayis bi¢imlerinin birbirlerinden ¢ok farkli
olabilecegi; ahlaki gelisimi, ahlak pahasina mitolojik gelisiminden daha 6n planda tutan
kavrayislarin ideal bir dini etkinlik olabildigini de eklemek gerekir. Bu kriter Rigveda di-
nine uygulanacak olursa bir din olarak 6zellikle yiiksek bir konum iddia edemeyecegini
kabul etmeliyiz; ¢iinkii Rigveda tanrilari, ayn1 zamanda ahlakin koruyuculari (gopa ritasya)
olmalarina ragmen, esas olarak insaniistii gliclere sahip ancak egoist egilimli varliklar ola-
rak kabul edilirler. Bu ahlaki yetersizlik, Rigvedik inancin sasirtict sekilde hizla yozlagsma-
siin ana sebebi olmustur. Bu yozlagsma ayni zamanda felsefenin tohumlarmi gordiigimiiz

Rigveda ilahilerini karsimiza ¢ikarmaktadir (Deussen, 1907, s10).

Geg¢ donem Rigveda ilahilerinde, eski inancin artik gézden ¢ikarilmis oldugu goriilmekte-
dir. Ornegin X.117 ilahisi 6dev ahlakini tanrilara herhangi bir referansta bulunmadan salik
vermektedir. Muhtemelen artik tanrilarin, saf ahlaki eylemler konusunda ¢ok yetersiz ve
gli¢siiz kaldiklar1 kaniksanmistir. Bir bagka ilahide ise bir tanriya degil dogrudan imanin
kendisine yakarista bulunulmaktadir. Bahsi gegen X.151 ilahisi “O Faith, make us faith-
ful.” climlesiyle sona ermektedir (Ey iman, bizi otantik kil.). Saglam bir eski Rigvedik di-
nin, bdyle bir yakaris1 barindirabilmesi pek miimkiin gériinmemektedir. Rigveda’nin felse-
fi okumas1 yapilirken iizerinde durulmasi gereken en temel hususlardan biri insanliin en
eski inanig bigimlerine dogrudan ulasabilme olanagimizdir. Zamanla eski inaniglarin, yeri-
ni yenilerine birakmalarinin izi siirilebilmektedir. Eski Rigvedik inancin yavas yavas terk
edildigine dair baska ilahiler de bulunmaktadir. Vedizmin bas Tanris1 Indra’ya yakarilan
II1.12 ilahisinde, ermis "Varligindan siiphe ettikleri, 'Nerede o' diye sorduklari, hayir, ' O
yoktur' diyerek inkar ettikleri korkung tanri, bu tanri, diismanlarin1 oyun gibi yok eder."
Ilahide agikca goriildiigii {izere artik siiphe kendisini gostermektedir. “Insanlar korkung

olan onun nerede oldugunu sorarlar.” (Rigveda, I1.12) Hatta daha sik bigimde tanrilarla,
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Ozellikle Indra’yla ve ona sunulan ibadetlerle acik¢a alay edildigi goze carpmaktadir.
IX.112 ilahisinde, diinyadaki herkesin kendi bencil ¢ikarlarinin pesinden kostugu anlatilir;
marangozun kirik tekerlekleri, doktorun kirik uzuvlar1 ve demircinin miisterisini umdugu
vurgulanir. Devaminda ise ermis der ki; ben bir sairim, babam bir doktor, annem mutfakta
degirmeni g¢eviriyor ve bu nedenle, hepimiz siiriisiinii giiden ¢obanlar olarak kendi ¢ikarla-
rimizin pesinden kosuyoruz. Bu mizahi 6rnek her misradan sonra muhtemelen eski bir ila-
hiden alinmis olan ayni dize ile karsimiza ¢ikmaktadir: “ Sen Ey Soma, Indra i¢in ak”.

Belli ki Indra da tipki insanlar gibi kendi bencil ¢ikarlari pesinde kogmaktadir.

[lahi x.119'daki kiiciimseme daha da ciiretkardir; Indra'y1 en neseli haliyle, her seyi verme-
ye hazir, yeryiiziinii ve igerdigi her seyi yok etmeye hazir, giiliing bir sekilde biiyiikliigiiyle
oviinudrken tasvir eder - tiim bunlarin nedeni, nakaratin bize séyledigi gibi, kendisine sunu-
lan somaya asir1 deger vermesinden kaynaklanan ileri bir sarhosluk asamasinda olmasidir.
Bir baska ilahide (vii.103) kurbagalarin seslerini Brahmanik bir okulun giiriiltiisiine, tankin
etrafinda ziplamalarin1 da gece Soma sunusunu kutlayan sarhos rahiplerin davranislarina
benzettikleri anlatilir. Bagka bir ilahi (vii.103), kurbagalarin seslerini bir Brahman okulu-
nun giiriiltiistine ve tankin etrafinda ziplamalarini Soma'nin gece adaklarini kutlayan sarhos
rahiplerin davraniglarina gore karsilastirarak soyler. Orada kutsal 6gretmenler ve rahipler
oldugu gibi, baska bir ilahide de (x.82) Veda'nin dini siiri ve yazarlar su sozlerle kiiglim-
senir: "Veda ozanlari, sisler ve soz selleri i¢inde, ge¢imlerini saglamak i¢in giidiik kalirlar."
Bu tiir s6zlerin miimkiin oldugu ¢ag kesinlikle felsefe i¢in olgunlagmisti; ve buna gore
Rigveda'nin daha sonraki bazi ilahilerinde, Yunanistan'da oldugu gibi burada da felsefenin
bagladig1 diisiincenin ortaya ¢iktigin1 goriiyoruz - diinyanin birliginin kavranmasi. Tipki
Yunanistan'da X'in tiim popiiler tanrilarin {izerine, bir birlik olarak diisiiniilen evrenden
baska bir sey olmayan tek tanrisin1 koymasi gibi, Rigveda'da da ebedi, anlagilmaz, tarif
edilemez bir birlik olarak tiim tanrilarin, diinyalarin ve yaratiklarin kendisinden kaynak-
landig1 bu tek tanrinin pesinde olaganiistii bir arayis ve sorgulama buluruz. Hindular bu
monizme, diger llkelerden esasen farkli bir yontemle ulasirlar. Tektanricilik, Misir'da ge-
sitli yerel tanrilarin mekanik bir sekilde 6zdeslestirilmesiyle, Filistin'de ise diger tanrilarin
yasaklanmas1 ve ulusal tanr1 Yehova'nin yararina onlara tapanlarin siddetle zulmedilmesiy-
le elde edildi. Hindistan'da daha felsefi bir yolda tektanricilik olmasa da Tekgilige ulastilar,

manifoldun perdesinin ardindan onun altinda yatan birligi gordiiler.

Rigveda’nin onuncu kitabindaki yiliz yirmi dokuzuncu meshur yaratilis ilahisi soyle der:
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“1. Baslangigta ne yokluk ne de varlik vardi. Ne bir hava ne de bir gék vardi étede. O neyi
kapsadi? Nerede, kimin korumasinda? O anlasiimaz derin sey su muydu?

2. Baslangicta ne éliimsiizliik vardi ne de 6liim. Ne giindiiz belliydi ne de gece. Riizgarsiz kendi
giictiyle soludu o. Orada ondan baska bir sey yoktu.

3. Baslangicta karanlikla saklanmisti karanlik. Suydu biitiin bu goriilmeyen. Var olmaya bag-
larken boslukla doldu o. Sicakligin kuvvetiyle tek olan dogdu.

4. Baslangicta istek® ortaya cikti; aklin ilk tohumu odur. Varhigin yokluga bagh oldugunu,
kalplerine bakarak anladi ermigler.

5. Bunlarin ipleri yayidi iki yana, asagida mi yoksa yukarida mi? Dogurtanlar orada, giicler
orada; gii¢ asagida etki yukarida.

6. Kim bilebilir kim aciklar yaratilisin nereden geldigini? Tanrilar yaratilistan sonra geldiler;
oyleyse kim bilebilir var olusu?

7. Nereden dogdu bu yaratilis? Varligin en uzak gékteki gozciisii; bunu o mu yapti acaba? Sa-
dece o bilir, hatta belki o da bilmez.”

Boylece, her seyin birligine dair biiyiik diisiince tasavvur edildikten sonra, bir sonraki go-
rev bu birligin ne oldugu irdelendiginde bariz bigimde 121. Ilahi gdze ¢arpar. Muhtemelen
129. ilahiden veya benzer bir eserden yola ¢ikarak, evrenin son birligi olan o bilinmeyen
tanr1 igin bir isim aranir. i1k sekiz misrada yaradilisin harikalarina isaret eden sair, her mis-
ray1 "O ilah kim ki ona tapalim?" sorgusuyla haykirir. Dokuzuncu ayette, o yeni ve bilin-
meyen tanri i¢in bir isim bulur ve ona Pracapati (yaratiklarin efendisi) adin1 verir. Eski
Vedik tanrilarin adlartyla ¢arpici bir tezat olusturan bu ad, belli ki popiiler bir kokene sahip
degil, felsefi bir diisliniiriin yaratimidir. Bundan bdyle Pracapati, daha felsefi iki kavram
olan brahman ve atman ile yer degistirinceye kadar panteondaki en yliksek konumu isgal
eder. Bu Ug isim, Pracapati, Brahman ve Atman, Rigveda'dan Upanishad'lara kadar tum
felsefi gelisime hakimdir. En eski Pracapati terimi yalnizca mitolojiktir ve ondan Atman
terimine bir gecis gergelesecektir. Ancak bu gegisin, "dua" anlamina gelen, baslangicta
anlami1 ve uygulamasi bakimindan yalnizca ritiiel olan bir ara terim olan Brahman aracili-
giyla gergeklestirilmesi Hindu zihninin ¢ok karakteristik 6zelligidir. Upanishadlar zama-
ninda Pracapati adi neredeyse unutulmustur ve yalnizca ara sira mitolojik bir figiir olarak
gorilinlirken, Brahman ve Atman terimleri 6zdeslesmis ve sirasiyla, gorecegimiz gibi, tek

varlik olan varlig1 ifade etmeye hizmet etmistir.

Pracapati'nin Tarihine bakis ve sonradan Brahman teriminde kapsanmasi sosyo-kultirel
arka planin dogru okunmasini gerektirmektedir. Pracapati gibi yalnizca felsefi bir soyutla-

manin diger tiim tanrilar1 arka plana atmasi ve Brahmanlar zamaninda Hindu panteonun-

°> Burada kullanilan Sanskrit kavram “kama”dir ve kavramin ingilizce gevirilerinde “love” olarak karsilana-
bildigi de goze ¢arpmaktadir. Kaya (2018)’nin istek olarak karsiladig1 anlam, felsefi terminolojiye ¢ok uy-
gundur ancak ciimlenin devaminda bunu kalplerine bakarak anlayan ermisler siiphesiz tam rasyonel bir lo-
gosantrik iradeden s6z etmiyorlar olsa gerektir. Burada sunu vurgulamakta fayda vardir. Dogunun misti-
sizmi orada felsefenin dogus seklinde bile kendini gostermektedir.
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daki en yiiksek yeri isgal etmesi, Hindu dininin gelisme bigimine 6zgii bir 6zelliktir. Bu
donemde Pracapati, diinyanin yaraticisi ve hiikiimdari olarak tanrilarin, insanlarin ve iblis-
lerin babas1 olarak kabul edilir. Bazi ritiiel kullanimlar1 6nermeyi amacglayan Brahmanala-
rin ¢ok sayida pasaji, formiil ayinini Pracapati tarafindan iretildigi ve onun tarafindan
diinyanin yaratilisginda kullanildig1 sekliyle tanimlar. Bu tiir pasajlar diizenli olarak, baglan-
gicta yalnizca Pracapati'nin oldugu, onun kefaret 6dedigi ve bdylece kendisini farkli tanri-
lar1, diinyalar1 ve gesitli kurban ara¢ ve gereglerini yaratmaya layik bir sekilde hazirladigi
ifadesiyle baglar. Biitiin tanrilar ona baglidir; seytanlar tarafindan taciz edildiklerinde ona
siginirlar; ve goreceli sayginliklar hakkinda bir tartisma ¢ikarsa hakem olarak ona gelirler.
Bu ayrintilara girmeyecegiz; Biz burada sadece, Hint yaratilis fikrinin Hristiyan diinyasin-
daki akimdan 6zsel olarak farkli olduguna isaret edecegiz. Pracapati bir diinya yaratmaz;
kendisini, viicudunu ve uzuvlarini evrenin farkli pargalarina doniistiiriir. Bu nedenle, yara-
tilirken yutulur, parcalara ayrilir ve bu sekilde tavsiye edilen bazi ayinlerin yerine getiril-
mesiyle eski haline doner. Daha sonraki metinlerde, Pracapati'yi, onu ilkel sular, varligin-
dan onceki Yokluk gibi daha da yiiksek bir ilkeden tiireterek ya da onu agiklayarak ve onu
yaratici akilla, Tanr ile 6zdeslestirerek, ondan kurtulma egilimini gézlemliyoruz. diinyanin
ilkeleri olarak kelime, kurban veya yil yaratmak. Daha sonraki metinlerde Pracapati'den
kurtulma egilimi gozlemleriz; ya onu ilksel sular gibi daha yiiksek bir ilkeden tiireterek,
varolusundan 6nceki Var Olmayan'dan ya da onu agiklayarak ve diinyanin ilkeleri olarak
yaratan zihin, yaratan sz, kurban ya da yil ile 6zdeslestirerek. Daha eski pasajlarda Praca-
pati, diger ritiiel nesnelerin yan1 sira Brahman't yaratir; sonraki pasajlar ise onu Brahman'a

bagiml kilar.

Brahman’in Tarihi de Pracapatinin tarihi irdelendiginde Hint felsefesi ve dininde zorunlu
bir ugrak noktasi olarak karsimiza ¢ikar. Deussen (1907) bu konu hakkinda radikal bir fikir
ortaya atar; Hint felsefesinin bu ana fikrini agiklamaya yonelik her girisim, Rigveda'da
200'den fazla kez gectigi Brahman kelimesinin, istisnasiz "yakarig"dan / “dua”dan baska
bir sey ifade etmedigi gerceginden yola ¢ikmalidir. Sairin dualari, Soma ve diger adaklar
gibi, tanrilara sunulur; tanrilar bu dualardan zevk alir ve kahramanca eylemleri i¢in gii¢
bulurlar. Insanlar, tanrilarm cesitli faydalarma ihtiyag duydugu igin, tanrilar da insanlarin
refahi i¢in adaklara ve 6zellikle dualara ihtiya¢ duyarlar. Rigveda'da sik sik gecen ifadeler,
dua ve adaklarin tanrilar1 giiglendirdigini vurgular. Ornegin, "dua, tanrilarm canlandiricisi-
dir"; "Indra, savaslar1 i¢in dua ile giiclenir" (ona sunulur). Bu ifadelerle, insan dualarmin,

tanrilarm giicilinii asan bir etkiye sahip oldugu fikri giderek daha belirgin hale gelir. insan-
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lar, dini anlarda, kendi varliklarinin 6tesine gegtigini ve tanrilarin ve yaratiklarin tiim diin-
yalarin bagimli oldugu metafizik giicii kendi i¢lerinde uyandirdigini hissederler. Bu ilging
gelismeyle (Incil'deki "logos" tarihiyle karsilastirilabilir), duanin eski adi olan Brahman,
diinyanin yaratici ilkesinin en yaygin ad1 haline geldi. Eski bir Rigvedik soru "Aga¢ hangi-
siydi, agact hangisiydi, ondan yeri ve gdgii yonttular?" bir Brahmana metninde tekrarlanir
ve ardindan su yanit gelir: "Brahman, yeri ve gogii yonttuklar1 aga¢ olan agagti." Burada
Brahman® terimi, sonraki yiizyillar boyunca oldugu gibi, diinyanin ebedi ve degismez ilke-

sinin en yaygin ad1 haline geldi.

Brahman'dan bile daha iyi bir isim ve belki de felsefenin herhangi bir dilde diinyanin ilke-
sini belirtmek i¢in buldugu en iyi isim, Ingilizce "self / kendi"nin tam karsilig1 olan "At-
man" sozciiglidiir. Boylece Atman, 6z-olmayan, yabanci olan her seyi, gelip gegen her seyi
kisiligimizden uzaklastirirsak geriye kalan demektir; "Kendi Oz'iimiiziin degismez, ayril-
maz 6zii", diger yandan da tiim diinyanin Oz'iiniin &zii anlamina gelir. Pracapati ve Brah-
man'in durumunda oldugu gibi, Atman kelimesinin tarihini ¢er¢cevelemek miimkiin degil-
dir. Diizenli bir gelisimi yoktur, ancak diisiiniirtin bizden hicbir sekilde alinamayacak olan
ve dolayisiyla onu bi¢cimlendiren bu varligi adlandirmak i¢in Brahman kelimesi i¢in daha
net bir ifade arayip bulmasiyla orantili olarak bu asamaa ortaya ¢iktigini goriiyoruz. Do-
gamzin tek gercek 6zii, Atman'imiz, Oz'iimiiz. Artik bu kelime ile Upanishadlara kadar
varilir ve biitiin bir kadim felsefe geleneginin seyir semasi kavranabilmektedir (Deussen,
1907). Eski Sanskrit edebiyati, Hindistan'in Aryan niifusunun en az ii¢ bin yil dnce kuzey-
batidan geldigini kanitlamaktadir. Vedalarda, bu insanlar kendilerini, Galya, Alman veya

Gotlar'a uyan karakterlerde tasvir etmektelerdir. Sa¢ renklerinin sar1 olup olmadigina dair

® Brahman, Hinduizm'in temel kavramlarindan biridir ve Hint felsefesinde merkezi bir rol oynar. Bu terim,
Sanskrit kokenli olup "genislemek" veya "biiyiimek" anlamina gelir. Brahman, Veda metinlerinde ilk kez
ortaya cikar ve burada, kutsal evrensel gerceklik veya mutlak gerceklik olarak tanimlanir. Veda metinle-
rinde, Brahman, yaratilisin kaynagi ve evrenin temeli olarak goriiliir. Upanishadlar doneminde, Brahman
kavrami daha fazla felsefi bir boyut kazanir. Upanishadlar, Brahman'in evrenin her seyi igeren, sinirsiz, si-
nirsiz ve degismez bir varlik oldugunu 6ne siirer. Brahman, tiim varliklarin gergek 6ziidiir ve her seyin
i¢inde bulundugu ve her seyi asan bir varliktir. Brahman kavrami, Hindu felsefesindeki ¢esitli okullar ara-
sinda farkli sekillerde yorumlanmistir. Vedanta geleneginde, Brahman, evrenin tek gercekligi olarak gorii-
liir ve her seyin 6tesinde olan Mutlak Hakikat olarak kabul edilir. Advaita Vedanta'da, Brahman, ayrilik
olmayan bir birlik ve biitlinliik olarak tanimlanir. Brahman kavrami sadece metafizik bir kavram degildir;
ayn1 zamanda bireyin i¢sel deneyimiyle de iliskilendirilir. Brahman, her bireyin iginde bulunan igsel ken-
diligin temeli olarak kabul edilir. Yoga ve meditasyon uygulamalari, bireyin Brahman'n i¢sel ger¢ekligini
deneyimlemesine ve anlamasina yardimci olur. Brahman kavrami, Hinduizm'in diger 6nemli kavramlari
olan Atman (bireyin igsel kendiligi) ve Maya (illusyon veya diinyevi gergeklik) ile yakindan iliskilidir.
Brahman, tim varliklarin gercek 6zii oldugu i¢in, Atman da Brahman'in bir pargasi olarak kabul edilir.
Brahman, Hindu felsefesinin temel taslarindan biridir ve Hinduizm'in derinlikli ve karmasik bir anlayisi-
nin merkezinde yer alir. Evrenin gercek dogasini anlamak ve bireyin igsel deneyimiyle baglanti kurmak
icin derinlemesine bir inceleme ve kavrama gerektiren derin ve zengin bir kavramdir.
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bir kanit bulunmamakla birlikte Hindistan’1in halihazirda koyu tenli bir halkla dolu oldugu-
nu sOylemek yerinde olacaktir; ¢ogunlukla Avusturalya yerlilerine benzeyen ve Dravidler
adi verilen bir grubun Dravid dilini konusarak olusturduklari bir halk olduklar1 bilinmekte-
dir. Bu wrklar, Tatar kani ile giliglendirilmis Negroid yerlilerdir. Kuzeyde Himalaya bariyeri
tarafindan g¢evriliydiler ancak Aryanlar Orta Asya diizliiklerinden Himalayalar iizerinden
Indus ve Ganj’in biiylik nehir havzalarina akmis ve goclerinin bir kaniti olarak niifusun
fiziksel karakterlerinde genis bir degisiklik, bir dil ve bir edebiyat birakarak yine de bir
sekilde yerli halka absorbe olmuslardir. Kadim Hint felsefesini ele alirken, modern insanin,
Avrupa'nin giinliik yagamindaki diisiincelerinden daha diisiik bir diizeydeki diisiincelerle
basa ¢ikmak zorunda kalacagini g6z oniinde bulundurmak gerekir. Miras aldig1 dil ve ya-
sadig1 genel entelektiiel ortamima baktiginda, bati felsefesi diisiinceleri ibrani, Yunan ve
Hristiyan kiiltiirli ile zenginlesmis goriilmektedir. Ayrica, Hint kozmolojilerinde bulunan
felsefi diislincenin temel taslarinin, sanatsiz ve kaba dini imgelere gomiilii oldugunu goz-
lemlemekteyiz. Diisiik bir diisiince diizeyinin yiiksek kavramsal diizeyde ifade edilebilmesi
en biiyiik zorlugu olusturmaktadir. Ancak ayni zorluk bir yandan da sosyolojik agiklamala-
rin kavranmasini kolaylastirmaktadir. Donem zihniyeti karsisinda bugiiniin kelimeleri ve
felsefi ifadeleri, tiretilmesi gereken diisiincelere tamamen yabanci olan bir analiz ve bag-
lant1 zenginligi ortaya koyabileceginden o6tiirii 6nyargisiz bigimde Kadim Hint bilgelerinin
konumuna kendini koymak, onlarin gordiikleri gibi seyleri gormek ve onlara verdikleri
isimleri kullanmak derin bir tarihsel bakis agisin1 gerekli kilmaktadir. Bir nevi daha primi-
tif bir zihin yapisina donmek, kalitsal kiiltiiriimiizii bir kenara birakmak ve bir siire igin

barbar olmak adina caba gdstermek gerekmektedir (Triibner’s oriental).

Kadim Hint Felsefesinde insan bilgeliginin amaci, ruhu 6liimciil durumun getirdigi kotii-
liiklerden kurtarmaktir. Bu amag, ruhu bedenin baglarindan ayiran ve onu diinyevi varolu-
sun degersiz kisitlamalarindan bu yasamda 6zgiirlestirebilen yogun soyutlamalarin bir sek-
lidir. Belki de diger bir sekilde, hatta gelecekte, tamamen huzurlu bir dinlenmenin hatta
tanrisal 6ziin tamamen emilmesinin gorkemlerine kadar getirebilen bir yasam pratigi res-
medilmektedir. Tiim bunlarda aktif ¢abayi, insanin gercek mutlulugunu igsel diisiince ve
tam bir durgunlukta gérmeyi temsil eden teorileri dogal olarak besleyen bir iklimin gizemli

ama stirekli etkilerini kesfedebilmekteyiz (Archer Butler).
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BOLUM V

FELSEFENIN EGITIMLE ILISKISi

Felsefe ve egitim iligkisi tarihin en eski sahnelerinden en giincel pratiklere kadar kendisini
gostermektedir. Egitimle gerceklestirilmesi hedeflenenin hep bir felsefesi olmustur. Ayni
zamanda egitim bir kiiltiir olusturmaktadir. Kiiltiir de felsefenin kendisinden koparilama-
yacagi, kendisinin felsefeden koparilamayacagi basli basina bir seydir. Nasil ki eski Yunan
felsefesinde egitim konusurken genis capli bir kiiltiir idealini konugmak gerektigine kanaat
getiriyorsak —ki Jaeger Yunan “paidea” sin1 kiiltiir olarak da terciime etmeyi uygun bulu-
yordu- bu kiiltiir idealinin en nihayetinde bir felsefe egitimi siirecine isaret ettigini kavra-
yabiliyorsak benzer sekilde Hint felsefesinin izlerini de egitim ile ilgilisinde takip etmek

gerekecektir.

Hintlilerin biitiin yasami bir egitim siireci olarak gérmeleri ve yasamin kendisinin felsefe-
sinin mistik bir kavrayisla miimkiin olabilecegini nesiller boyu aktarmalari, egitimin ku-
rumsallagsmasindaki 6nemleri son derece dikkate degerdir. En eski ve derin felsefi metinler
olan Upanishadlarda gecen derin felsefi anlatilarin, baba ile evladi arasinda gegen bir egit-
sel siiregle karsimiza ¢ikmalart herhalde bir tesadiif olarak diistiniilmeyecektir. Hindu fel-
sefesinin egitim tizerindeki etkileri, Vedanta ve Samkhya gibi felsefi sistemlerin ogretile-
rinde acik¢a goriilmektedir. Vedanta, egitimde bireysel 6zgiirliigii ve ruhsal gelisimi vurgu-
lar (Radhakrishnan, 1957). Samkhya ise, zihinsel disiplin ve mantiksal analiz yoluyla egi-
timin 6nemini belirtir (Chapple, 2008).

‘Egitimin en yiiksek gorevi, sosyal ve ruhsal varligimizin tiim bilgi ve faaliyetlerinin birli-

ginin i¢ ilkesini anlamamiza yardimct olmaktr’ (Tagore 1922, 199).

Ferrer (2018), Kadim Hint bilgelerinin, birgcok Batili diisiiniir veya bilginin yaptig1 gibi,

fikirlerle veya kelimelerle oynamadigini; bilgisinin, modern ana akim egitiminde oldugu
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gibi yalnizca kitabi olmadigini hatta M. Planck veya R. Goswami gibi kuantum fizikgileri
icin bile biiyiik ilgi haline gelen bir seyi aragtirdiginin altin1 ¢izmektedir. Enerji ve biling
alanlarin1 kesfedip tanimlamak ve bunun da duyu spektrumunun 6tesindeki gergeklik kat-
manlar1 anlamina gelmesi vedik bilgelerin mirasidir. Tam da bu nedenle birgok kuantum
fizik¢isi Hindistan'in Vedalar: tarafindan biiyiilenmistir. Ona gore, Kadim Hindistan'in bu
felsefi deneyiminin, modern Avrupa'nin yalnizca teorik ve kitabi "felsefe"si ile higbir ilgisi
yoktur. Yunanistan ve 6zellikle Orfizm'den Neoplatonizm'e kadar olan Yunan felsefesi,
Vedik Hindistan'a modern Avrupa'dan daha yakindir. Bu baglamda Vedik egitim esasen,
modern terimlerle ifade etmek gerekirse, kendiliginden 6grenmeye yonelik, 6grenci odakli,

deneysel bir suregtir.

Geleneksel agiklamaya gore bat1 felsefesinin baslangici dogal felsefenin Milet Okulu'nda
aranmistir. Bu diisiincelerde, evrenin ortiik olarak varsayilan birligi ilkesi tek bir kozmik ve
temel madde i¢inde aranmistir. Doga filozoflar1 bu maddeyi farkli farkli tasvir etmis ve
Thales su olarak ifade ederken Anaximenes onu hava olarak kabul etmistir. Yine baska bir
geleneksel agiklamaya gore de Hint felsefesinin baslangict Upanishadlar'da aranmistir. Bu
diisiincelerde, evrenin Ortiik olarak varsayilan birligi, "tat tvam asi" ("sen su/sey o: Chan-
dogya Upanishad 6.8-16) ve "aham brahmasmi" ("Ben Brahman'im": Brhaddranyaka Upa-
nishad 1.4.10) gibi tanimlamalara varmistir. Bat1 felsefesinin geleneksel baslangi¢ hikaye-
sinin kokenleri Aristoteles, Yunan doksofograflari, Hermann Diels'in "Fragmente der Vor-
sokratiker," ve Windelband gibi felsefe tarih¢ilerinin Alman Kant¢1 idealizminde yatmak-
tadir. Gelgelelim, bu kokenlere iliskin arastirmalar sonlanmamaktadir hatta Walter Burkert,
Marcel Detienne, E. R. Dodds, Jean-Pierre Vernant veya Paul Veyne gibi ¢agdas klasik
bilim insanlarinin eserleri lizerinden yeni okumalar yapmaya kalkisilirsa farkli bir hikaye

ile karsilasilacaktir (Staal, 1988).

Seckin bir 19. yiizy1l egitimcisi ve reformcusu olan John Stuart Mill, liberal egitimin zihni
'edebi, tarihsel, bilimsel ve felsefi bilgi ile donatarak 6zgiirlestirmeyi' amacladigini1 savun-
maktadir ve bu egitimle zihnin kendi basina soru sorma ve cevaplama yeteneginin gelisti-
rilmesi hedeflenir. Amag, 'herhangi bir konuda ustalik elde etmek degildir, 6grenmenin ana
alanlarinda ustaligin ne anlama geldigini anlamak ve alanlar arasindaki baglantilar1 takdir
etmektir' (Berkowitz 2006/7). Bu nedenle liberal egitim, zihni, derecelere sahip olmanin
yani1 sira, uzaya benzer bir sekilde, birka¢ yonde veya boyutta bir perspektifle donatir (Du-
casse 1944).
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Kadim Hindistan, egitimin insan hayatindaki ylice degerini kabul etmistir. Kadim diigiintir-
ler, egitimli bireyler olmadan saglikli bir toplumun miimkiin olmayacaginin bilincinde ol-
muslardir. Ogrencilerin zihin ve bedenlerinin uyumlu gelisimini amaglayan; dikkatli ve
akillica bir egitim plani olusturmuslardir. Sekillendirdikleri yapi, 6grencileri hayatin her
alanindan zevk alarak iyi yasama hazirlamak ic¢in hesaplanmis, ¢ok yiiksek standartli, ¢ok
liberal, ¢ok yonlii bir egitim olmustur. Bu, 6zlinde evrensel olarak uygulanabilir ve insan
yasaminin amacini ve insani degerlerin bir temeli olarak varolusun her seviyesinde birbiri-
ne baglilig1 vurgulayan bir yapidir. Kadim Hint egitim sisteminden gelen i¢goriiler; yarati-
c1, etik ve 6grenen bir zihnin liretimini kolaylastirmada ¢ok yardimeidir. Bu zihin; kendisi-
ni yalnizca daha biiyiik “ilerleme” ile degil, ayn1 zamanda oncelikle insan bilincinin igsel

doniisiimii ile de ilgilenecektir (Bhatta, 2009)

Kadim Hintlilerin egitim anlayisina bakildiginda, yalnizca Hindistan ile smirli kalmayip
neredeyse biitiin Asya iilkelerindeki egitsel gelismelere kaynaklik eden Buddhist egitim
anlayisinin 6nemi de karsimiza ¢ikmaktadir. Buddhist egitimin; etik, entelektiiel ve spiri-
tiiel miitkemmellik yoluyla, kisiligin en yiiksek insanlik formuna déniismesini amagladigi
goriilmektedir. Insan yasammin bu ii¢ milkkemmellik yetisi, kuskusuz, bir insam diinyevi
mutluluktan, hepimizin esit olarak aradigi olaganiisti mutluluga goétiirir. Bu nedenle,
Buddhist egitim, tiim canli varliklarin birincil psikolojik ihtiyacina, yani Buda'nin igaret
ettii gibi "sukhakama hi sattd dukkha patikktila"ya dayanir. Biitlin canlilar mutlulugu se-
ver ve mutsuzlugu sevmezler. Egitimin bir toplumun karakterini sekillendirdigi goriiliir
veya beklenir. Buna karsilik, kendisini siklikla, toplumda meydana gelen degisikliklere
cevap vermeye veya uyum saglamaya ¢alistigi durumlarda bulur. Buradan hareketle Kadim
Hintlilerin 6gretim yontemleri iizerinde calisilmaya deger bir alan olarak karsimiza ¢ik-

maktadir (Meshram, 2013).

Hint felsefesinde egitim konusu arastirilirken, Singh (2017)’in Kadim Hindistan in Egitim
Mirast adli ¢alismast dikkate deger bulunmustur. Calismada, Kadim Hint’te egitimin asa-

g1daki boyutlar1 onemle vurgulanmaktadir.

e Doganin Ortasinda Biitiinsel Ogrenme

e Universiteler, Her Yerde Universiteler

e Kadim Hindistan’da Uzmanlik ve Mezuniyet
e Kadmlar I¢in Egitim

¢ Hindistan Disinda Bilgi Devrimini Gii¢clendirmek
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e Ogrenmeye Oliimciil Darbe

e (iizel Bir Agag Zarar Goriir

Hindistanin en eski 0gretmenleri, orman {iniversiteleri olarak adlandirilabilecek, sehrin
karmasasindan uzakta konumlandirilan, gurukalarda ve ashramlarda &gretmenlik yapan
gurulardi. Bu gurular i¢in, insanlara, kendi uzun 6grenme yolculuklarina ¢ikmadan 6nce
sonsuz evrendeki nacgiz hallerini kavratmak ¢ok son derece dnemliydi. Doganin ortasinda
biitiinsel 6grenme modeli gerceklesmekteydi. Vedalarin canli organizmalarin dayanigmasi,
doga ve karsilikli bagimlilik kavramlarina muazzam atiflarla dolu olmasi s6z konusu doga
ortasinda biitiinsel 6grenme pratigini kavrayabilmek i¢in son derece 6nemlidir. Zamanla,
O0grenmenin yeni nesillere aktarilma sistemleri elbette kurumsallasmistir. Takshshila, Na-
landa gibi tinlii tapinak iiniversiteleri dogmustur. Kalintilar1 hala giiney Hindistan’da bulu-
nan bu tapimak tiniversitelere zamaninda, Cin, Kore, Japonya, Endonezya ve Bati1 Asya’dan
ogrenciler gelmekteydi. Yaya olarak ve gemilerde zorlu yolculuklar yaparak Kadim Hint
bilgelerinden bilgi almak icin ¢ikilacak yolun detayli hesaplamalarini yapmalariyla tinle-
nen Hieun Tsang gibi isimlerin yani sira pek ¢ok dgrencinin ziyaretine ev sahipligi yapan
bu tapinaklardan, edindikleri bilgileri metinler halinde kopyalayip kendi iilkelerine tasiyan
bilginlerin arsivciligi kayitlara gegmistir. Bu egitim alma telaginin tipki giinimuizin sertifi-

ka alma telasina benzer olmasi da ilgingtir.

Donemin Universiteleri olarak geleneksel 6gretim yapan merkezler, ¢ok disiplinli bilim
merkezleridir. S6z konusu disiplin yazili kelime, yerlesik pedagoji ve kati sertifikasyon
sistemleriyle kurulmus saglam binalara verilen 6nemden kaynaklanmaktadir. Béylece Ka-
dim Hindistanin miihendisleri, mimarlar1 neredeyse profesyonel olarak kabul edilen ina-
nilmaz sulama kanallari, yagmur suyu toplama yapilari, saraylar, kaleler, yollar, barajlar ve
su kemerleri yapmislardir. Benzer sekilde eski tip pratisyenleri, hangi sifali ot kombinas-
yonlarinin hangi hastaliklar1 iyilestirmede yardimei olabilecegine, onlarin ormanda nere-
den temin edilebileceginden karmasik ameliyatlarin nasil yapilacagina degin bilgilere sa-
hiplerdir. Bazen sarlatan bazen biiyiicti, cadi doktor olarak addedilen bu bilgeler esasen
miithis manevi i¢goriilere sahiplerdir. Dikkate deger olan sey sudur ki Kadim Hintliler,
maddi ve ahlaki olan, fiziksel ve tinsel olan, gegici ve daimi olan hakkinda perspektif ka-
zandirmaya derin yatirim yapmiglardir. Bu perspektifleri kazandirma siireci sirasinda bi-
lim, matematik ve uygulamali tip alanlarinda énemli kesifler yapmislardir. Ogrenmenin
kutsallig1 ¢cok sayida Sanskrit slokasindan (beyitlerden) anlasilmaktadir. Bu konuda 6nemli

bir 6rnek; Taittiriya Upanishad’tir. Bugiin bile siirdiiriilen bir gelenek olarak, ¢ocuklarin
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alfabeye ilk kez baslatilmasinin bir térenle gergeklestirilmesi koklerini en erken donemler-
de bulmaktadir. Cocuklardan piringteki alfabeyi izlemeleri istenir. Bugiin Hindistan’da
hala kutsal iplik téreni/upayanam toreni 8-12 yaslar1 arasinda Dwija ¢ocuklarinin gelenek-

sel bir seramoniyle okur yazarliga adim atmalar1 saglamaktadir.

Kadim Hindistan'da, egitim, 6grencinin hocasinin mecazi rahminden yeniden dogdugu bir
ritiiel olan Upanayana ile baglar. Bu ritliel, 6grencinin 6gretmenin tekrariyla kadim slokala-
11 ezberlemesini ig¢erir. Bu noktada Sokrates'in ebelik metaforunu kullanimi akla gelmekte-
dir. Sokrates, bilginin aktarilacak bir sey olmadigini diisiinerek bilgi aktarmaktan kacindi-
gin1 ve 0grencisinin fikirlerinin ortaya ¢ikmasina yardimci oldugunu biliriz. Hem Kadim
Hint egitimi hem de Sokratik egitim sistemlerinin -temelde benimsedikleri 6zgurlik bigim-
lerinin birbirlerinden farklilagabildiklerini gérmemize ragmen- 6grenciyi 6zgiirlestirdikle-
rini iddia ettigi agiktir. Sokratik ozgiirliik, 68renciyi kendi diislinmeye 6zgiir birakirken,
antik Hint yaklasimi, 6grenciyi ilahi vahiy yoluyla ozgiirlestirir. Kadim Hint egitimini
farklilagtiran sey gelenege baglilikla temellendirilmis bir felsefi 6zgiirlesme pratigi olma-
sindan kaynaklanmaktadir. Sokrates’in gelenegin reddine dayali tavrin1 hesaba katacak
olacak bu bakimdan bir fark oldugunu dile getirmek gerekir. Bugiin hala giincelligini ko-
ruyan Brahmanik Upanayana Upanishadlar'daki ritiiel gelenege baglidir. Sokrates'in tavri-
nin demokratik kiiltiirle iligskilendirilmesinin sebebi de budur. Kadim Hint’in inang (sradd-
ha) degerine dayali gelenege baglh felsefi 6zgiirliik uygulamalarinin, Sokratik perspektifte
sorgulama (elenchus) degeri lizerine kurulmus bir pratikle logosantrik bigimde karsilastir-
mak elbette konunun dogasina pek uygun olmayabilir. Mistik yap1 sinirsiz sorgulama pren-
siplerine bir 6l¢iide meydan okumaktadir hatta belki de kusursuz itaatin felsefi degerini
savunmaktadir ancak burada itaat edilen ya da bagli olunan seyin dogas1 hakkinda spekiila-

tif aciklamalara girmek tehlike yaratabilmektedir (Wharton, 2007).

Kadim dénemde takip edilebilen bir bagka husus, bilgiyi para igin takas etmenin etik olma-
diginin diisiiniilmesi ve bunun i¢in uzun yillara dayali bilgi verme karsiliginda gurulara

simgesel bir hediye (Guru Dakshina) veriliyor olmasidir.

Hintlilerin meshur Mahabharata destaninda Saunaka baskanligindaki bir orman tiniversitesi
olan Naimisha gibi (inli ashramlardan 6rnek verilmektedir. Yine Vyasa, Vasishtha ve Vis-
vamitra gibi diger inziva yerlerinden de bahsedilir. Vyasa’nin {inlii miiritleri arasinda Su-
mantra, Vaisampayana, Jamini, Paila ve Suka vardi. Vedalarda da belirtilir. Edebiyat ve
sanatta, metrikler, Nyaya ve diyalektigin ilklerini bilen mantik¢ilar vardi. Doga bilimi uz-

manlar1 ve sanat onlarin yeteneklerini gelistirdi. Cesitli boyutlarda sunak yapma sanati,
61



solid geometri, maddenin 6zellikleri ve fiziksel siiregler ayrica zooloji de birer konuydu.
Pratik egitim i¢in cesitli atdlyeler kurulmaktaydi. Ornegin tipta sifali bitkiler hakkinda kap-
saml1 bilgi iceren uygulamali kurslar kurulmaktaydi. Doga c¢alismasi, saglikli bir merak
uyandirmani en iyi yolu olarak kabul edilirdi. Ogrencilerden okulda &grendiklerini pratik
sekilde gostermeleri istenmekteydi. Universitelerde teorik egitimin sonunda yogun bir
yurtdisi seyahati de gerekiyordu. Liiks i¢inde yetismis zengin ailelerden gelen 6grencilerin
seyahat etmenin zorluklarin1 yagsamalarini saglamak, sicaga ve soguga dayanmalarini sag-
lamak i¢in 1srar edilmekteydi. Kadim egitimin igkin bir pargasi olarak miinazara goze
carpmaktadir. Mantik ve tartisma Hindistan felsefi gelenekleri i¢in son derece 6nemliydi.
Bu gelenegin bugiin hala koylerde strdirildigi goriillmektedir. Mantik ve miinazara bilimi
ve sanat1 olan Tarka-Vidya, tartisma kiiltiiri olan Vaada-Vidya sayisiz antik metinde gec-
mektedir. Mantik ve akil yiiriitme iizerine kitaplar yazan sayisiz bilim insan1 oldugu diisii-
niilmektedir ancak ne yazik ki bu kitaplardan sadece birkac¢i Cince ve Tibetge’ye yapilan

tercumeleriyle hayatta kalmislardir.

Xuanzang'a gore Nalanda'daki kesisler entelektiiel kapasiteyi test etmek i¢in sik sik tartis-
malar yiiriitmek amaciyla bir araya geliyorlardi. Felsefede daha ince noktalar1 ortaya koya-
bilenler, giiclii ayrimlar yapabilenler, titizce mantik ilkelerine uygun soylemlerde bulunan
ve diksiyonda hitabette stsli olanlar dddllendirildi. Bu Giniversitelerin Kadim egitimin bas-
langicina isaret etmeleriyle son derece onemli olduklar1 goriilmektedir. Hindistan'da agik
oturum ve tartisma ruhunu beslemede buytk rol oynayan bu egitim pratikleri bilgi yolunda
kosan donemin Ogrencileri i¢in adeta nimet olmustur. Xuanzang'in ardindan Hindistan'a
giden Cinli gezgin Yijing, krallara uyan, istiin bilgi ve tartisma becerilerine sahip insanla-
rin oldukga coémert bicimde odiillendirildigi liyakate dayali entelektiiel turnuvalar dizen-
lemekten hoslanan bir Kadim Hint Bilgeligi realitesinden bahsettigi goriilmektedir. Nalan-
da, pek c¢ok nadir el yazmasinin bulundugu, iyi donanimli, iinlii bir kiitiiphaneye sahipti.
Yijing'e gore kiitliphanede Ratnasagara, Ratnadadhi ve Ratnaranjaka adinda ii¢ biiyiik bina
vardi; bunlardan Ratnasagara, Prajna Paramita Sutra gibi nadir kutsal eserlerin saklandigi
dokuz katli bir binaydi. Bugiin, Ivy'de bulunan heybetli kiitiiphanelere hayret etmekteyiz.
Hayal giiciiniizii bu tiir kiitiiphanelerin Hint geleneginin bir parcast oldugu bir zamana bi-
rakmak gerekir. Miisliiman isgali sonrasi bu kiitiiphanelerin darma duman edildigi goze

carpmaktadir (Singh, 2017).

Kadim Hindistan egitiminde mezun olurken su sozler sdylenmekteydi:
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Hakikatten asla sapma
Asla Dharmadan sapma
Iyi durumda olmay:” asla ihmal etme
Saghgini asla ihmal etme
Dinyevi faaliyetleri asla ihmal etme (kazang ve refah igin)

Kendi kendine ¢calisma ve vedalarin ogretisini asla ihmal etme.

Yerlesik toplumsal kabule gore, gurunun, hocanin, biitlinsel bilgisi ve kutsamalariyla dona-
tilan bir mezun ya da baska ifadeyle 6grenimle yikanan kisi, hayatin bir sonraki agamasina
genellikle 6gretmenlige ve nihayetinde evlilige hazir hale gelecektir. Eski Hindistan’da
kadin ve kadinlarin egitiminin énemi de gériinmektedir ancak miisliiman yOnetimi sirasin-
da kadinlarin egitiminin biiylik 6l¢iide zarar gordiigii ve evlilik yasinin da paralel bicimde
diistiigli gézlenmektedir. Hindu kadimnlarin giyim tarzlarinin bile onlar1 zalimlerden koru-
mak adina daha muhafazakar bir bigime biirtindiigii gortilmektedir. Cinlilerden Hindis-
tan’da egitim goren iyi egitimli olanlarinin kendi dillerine ve kiiltiirlerine ¢ok sayida ¢eviri
ve aktarim gergeklestirdikleri bilinmektedir. Sonrasinda Yunanistan ve islam diinyasina
hatta Avrupa’ya degin diinyanin dort bir yanina pek ¢ok bilgi transferi gerceklestigi goz-
lemlenir. Takip eden yillarda Miisliiman Isgali ile egitime de ¢ok biiyiik darbe vurulmakta-
dir. Her sey Hinduizme ait oldugu gerekgesiyle yakilip yakilmakta ve bir bigimde sonlan-
dirilmaktadir. Mevcut ortamdan kagmay1 basaran Buddhistler’in tecrubelerini Tibet’e gide-
rek orada kayit altina aldiklar1 goriilmiistiir. Miisliiman istilasinin egitime ve ozellikle ka-
dinlarin egitimine darbe vurup ortadan kaldirildigi gériilmektedir. “Ister azinlik ister go-
gunluk olsun egitim gercekle duygusal olgunlukla yiizlesecek karakteri vermiyorsa bu egi-

tim anlamsiz ve ayni zamanda tehlikelidir” (Singh, 2017).

Bu noktada Almanya 6rnegi ¢ok kilit rol tasiyabilmektedir. Cocuklarm Nazi tarihlerini
kabul eden, diktatorliigiin ve zulmiin istenmeyen sonuglarini bilen ve uyumlu bir gelecek
inga eden yetiskinler olma yolunda tesvik edilen bir egitimle aydinlatiliyor olmalar1 6nem-

lidir. Almanlarm bunun i¢in 6zel bir kavramlari bile oldugunu belirtmekte fayda vardir:
Vergangenheitsbewaltigung®

Kuskusuz ¢ocuklarin iyi bir tarih bilgisiyle biiylidiigii tek bir iilke bulmak zordur. Ameri-

ka’da ¢ocuklara Yerli Amerikalilarin ¢ogunlukla hastaliktan 61diigii, Almanya’da ¢ocukla-

7 Bu iyi durumun ahlaki bir misyondan sdz ettiini vurgulamak gerekmektedir. Kadim Hint’in bu iyi du-
rumda olma ifadesi Eski Yunan’in eudaimonia’siyla diisiinebilir.
8 Kavram, toplu sugluluk konusunda hassas sorular1 giindeme getiren travmatik olaylar1 ifade etmektedir.
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rin 17. Yiizyildaki “kast sistemi”’nden haberdar olmadigi ve Cin’de Mao’nun asiriliklarinin

.....

hakkindaki bilgiye dayali tek bir tartismanin olmadigi agiktir. Ancak Hindistan, ulusal slo-
gan1 Satyameva Jayate veya “Truth Alone Triumphs” olan diinyadaki tek tilkedir. Diger
iilkeler 6zgiirliigii, esitligi, Tanriya gliveni ve Allah1 sevmeyi slogani olarak kabul ederken,
yalnizca Hindistan hakikati en yiiksek ideal olarak kabul etmektedir. Sloganin secildigi
yerden Mundaka Upanishad matrasina daha yakindan bakmak, gelecek nesil liderlere tari-

hin kasitli ¢arpitilmasint durdurmalari i¢in ilham vermek gerekmektedir (a.g.e.):
“Yalnizca hakikat kazanur, 6tesi degil.

Arzulart tatmin olmus arifleri yiice hakikat hazinesine ulastiran ilahi yol hakikatle désen-

mistir.”

Yukarida islenen calisma diginda, iilkemizde de Hint felsefesinde egitim konusuna deginen
sinirl sayida ¢alisma vardir. Bunlardan biri de Kiiken (2003)’in ¢alismasidir. Burada, Ka-
dim Hintte egitimin amacinin her seyden dnce bir ahlak egitimi oldugu ifade edilmektedir.

Cocuklara ezberletilerek 6gretilen soru cevaplar gosterilmektedir (S. 73):
Kazang nedir? Iyilerle beraber calismatk.

Stkinti nedir? Budalalarla yasamatk.

Ziyan nedir? Firsati kagirmak.

Beceriklilik nedir? Hak ve vazifeyi terk etmemek.

Kahraman kimdir? Maddi zevklere hakim olan.

En ziyade sevilen kimlerdir? Bizi hi¢hir zaman aldatmayan sadik insanlar.
Zenginlik nedir? Bir sey bilmek ve bir sey 6grenmek merakai.

Krallik ve hakimlik kuvveti nedir? Emirlerini siiratle tatbik etmeyi bilmek.
Zevk nedir? Vatani hi¢hir zaman terk etmek mecburiyetinde bulunmamatk.

Bir bagka ¢alisma olarak yine Bilhan (1985) karsimiza ¢ikmaktadir. Hint egitim felsefesin-
den soz edildiginde akillara ilk olarak iki biiylik 6gretinin geldigini dile getirmektedir.
Brahmanizm veya Hinduizm olarak bahsettigi ilk 6greti ile ikinci olarak Buddhizm 6greti-
sinden s6z etmektedir. Brahmanizmden soz ettigi yerde, Hint felsefesinin belirgin 6zelligi-
nin Hint toplumunun yasam sartlarina uyum saglayarak ya da bir yasam bi¢imi olarak gii-

niimiize kadar korunmus olmasi oldugunu goéstermektedir (s. 14). Brahmanizmin, Veda
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kurallarina dayali din, felsefe ve tasavvufu igeren bir sistem oldugunu ifade etmektedir (.
18). Buddha felsefesinin ise, insana yon vermeyi ve bu yonelimle onu her yoni ile olgun
bir insan yapmay1 hedef aldigini1 dile getirmektedir. Bunun i¢in Buddha’nin ilkin kendini
aydinlatma c¢abasinda oldugunu gostermektedir (S. 23). Buddha’nin edilgeni degil etkeni,
arabay1 degil arabay1 ¢eken ati yonlendirmek gerektigine inandigin1 aktaran Bilhan, bu
diislinceye gore, cocugunu yetistirmek i¢in bile 6nce insanin kendisinin aydinlatilmasinin

yeglendigini ortaya koymaktadir (S. 24).

Kadim Hindistan’in egitim felsefesinde, insan olmanin biitiinsel anlam1 6n plana ¢ikmak-
tadir. Insanin biitiinsel ve spiritiiel refahini gézeten Vedik dénem egitiminde dgretmene
duyulan saygi ¢ok onemlidir. Vedalarin bilgisini veren 6gretmen, tiim egitim sisteminin
ekseni olarak goriilmektedir. Neredeyse Vedik egitim felsefesini karakterize eden en
onemli sey ise moksa (kurtulus)’ya ulagsmadir. Egitim, burada, yasamin en yiiksek amacina
ulagsmanin bir yolu olarak kavranilabilir durumdadir. Vedik donem egitiminin en temel
amaci bireyin i¢indeki spiritiiel alanin agiga ¢ikarilmasi ile kendini gerceklestirmeyle mes-
gul olmanin siireclerinin anlasilmasini saglamaktir. Upanishadlar donemine gelindiginde
ise egitim felsefesi, sosyal ve kiiltiirel geleneklere daha yakindan bagli olmaktadir. Kisilik
gelisimine, ulusal biitlinliige karsi sorumluluga, toplumsal roller ve statii bilgisine ve kisi-
nin mesleki gelisimine 6ncelik verilmekte, bu yolla bir kisinin ¢cok yonlii gelisimine vurgu

yapilmaktadir (Srivastava, 2017).

Hiriyanna’nin (2011) ifadeleriyle anlatmak gerekirse; “Kadim Hintliler, hakikatin kesfiyle
yetinmemiglerdir, onu kendi tecriibelerinde ger¢eklestirmeye de ¢abalamislardir. Moksa
olarak isimlendirdikleri kurtulusa ulasma yolunda enerji dolu bir ¢aba ile tattva-cnana’y1
takip etmislerdir. Bu bakimdan moksa, yalnizca entelektiiel bir kanaat olarak degil, felse-
fenin gergek hedefi olarak karsimiza ¢ikmaktadir (s. 5). Buradan hareketle; Hint felsefesi-
nin egitimle olan iligkisini irdelemenin yolunun, siiphesiz, hangi temel kavramlarin tizerin-
de sekillendiklerinin saptanip aciklanmasindan gegtigini ifade etmek yerinde olacaktir.
Kadim Hint’in egitim felsefesi diinyanin en eski egitim sistemlerinden birini olugturmakta-
dir. Giincel egitim sistemlerinde dahi hem laik hem de mistik bir egitim anlayisinin resmi-
lestirilmesi sonucu sistematik bir sekilde kadim gelenegin gelistirilerek devredildigi go-
riinmektedir. Kadim sistemin 6nemli bir ilerleme ile stirdiiriildiigii agiktir. Bugiin hala egi-
timin tarihi ¢aligmalar1 eski caglardan beri devam etmekte olan ilerlemeye adanmis du-
rumdadir. Yunanlilar ve Romalilar’in da bu ilerlemede 6nemli katkilarinin bulundugu go-

riillmektedir. Biiyiik Iskender’in Hindistan seferi ile etkilesimlerin yerlesik hale geldigini
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sOylemek de burada yerinde olacaktir. Bugiin neredeyse biitiin egitim tarihgileri, koklerini
kadim donemlerden aldiklar1 egitim gortislerinin gelisimleri hakkinda; zaman i¢inde muaz-

zam bir biliylimeye tanik olduklarini dile getirmekten ¢cekinmezler.

Egitim felsefesinin temelleri gerek dogrudan doguda gerek etkilerinin goz ardi edilemeye-
cegi batida aransin her durumda Eskicag kiiltiir ve medeniyetlerinin 6nemli bir baslangi¢
durag1 olan Vedik doneme deginmek gerekmektedir. Eskicag felsefelerinin ortak arayisi
olan insan ve doga bilgisi sonucu ile felsefenin, bilimin, edebiyatin ve egitimin temelleri-
nin atildig1 goriilmektedir. Vedik ve Yunan egitimciler ve filozoflar temel konunun ¢oklu-
gun ardindaki birlik oldugunu fark etmislerdir. Temel argliman, gercekte biitiin insanlarin
esit olarak dogmus olduklar1 ve bir sekilde bu tezahiiriin oldukca farklilik gdstermesi sonu-
cu konunun irdelenmesi gerektigidir. Bu farkliliklarin nedenleri uzunca arastirilmis ve bun-
larin neler oldugu anlasilmaya ¢alisilmistir. Tam da bu noktada insanin kaderini sekillen-
dirmede egitimin yeri basat 6nemde goriilmiistiir. Hal boyle olunca, egitimli olana saygi
duyulmasi her yerde kaginilmaz olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Vedik bilgin Vidwansarvat-
rapucyate, bilgili olana her yerde saygi duyulacagini, sdyleyerek tam da bdylesi bir amaca
hizmet etmektedir. Oyleyse uygun egitimin saglanmasi i¢in toplumun atacag: adimlar, bil-
ge kisilerin insanlar1 cehalet durumundan aydinlanma durumuna yiikseltmesi {izerine olma-
lidir. Zira ancak egitim ve aydinlanma ile insanin éliimliiliikten, karanliktan kurtulabilecegi
ve aydinliga erigsmesi, 6liimsiizlesmesi s6z konusu olabilecektir. Kadim Hint Felsefesinin
ortaya koyacagi gercek sudur ki Vedik insanlar bunu bir kosul olarak ortaya koymuslardir.
Her vatandasin bir egitim siirecinden gegmesi gerektigi, cocukluk doneminde ve zamanla
disipline (siksha) olmas1 gereken ergenlige ulagsmasi, donem zihniyeti goz 6niinde bulun-
durularak dini bir edebiyat egitimi almalar1 ve ister dini ister mistik olarak yorumlayalim,
bu egitimin heniiz miistakil bir alanla sinirlandirilabilir bir yapiya biiyiik oranda imkan
tantyamayacagi dolayisiyla da aile i¢i egitimin de ortak amaca hizmet ederek kisinin ken-
dini yetkinlestirebilmesi yolunda 6nemi goze ¢arpmaktadir. Dini e8itim ve aile i¢i egitim
kavramlarina karsilik gelen Vrthividya veya kulavidya bilgisi bu baglamda goze carpmak-
tadir. Vedik insanlar hi¢ kimsenin biiyiik bir bilim insan1 olamayacagina inaniyorlardi. Bu
noktada Veda dininin, doga fenomenlerinin kisisellestirilmesi sonucu ortaya ¢ikan tanrilar-
la yapilandigin1 hatirlamak gerekir. Egitim yoluyla bir yere kadar erisilebilir olan yetenek-
ler ve belirli amagclar ortaya koymalar1 gerekiyordu. Buradan hareketle, yoneticiler, tamir-

ciler, tiiccarlar icin zanaat egitimlerinin gelistigini, Eski Yunan felsefesinde diislince er-
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demlerinden biri olan tekhne’nin kokenlerinin de buralara kadar uzandigini gézlemleme

firsatimiz oldugunu sdylemek yerinde olacaktir.

Antik Yunan'da bir erdem olarak ele alinan tekhne (té€yvn) kavrami, yalnizca teknik bilgi
ve beceri anlamina gelmekle kalmayip, ayn1 zamanda bu bilgi ve becerinin ustalikla icra
edilmesini ifade eder (Devlet; Nikomakhos'a Etik ). Bu baglamda, tekhne'nin felsefi bir
kavram olarak incelenmesi, belirli bir yetenegin ve bilgi birikiminin sistematik bir sekilde
aktarilmasini igerir. Tekhne kavraminin bu sekilde derinlemesine ele alinmasi, Antik Yu-
nan disiiniirlerinin Kadim Hint kiiltiirlinden esinlendiklerinin bir gostergesi olarak deger-

lendirilebilir.

Kadim Hint kiiltiiriinde, zanaat ve bilgi aktarimi, sadece maddi becerilerin 6tesinde, mane-
vi bir boyut da tasimaktadir. Bu, Rigveda ve Upanishadlar gibi temel metinlerde agikca
goriilmektedir. Rigveda'da zanaatkarlarin ve tiiccarlarin islerinin kutsallig1 ve bu islerdeki
becerilerin tanrisal bir lituf olarak goriilmesi, bu kavramin kdkenlerinin ne denli derin ol-
dugunu gosterir. Bu kaynaklardan yapilan alintilar, Antik Yunan'da tekhne (té€yvn) kavra-
minin nasil sekillendigini ve bu kavramin Kadim Hint felsefesinden nasil esinlendigini
gOstermektedir. Rigveda ve Upanishadlar'dan aliman bu pasajlar, zanaatin ve bilginin kut-
salligmi ve egitim yoluyla aktarilmasinin énemini vurgulamaktadir. Ornegin, Rigveda'nin
10.121.10 numarali ilahisinde, tanrilarin insanlara ¢esitli zanaatlar1 6gretmeleri ve bu bilgi-

lerin kutsal kabul edilmesi vurgulanir:

T} Al 3N Y 31y Y fay sya fayarar|
1 ety I gRufasatiat <a: 9 7 sfaa=r 1

"Yo devo agnau yo apsu yo visvam babhiiva visvavaha.
Yo oshadhishu yo vanaspatishvagniryo devah sa ma avivesa."

"Varliklarin kontroliinii elinde tutan, nehirlerin akigini diizenleyen, zanaatkarlarin bilgisine

ve bilgeliklerine rehberlik eden O, bize bu ilahi beceriyi bahsgetsin." (Rigveda, 10.121.10).

Bu ilahi, zanaatin ve bilginin kutsalligin1 ve tanrisal bir hediye olarak goriilmesini ifade
ederken, ayni zamanda bu becerilerin egitim yoluyla aktarilmasinin énemini de vurgula-
maktadir. Upanishadlar da benzer bir sekilde bilgi ve zanaatin manevi boyutlarini ele alir.
Brihadaranyaka Upanishad'da, bilgi ve zanaatin insanin ruhsal gelisimi i¢in ne denli 6nemli

oldugu belirtilir:
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rIRATCd fagMHdr 38 Hafd A =T fagrd ST | 1
"Tasmadevam vidvan amrta iha bhavati nanyah pantha vidyate'yanaya."

"Bir insan, bir zanaatin bilgisine sahip olduktan sonra, o konuda usta olur; ayni sekilde,
Brahman't arayan kisi, Kendini bildikten sonra tiim bilgide yetkin hale gelir." (Brihadaran-
yaka Upanishad, 4.4.2).

Bu metin, zanaat ve bilgi edinmenin insanin ruhsal ve entelektiiel gelisiminde oynadig:
roli agikca ortaya koymaktadir. Antik Yunan'da tekhne (téyvn) kavraminin bir erdem ola-
rak ele alinmasi, bu kadim Hint metinlerindeki anlayislardan etkilenmis olabilir. Bu etki-
lenme, Yunan diisiiniirlerinin Hint felsefesine ve bilgeligine olan ilgilerinin bir yansimasi-

dir.

Yunan kiiltiir ideali olan paideia ile sonradan kavranmasi daha sistematik hale gelecek an-
layisin, koklerini Vedik egitimin 6nemli ideallerinden aldigini sdylemek miimkiindiir: Egi-
tim bir kiltlir ideali olarak, medeniyetin ruhu olan vedik insanlarin anlayacagi toplumun
ideallerini yansitmalidir. Egitimli kisinin, tiim bilgin insanlarin gorevi, nesilleri cehaletten
kurtarmaktir. Erken donem ¢ocukluktan baslamak iizere gelenekle biitiinlesik hale gelecek
ve kendi bireysel yagamlarinda bu kiiltiir idealindeki yerlerini kavrayacak bir egitim siste-
mi uygulanmalidir. Geleneksel aktarim ve kiiltiir ideali olan egitim anlayisi sonucu, ¢agin
ve yurttaslarin ihtiyaglarina gore egitim verilirken ayn1 zamanda eski uygarlik mirasina da
sahip ¢ikilmalidir. Aristoteles ve Mustafa Kemal Atatiirk’{in temel arglimanlarindan, sag-
lam kafa saglam viicutta bulunur ifadesi koklerini Kadim Hint Felsefesinde bulmaktadir.
Sonralar1 Yunan paideiasinda gymnasion, Islami ritiielde namaz olarak karsimiza ¢ikacak
olan yoga egitimi de bedenin egitimi ile kiginin beden zihin biitlinlesmesine imkan tanima-

nin kosullarindan olmaktadir.

Kadim Hint Felsefesinin egitimle iliskisi arastirilirken diyalog ve hocanin rehberliginin
Oonemi goze ¢arpmaktadir. Kadim Hint felsefesinde, bilginin aktarimi ve manevi rehberlik,
diyalog ve hocanin (guru) rehberligine biiyiik 6nem verilerek gergeklestirilmistir. Bu felse-
fi sistemlerde, 6gretmen ve 6grenci arasindaki iliski, bilginin dogru ve etkili bir sekilde
iletilmesinin anahtar1 olarak kabul edilir. Bhagavad Gita, bu iliskiyi en 1yi yansitan metin-
lerden biridir. Krishna'nin Arjuna'ya verdigi 6giitler, hocanin rehberliginin ve diyalogun
bilgi edinmedeki énemini gosterir. Bhagavad Gita 4.34'te Krishna, "Gerg¢egi bilmek i¢in,
alcakgontilliiliikle soru sorarak ve hizmet ederek bir bilgeye yaklas. Bu bilge ruhunu egit-

mis ve gercegi goren biri olmalidir. O zaman sana bilgiyi agiklayacaktir" seklinde ifade
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eder (Bhagavad Gita, 4.34). Bu ayet, bilgelik arayisinda 6gretmenin rehberliginin vazge-
¢ilmez oldugunu vurgular (Radhakrishnan, 1957). Upanishadlar da guru-sisya (6gretmen-
Ogrenci) iliskisini ve diyalogun Onemini sik¢a vurgular. Brihadaranyaka Upanishad
4.5.6'da, Yacnavalkya, "Bu bilgi, sadece bir 6gretmen tarafindan 6gretilir. Gergek bilgi,
sadece bir 6gretmenden Ggrenilebilir" der (Brihadaranyaka Upanishad, 4.5.6). Bu ifade,
bilgi aktariminda hocanin roliiniin ne denli kritik oldugunu agiklar (Radhakrishnan, 1953).
Chandogya Upanishad'da Satyakama Cabala'nin hikayesi, bir 6grencinin hocasina olan
bagliligin1 ve hocasinin rehberliginin bilgiyi anlamadaki énemini vurgular. Metinde Satya-
kama, dgretmenine olan sadakati ve sorularina verdigi dikkatle bilinir. Bilgelik arayisinda,
hocasinin rehberligini takip eder (Chandogya Upanishad, 4.4.5) (Radhakrishnan, 1953).
Mundaka Upanishad'da da bilginin aktarimi ve hocanin rehberliginin énemi vurgulanir.
"Gergegi bilmek i¢in, bir 6grenci mutlaka bir hocaya gitmelidir" (Mundaka Upanishad,
1.2.12) ifadesi, bilginin dogru aktarimi i¢in 6gretmenin rehberliginin vazgecilmez oldugu-
nu belirtir (Radhakrishnan, 1953). Bu metinler, Kadim Hint felsefesinde hocanin rehberligi
ve diyalogun ne kadar 6nemli oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir. Bilgelik ve aydinlanma
arayisinda, 6gretmenlerin rehberligi ve 6grenciyle kurulan diyalog, bilginin etkili bir sekil-

de aktarilmasini saglar ve 6grenciye manevi yolculugunda rehberlik eder.

Hint Felsefesinin Etik Temelleri: Dharma, Karma ve Ahimsa Kavramlan

Hint felsefesi, etik ve ahlaki degerlerin derinlemesine islendigi zengin bir gelenektir. Bu
felsefi sistemler, bireyin toplumsal ve manevi hayatin1 diizenleyen etik ilkeleri detayli bir
sekilde ele alir. Hinduizm, Cainizm, Buddhizm ve diger Hint dini ve felsefi okullari, etik

kavramlarin gelisimine biiyiik katkilarda bulunmustur.

Dharma: Sosyal ve Ahlaki GOrevler

Hint felsefesinin temel etik kavramlarindan biri olan dharma, bireyin toplumsal ve ahlaki
gorevlerini ifade eder. Dharma, evrensel diizenin korunmasini saglayan ahlaki kurallar1 ve
bireyin bu kurallara uygun olarak hareket etmesini gerektirir (Radhakrishnan, 1957). Bha-
gavad Gita'da, Krishna Arjuna'ya, "Kendi dharmani yerine getirmekten daha iyi bir sey
yoktur" diyerek, bireyin sosyal roliine uygun davranmasinin énemini vurgular (Bhagavad

Gita, 2.47-48). Dharma, bireyin gorevlerini yerine getirmesi yoluyla toplumsal uyumu ve
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adaleti saglar. Ayrica, Manusmriti gibi metinlerde de dharma, ahlaki ve etik kurallarin be-

lirlenmesinde rehberlik eder (Buhler, 1886).

Karma: Eylemlerin Sonuclari

Karma, kisinin eylemlerinin gelecekteki yasamini ve deneyimlerini belirledigi inancidir.
Bu kavram, bireyin her davranisinin ahlaki sonuglar1 oldugunu ve bu sonuglarin bireyin
kaderini sekillendirdigini ifade eder (Zimmer, 1951). Karma yasasi, bireylerin ahlaki ve
etik davraniglarda bulunmalarini tesvik eder, ¢iinkii her eylemin olumlu veya olumsuz so-
nuclar1 vardir. Bu, etik yasamin siirdiiriilmesinde 6nemli bir motivasyon kaynagidir (Eliot,
1921). Karma, ayrica Buddhist etik sisteminde de merkezi bir rol oynar ve yeniden dogus

dongiisiindeki etkilerini agiklar (Harvey, 2000).

Ahimsa: Zararsizhk/Siddetsizlik ilkesi

Ahimsa, zararsizlik ilkesi olarak bilinir ve Hint felsefesinin en 6nemli etik prensiplerinden
biridir. Ahimsa, sadece fiziksel siddeti degil, ayn1 zamanda so6zlii ve diisiinsel zarar1 da
kapsar (Gandhi, 1927). Bu ilke, tiim canlilara kars1 sefkat ve saygi gostermeyi gerektirir ve
Ozellikle Buddhizm ve Jainizm'de merkezi bir yer tutar. Cainizm'de, ahimsa'nin uygulama-
st glinliik yasamin her alaninda titizlikle yerine getirilir (Jaini, 1998). Mahatma Gandhi'nin
siyasi ve sosyal miicadelelerinde bu ilkeyi benimsemesi, ahimsa'nin modern zamanlarda da

etkili bir etik ilke oldugunu gosterir (Gandhi, 1927).

Moksha: Nihai Amacg

Hint felsefesinde etik davranislar, bireyin nihai amaci olan moksha'ya (kurtulus) ulagma-
sinda kritik bir rol oynar. Moksha, kisinin samsara (yeniden dogus dongiisii) dongiisiinden
kurtulmas1 ve mutlak 6zgiirliige ulasmas1 anlamina gelir. Bu hedefe ulasmak i¢in, bireyle-
rin dharma'ya uygun yasamalar1 ve karma yasalarina dikkat etmeleri gerekmektedir (Upa-
nishadlar, Mundaka Upanishad 1.2.12). Moksha, etik yasamin nihai hedefi olarak, bireyin

manevi 6zgiirligiinii ve i¢sel huzuru ifade eder (Olivelle, 1998).
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Upanishadlar ve Etik

Upanishadlar, Hint felsefesinin etik temellerine dair 6nemli bilgiler sunar. Brahman ve
Atman kavramlari, tiim varliklarin birligi ve evrensel ahlak anlayisinin temelini olusturur.
Upanishadlar, bireyin kendini bilmesi ve evrensel ruhla birlesmesi yoluyla etik bir yasam
stirmesini onerir (Brihadaranyaka Upanishad 4.5.6). Bu metinler, ahlaki ve etik degerlerin
derin felsefi temellerini saglar ve bireyin toplumsal ve manevi gelisimini destekler. Chan-
dogya Upanishad gibi metinlerde, bilgiyi aktaran guru ve 6grenci arasindaki diyalog, etik
egitimin onemli bir parcasi olarak kabul edilir (Chandogya Upanishad, 6.14.2) (Radhak-
rishnan, 1953).

Egitimde Etik ve Ahimsa

Kadim Hint egitim sistemi, etik degerlerin aktariminda énemli bir rol oynar. Ogrenciler,
hocalarinin rehberliginde riyazet ve nefse hakimiyet egzersizleri yaparak egitim alirdi. Egi-
tim siireci, hocanin verdigi bilgilerin tekrarlanmasi ve dogru telaffuzun 6nemsenmesiyle
devam ederdi. Bu sistemde, 6grencilerin ahimsa ilkesine uygun olarak yetistirilmeleri, top-
lumsal uyum ve bireysel erdemin gelistirilmesi acisindan kritik 6éneme sahiptir (Radhak-

rishnan, 1953).

Bu etik 6gretiler, sadece bireysel ahlaki gelisim i¢in degil, ayn1 zamanda toplumsal uyum
ve baris i¢in de 6nemlidir. Hint felsefesinin etik temelleri, cagdas ahlak teorileri ve uygu-
lamalar icin degerli bir kaynaktir ve modern toplumlarda da gecerliligini korumaktadir.
Goriildiigi tizere Kadim Hint Felsefesi ve Egitim iliskisinin muazzam bir tarihsel kulturel
arka plan1 bulunmaktadir. Isbu ¢aligma, kiiltiire ve devasa cografyaya ait 6ne ¢ikan 6nemli
diistincelerin tarihselliginden koparilmadan mevcut toplumsal iliskileri ¢ergevesinde aktari-

labilmesi adina bir misyon yiiklenmistir.
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BOLUM VI

KADIM HINT EGITIiM FELSEFESINE ISIK TUTAN ANAHTAR
KAVRAMLAR

Kadim Hint Felsefesinde Egitim

Kadim Hint felsefesinde egitim, entelektiiel bilgi ile ruhsal gelisimi bir araya getiren kap-
saml1 bir siire¢ olarak goriiliir. Bilgi (chana), entelektiiel birikimin Gtesinde, ruhsal 6zgiir-
ligiin (moksa) anahtar1 olarak kabul edilir. Vedanta geleneginde bilgi, Veda'larin otoritesi-
ne dayanarak sruti (isitme), yukti (diisiinme) ve nididhyasana (meditasyon) siire¢leri araci-
ligryla elde edilir. Bu siirecler, bireyin hem zihinsel hem de ruhsal yetilerini gelistirmeyi
amaclar (Bouthillette, 2020, s. 2). Bhaviveka, Dinnaga'dan miras aldigi mantiksal araglari
kullanarak egitim siirecini derinlestirir ve kapsamli hale getirir. Bu yaklasim, egitimin yal-
nizca bilgi aktarimi degil, ayn1 zamanda dogru diisiinme ve mantiksal analiz yoluyla bire-

yin i¢sel dontisiimiinii de hedefledigini gosterir (Bouthillette, 2020, s. 25).

Advaita Vedanta'da bilgi, yanlis algilarin (avidya) ortadan kaldirilmasiyla elde edilir ve bu
stire¢ bir tiir entelektiiel yoga olarak goriiliir. Meditasyon (nididhyasana), bu siirecin ayril-
maz bir pargasidir ve bireyin zihinsel berraklik kazanarak nihai gergegi idrak etmesini sag-
lar (Bouthillette, 2020, s. 133). Ciiana-yoga olarak bilinen bilginin yoga seklinde degerlen-
dirilmesi, entelektiiel ¢abanin bir tiir arinma ve 6zgiirlesme yolu oldugunu vurgular. Ha-
ribhadra'nin eserlerinde, farkli felsefi sistemlerin incelenmesi ve anlagilmasi bu siirecin bir
parcas1 olarak goriiliir. Bhaviveka'nin felsefi yoga yaklagimi, bilgiyi yanlis davranislar
yakacak bir ates olarak tanimlar ve bilgeligin (prajiia) bir araci olarak kullanilmasini savu-

nur (Bouthillette, 2020, s. 91, 48).

Egitim, toplumsal yapinin ve felsefi geleneklerin bir yansimasi olarak degerlendirilir.

Sankara, Vedantik bilgiyi edinmek i¢in belirli toplumsal kosullar1 (kast, cinsiyet vb.) sart
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kosar; bu, egitimin toplumsal yapinin bir yansimasi olarak goriilebilecegini gosterir (Bout-
hillette, 2020, s. 142). Doksografi metinleri, felsefi goriisleri karsilastirarak ve elestirerek
hem entelektiiel hem de ruhsal bir egitim siireci sunar. Bu metinler, felsefi goriislerin dog-
rulugunu ve yanlishigini analiz ederek 6grencinin dogru bilgiye ulasmasini amaglar (Bout-

hillette, 2020, s. 38).

Metafizik baglaminda, Hint felsefesi egitimle iliskili olarak varlik teorisi ve bilgi teorisini
kapsar. Bu baglamda, egitim siireci sadece bilgi edinimini degil, ayn1 zamanda bireyin var-
lik anlayisini da igerir. Vedanta gelenegi, bilgi edinimini Veda'larin otoritesine dayandirir-
ken, Nyaya-Vaisesika ve Buddhist gelenekler mantiksal ve diyalektik yontemlere vurgu
yapar (Perrett, 2000, s. 16). Bhaviveka'nin Dinnaga'nin mantiksal araglarimi kullanmasi,
egitim siirecini daha sistematik ve kapsamli hale getirir (Perrett, 2000, s. 135). Advaita
Vedanta'da bilgi, yanlis algilarin ortadan kaldirilmasiyla elde edilir ve bu siireg bir tiir ente-
lektiiel yoga olarak goriiliir. Meditasyon, bu siirecin ayrilmaz bir pargasidir (Perrett, 2000,
s. 177). Chana-yoga, entelektiiel cabanin bir tiir arinma ve 6zgiirlesme yolu olarak deger-
lendirilir. Haribhadra'nin eserlerinde, ¢esitli felsefi sistemlerin incelenmesi ve anlasilmasi
bu siirecin 6nemli bir parcgasi olarak goriiliir (Perrett, 2000, s. 231). Bhaviveka'nin felsefi
yoga yaklasimi, bilgiyi yanlis davraniglari yakacak bir ates olarak tanimlar ve bilgeligin bir

araci olarak kullanilmasini savunur (Perrett, 2000, . 213).

Hint felsefe sistemlerinin en eski okulu olan Samkhya, dualist bir felsefi sistemdir ve egi-
tim, bilgi edinme siirecinin merkezinde yer alir. Samkhya, kelime anlami olarak "say1",
"hesaplama" ya da "sayisal dizilim" anlamina gelir ve bu felsefi sistem, deneyim ve diin-
yanin igeriklerini sayisal olarak diizenleyerek radikal 6zgiirlesmeyi (moksa, kaivalya)
amagclar. Bu sistem, en eski donemlerden itibaren Hint kiiltliriiniin bir¢cok alanini, 6zellikle
felsefe, mitoloji, teoloji, hukuk, tip, sanat ve Yoga gibi ¢esitli disiplinleri etkilemistir (Lar-
son, Bhattacharya, & Potter, 1987, s. xi). Samkhya felsefesinin tarihsel gelisimi ii¢ ana
asamada incelenebilir. Ilk asama, Vedik donemden (MO 1500) Maurya dénemi (MO 4.-3.
ylizy1l) sonlarina kadar uzanir ve bu donemde "samkhya™ terimi, belirli bir konunun icerik-
lerini sistematik olarak sayisal dizilimle ele alma yontemi olarak kullanilir (Larson vd.,
1987, s. 3). ikinci asama, en eski Upanishadlar déneminden (MO 8.-7. yiizy1l) baslayarak
erken Buddhist ve Cain hareketleri kapsar ve burada samkhya, bilgi ve aydinlanma yoluyla
ozgiirlesme araci olarak goriiliir (Larson vd., 1987, s. 5). Ugiincii asama ise, son yiizyillar-
da Samkhya'nin teknik bir felsefi sistem olarak olgunlastigi donemdir (Larson vd., 1987, s.

9). Samkhya, bilgi edinimini ve egitimi mantiksal ve diyalektik yontemlerle destekler. Bil-
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gi, Samkhya'da sadece entelektiiel bir ¢aba degil, ayn1 zamanda ruhsal bir arinma ve 6zgiir-
lesme yoludur. Bu baglamda, Samkhya'nin dualist yapisi, ruh (purusa) ve madde (prakrti)
arasindaki ayrimi vurgular. Purusa, saf biling olarak tanimlanirken, prakrti, evrenin maddi
kaynag1 olarak kabul edilir ve li¢ guna (nitelik) ile karakterize edilir: sattva (aydinlik, iyi-

lik), rajas (tutku, hareket) ve tamas (karanlik, duraganlik) (Larson vd., 1987, s. 48).

Buddhist felsefesinde egitim, bilginin yalnizca bir aktarim siireci olarak degil, ayn1 zaman-
da bir i¢sel doniisiim siireci olarak goriilmesini saglar. Gotama Buddha'nin 6gretileri, bilgi-
yi sadece bir hedef olarak degil, ayn1 zamanda bir yagam pratigi olarak da degerlendirir. Bu
siireg, bilginin ii¢c asamasi olan sruti (isitme), yukti (diisiinme) ve bhavana (meditasyon)
araciligiyla gerceklesir (Edelglass, Harter, & McClintock, 2020, s. 508). Bilgi edinme s-
reci, sadece teorik bilgiye ulasmay1 degil, ayn1 zamanda bireyin varolussal sorularina yanit
bulmay1 da amaclar. Sarvepalli Radhakrishnan, Hint felsefesinin Bati'da yeterince tanin-
madigin1 ve hak ettigi degeri gérmedigini vurgular. Ona gore, Hint felsefesinin derinligi ve
cesitliligi, insan diisiincesinin evrensel bir parcasi olarak kabul edilmelidir. Radhakrishnan,
Hint felsefesinin entelektiiel ve ruhsal gelisim tizerindeki etkilerini ele alirken, egitimin bu
stirecteki rollinlii de vurgular. Egitim, sadece bilgi aktarimi degil, ayn1 zamanda bireyin
ruhsal ve entelektiiel olarak olgunlagsmasini saglar (Radhakrishnan, 1952, s. 13). Amber D.
Carpenter ise, Buddhist felsefesinde egitimin temel amacinin, bireyin i¢sel doniisiimiinii
saglamak ve bu donilistim araciligiyla nihai gercegi idrak etmek oldugunu belirtir. Carpen-
ter'a gore, Buddhist felsefesi, metafizik ve epistemolojiyi ahlaki bir ¢ergeve icinde ele alir
ve bu baglamda egitim, bireyin entelektiiel ve ruhsal gelisimini destekleyen bir aragtir. Bu
siirec, dogru goriis (right view) ve dogru anlayis (right understanding) ile baslar ve bireyin
dogru yasam (right living) ve dogru meditasyon (right meditation) yoluyla aydinlanmasina

kadar uzanir (Carpenter, 2014, s. 1-20).

Kadim Hint’in etik anlayisi ise, ¢esitli felsefi sistemler tarafindan ele alinan zengin ve de-
rin bir alandir. Pataficalinin Yoga Siitra'si, etik ilkelerin bireyin 6zgiirliigiine giden yolda
nasil bir rehber olarak islev gorebilecegini gosterir (Ranganathan, 2017, s. 177). Yoga, etik
disiplini olarak bireyin hem bedensel hem de zihinsel temizligini ve uyumunu saglar. Pu-
rusottama Bilimoria, Hindistan'in farkli felsefi okullarinda egitimin roliinii tartigirken, egi-
tim yontemlerinin ve hedeflerinin zaman i¢inde nasil evrildigini agiklar. Bilimoria'ya gore,
egitim, sadece bireysel bilgi ve becerilerin gelisimi degil, ayn1 zamanda toplumsal normlar

ve etik degerlerin aktarimi i¢in de kritik neme sahiptir (Bilimoria, 2018, s. 45).
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Piotr Balcerowicz'in editorliiglinti yaptig1 "Logic and Belief in Indian Philosophy" kitabin-
da, Hint felsefesinde mantik ve inang arasindaki iligkiyi inceler. Balcerowicz'e gore, Hint
felsefesinde mantik, bilginin dogrulugunu test etme araci olarak kullanilirken, inan¢ daha
cok metafizik ve epistemolojik cergeveler iginde degerlendirilir. Balcerowicz, ¢esitli Hint
felsefi okullarinin, mantik ve inan¢ kavramlarini nasil ele aldigini ve bu iki kavram arasin-

daki etkilesimi arastirir (Balcerowicz, 2010, s. 488-490).

Sonug olarak, Kadim Hint felsefesi ve Buddhist felsefesi, egitim siirecini entelektiiel ve
ruhsal bir arinma siireci olarak degerlendirir. Bu siiregler, bireyin zihinsel ve ruhsal gelisi-
mini hedeflerken, toplumsal yap1 ve felsefi geleneklerin bir yansimasi olarak da énem ka-
zanir. Bilgi edinme, dogru diisiinme ve meditasyon, bu siire¢lerin merkezinde yer alir ve

bireyin nihai 6zgirliige ulasmasini saglar.

Anahtar Kavramlar

Hegel, Tarih Felsefesinde, Hindistan’in i¢sel olarak kendisini en eksiksiz gelisimi iginde
tamamladigini, her zaman bizlere tilssmli bir diinya olarak goériindiiglinii s0ylemektedir.
Sanskrit dilinin, Avrupa dillerinin; Yunanca, Latince, Almanca gibi bilyiik dillerin gelisim-
lerinin temelinde yattigin1 da vurgular (Hegel, 2010, s. 106-108). Hem koken hem de belki
glinlimiiz egitim felsefelerine alternatif bir yaklasim sunabilecek olan bu tilsimli diinyay1

akademik bir yonelimle a¢ikliga kavusturma, isbu ¢alismanin ana gayesidir.

Eskigag felsefeleri biitlinsel bir egitim vizyonu sunmaktadir. Hem bati hem de ona kaynak-
lik eden asya diisiinceleri egitimden yalnizca sinirli akilla mesgul olmay1 degil ayni za-
manda beden zihin ve spiritiielligin biitiinciil bigimde hesaba katilmasin1 anlamaktadirlar.
Bilgeligin, ruhun i¢ine gémiilii olduguna ve agiga cikartilmasi gereken igsel bir bilgelige
sahip olunduguna dair radikal bir kanaate sahiptirler. Oyle ki bu yolda yalniz yiiriimek
baska bir deyisle kisinin kendi kendini egitebilmesi pek olanakli goriinmez. Egitimde, usta
bir yol gostericinin destegi fikri karsimiza ¢ikmaktadir. Yol gosterici ile yolda olan arasin-
daki iliskinin temelinde sevginin bulundugu ve diyalogun 6nemi acik bicimde goriilmekte-
dir. Bu ilgi Eski Yunan’da Platon tarafindan dikkatli bicimde sistematize edilmis olsa da
kokende Kadim Hint geleneginin bulundugu su gotiirmez bir gercektir (Miller 2006; Nod-
dings1992).

Ruben (1946) Hint ilminde tecriibe lizerine kaleme aldig1 ¢alismasinda, Hintlilerin gramer

sahasinda yaptiklar1 yeniliklerin Aristoteles’in gramer c¢alismalar ile kiyaslandiginda ol-
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dukca zengin olduklarinm altin1 énemle ¢izmektedir. Kadim teologlarin M.O. 8. yiizyildan
beri gramerle yogun bigimde ilgilendiklerini, bunun sebebi olarak da donemin dili heniiz
yazili bigimde tespit edilemediginden din adamlarinin farkli medeniyetlerin birbiri ile kari-
san sOzli dgretilerinin kendi dini metinlerini anlayamayacak diizeye gelmesi ile gramer
yazmaya ve fonetikle de ¢ok erken bir donemde ilgilenmeye basladiklarini gostermektedir.
Sanskrit gramer yardimi olmaksizin Avrupa gramerinde bulunamayan kok ev ekler arasin-
daki farklarin goriilemedigini hatta giinlimiiz Tiirk¢esinin gramer arastirmalari konusunda

da Sanskrit dilinden yararlanilmasinin oldukga etkili olacagini tavsiye etmektedir (S. 327-
328).

Kadim Hint’te pek c¢ok bilgi ve tecriibenin ortaya ¢iktigi gozlemlenmektedir. Aritmetik
tarihine ve doga bilimlerinin bugiinkii gelisimine kaynaklik eden desimal sisteminin Hintli-
ler tarafindan icat edildigi ve bu icat ile matematigin oniinlin agildig1; ayn1 zamanda tip,
veteriner bilgisi, fil ehlilestirme ve bakimi konusunda sira dis1 bir ilim, koku ve siis esyala-
11 kimyasi, mimari, astronomi, dramaturji, hukuk, siyasal bilgiler; bunlarin yani sira da
sistematik bi¢imde kaydedilememis olsalar da tarih, cografya ve pedagoji alanlarindaki
bilgiler gibi, yasam i¢im gereken biitlin bilgilerin bir sekilde Hindistan’da bulundugu go-
rilmektedir. Ruben (1946, s. 329) bu noktada Avrupa ile Hindistan arasindaki temel bir
farktan titizlikle s6z etmektedir. Hintlilerin ayr1 basina bir doga yasasimi gozlerinde can-
landiramiyor oluslarindan, 6zetle doga kanunlar1 hakkinda bir fikre sahip olmadiklarindan
s0z etmektedir. Kadim Hint tasavvuruna goére dinya karma ile yonetilir. Esas olan bu etik
eylem yasasidir, doga ise sadece insan mukadderatini gosteren bir sahnedir. Diinyanin sey-

ri karma kanunlarina tabidir (Kahya & Macun, 2001).

Kadim Hint’te bilgi ve tecriibe bir sekilde dil felsefesine dayanmaktadir. Nitekim, mantik-
cilar, mistikler, materyalistler, ahlak filozoflar siirekli bilgi ve dile getirilisi hakkinda fikir
ayriliklarina diigmektelerdir. Biitiin bat1 felsefesinin ¢aglar boyu ugrasacag: tiimeller mese-
lesi® koklerini Kadim Hint mistikleri ve realistleri arasindaki yaratici giiciin varligi dili

kullanarak meydana getirmis oldugunu tanima ve reddetme kanaatlerinden alacaktir.

® Nyaya-Vaisheshika Felsefesi
Nyaya-sutras of Gautama with the Bhasya of Vatsyayana:
Nyaya-sutras 2.2.58-59:
Sutra 2.2.58: "HHIGH 3{HdIq Hﬁlﬁw I" (Samanyam abhavad aviseshat.)
Sutra 2.2.59: "d®¥HIg ﬁ‘\ﬁw ﬁ?lﬁﬂl (Tasmad viseshasamanyayor nityatvam.)
Aciklama: Bu sutralar, tiimellerin bireysel nesnelerde ortak 6zellikler olarak algilandigini ve bu nedenle
gercek varliklar olarak kabul edildigini belirtir.
Buddhizm

76



Kadim Hint felsefesinde tiimeller tartismasinin kokleri, Nyaya-Vaisheshika, Buddhizm ve
Advaita Vedanta gibi ¢esitli felsefi sistemlerde derinlemesine ele alinmistir. Bu felsefi sis-
temler, timellerin varligi, dogas1 ve algilanabilirligi konusundaki goriisleriyle 6nemli kat-
kilarda bulunmuslardir. Nyaya-Vaisheshika sisteminde, timeller (samanya) bireysel nesne-
lerde ortak olan ve onlarin siniflandirilmasini saglayan gergek varliklar olarak kabul edilir.

Bu sistemde, tiimeller algi yoluyla taninabilir ve kavranabilir. Nyaya-sutras of Gautama,

oOzellikle 2.2.58-59 sutralarinda bu konuya deginir: "HHI-UH 3{HdIq Gﬂa@'ﬁﬂ?[ (Saman-
yam abhavad aviseshat) ve "d¥tHIg ﬁw ﬁ?qc—cm (Tasmad viseshasamanyayor

nityatvam) ifadeleri, tiimellerin bireysel nesnelerde ortak 6zellikler olarak algilandigini ve
bu nedenle gercek varliklar olarak kabul edildigini belirtir (Gautama, trans. 1967, 2.2.58-
59).

Buddhizm, 6zellikle Madhyamaka ve Yogachara okullari, tiimellerin gercekligini reddeder
ve nominalist bir yaklagima sahiptir. Nagarjuna'nin Mulamadhyamakakarika adli eserinde,

tiimellerin sadece isimler ve kavramlar diizeyinde var oldugu, gercek bir varliklarinin ol-

madigi savunulur. Nagarjuna, eserinde su ifadeleri kullanir: IUER YH JUlcH 3'Ij?§9 aH
SRMYAH | 3BT SR AT HTHH " (Anirodham anutpadam anucchedam

asasvatam, anekartham ananartham anagamam anirgamam), bu ifadeler tiimellerin bagim-

Nagarjuna, "Mulamadhyamakakarika':

Mulamadhyamakakarika 1.1:

" AR ST G SRNYTH | 3BT SFMIIT SFRHH sifAefaw i

Ceviri: "Ne yok edilebilir, ne yaratilabilir, ne kesilebilir, ne de ebedi, ne bir seydir, ne de ¢ok seydir, ne
gelmistir, ne de gitmistir."

Agiklama: Bu dize, Nagarjuna'nin tiimellerin bagimsiz ger¢ekligini reddettigini ve onlarin sadece kavram-
sal olarak var oldugunu ifade eder.

Mulamadhyamakakarika 24.18:

"I YT HegHfaud Sl

Ceviri: "Biitiin goriislerin ortadan kalktig1, orta yol hatirlanir."

Aciklama: Bu dize, Madhyamaka felsefesinin, tiimeller gibi mutlak kategorilerin dtesine gegme amacini
vurgular.

Advaita Vedanta

Sankara, "Brahma Sutra Bhasya™:

Brahma Sutra Bhasya 2.3.19:

"SRIUT: Al ARGl =i, =, IR s Iargu: |

Ceviri: "Eger Brahman her seyin 6zii ve ayirt edilemez ise, hayir, ¢linkii deneyim yoluyla kendiliginden
farklilasma miimkiindir."

Aciklama: Sankara burada, Brahman'in ayirt edici 6zelliklere sahip olmaksizin her seyin 6zii oldugunu,
ancak bu 6ziin bireysel deneyimler yoluyla farklilastigint savunur.

Brahma Sutra Bhasya 2.3.20:

“faRIveg sfaarartald 9q, 9, GRFA”

Ceviri: "Eger ayirt edici 6zellikler engellenmezse, hayir, ¢iinkii gorme bunu kanitlar."

Aciklama: Bu dize, ayirt edici 6zelliklerin algilanabilir oldugunu ve bu nedenle tiimellerin varligimin
Brahman'in bir tezahiirii olarak kabul edilebilecegini ifade eder.
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s1iz gercekligini reddettigini ve onlarin sadece kavramsal olarak var oldugunu ifade eder
(Nagarjuna, trans. 1995, 1.1). Ayrica, Nagarjuna, "Ia€ SUSATTH HegHTH IO STl
(Sarva-drshti-prasacyanam madhyama pratipat smrta) diyerek biitiin goriislerin ortadan
kalktig1, orta yolu hatirlanir, seklinde tiimeller gibi mutlak kategorilerin otesine gegcme

amacini vurgular (Nagarjuna, ¢gev. 1995, 24.18)

Advaita Vedanta'da ise, tiimellerin varligi, Brahman'in (mutlak gergeklik) tezahiirleri ola-
rak kabul edilir. Bireysel nesnelerin ¢esitliligi, Brahman'in farkli goriiniisleridir ve tiimel-

ler, Brahman'in bu goriintislerdeki ortak oziidiir. Sankara'min Brahma Sutra Bhasya adli
eserinde, bu konuya dair su ifadeler yer alir: "SIgIUl: gaidd ﬁ'ﬁm %R‘[, -,
HTHRUTE S FaaaT: | (Brahmanah sarvatmatvam nirviseshatvad iti cet, na, bhoga-

matrena atmanah anyatvopapatteh), Sankara burada, Brahman'in ayirt edici 6zelliklere sa-

hip olmaksizin her seyin 6zii oldugunu, ancak bu 6ziin bireysel deneyimler yoluyla farkli-

lagtigin1  savunur (Sankara, trans. 1986, 2.3.19). Yine ayni eserinde, "faRIv
smifaararafd %ﬁ -, H'szﬂ?rl (Viseshasya apratighatad iti cet, na, darsanat) diyerek ayirt

edici 6zelliklerin algilanabilir oldugunu ve bu nedenle tiimellerin varliginin Brahman'in bir
tezahiirii olarak kabul edilebilecegini ifade eder (Sankara, trans. 1986, 2.3.20). Bu felsefi
sistemler ve onlarin tiimeller hakkindaki goriisleri, Kadim Hint felsefesinde tiimeller tar-
tismasinin derin koklerine isaret etmektedir. Bu tartismalar, farkli bakis agilar1 sunarak

tiimellerin dogasi ve varligi konusunda zengin bir diisiinsel miras birakmustir.

Egitim s6zcligiiniin Sanskrit dilindeki karsiligi olarak en sik vinaya kavraminin kullanildigi
bilinmektedir (Itil, 1968, s. 347). Bundan baska pek ¢ok terimin de yer yer egitim anlamima
uygun gelecek sekillerde kullanildig1 ancak bugiin bizim anladigimiz anlamda bir egitim
kurumunun ne dilde ne de siyaset yasantisinda tek tip bir kavramla karsilanamadiginin da
vurgulanmas1 gerekmektedir. Kadim gelenegin egitim felsefesinden s6z edildigi yerde,
belirli anahtar kavramlarin altlarinin gizilmesi gerekmektedir. Butlinsellik bu baglamda goz
onilinde bulundurulmasi gereken basat kavramdir. Alana tepeden bir bakis, kusbakisi bir
yonelim sergilemek miimkiin olsa ilk dikkat ¢ekecek sey felsefi yapinin ig¢sel biitiinliigii
olacaktir. Egitim, Jaeger’in (1946) tanimladig1 anlamiyla, kiiltiir, olarak karsimiza ¢ikti-
ginda insanin kendisini bir biitiine baglanmis halde dogayla, evrenle fiziksel ve ruhsal an-

lamda bir biitiinsellik i¢inde bulabilecegi goriilmektedir (Miller, 2006).
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Biitiin gelenek, bin yillardir, varligin biitiinsel yapist ve bu yapimin yalnizca analitik bir
yaklagimla degil aynm1 zamanda mistik'® bir kavrayisla kendisine yonelinmesi gereken bir
sey oldugunu gozler oniline sermektedir. Kavranmasi gereken sey higbir zaman yalnizca
fiziksel olan degildir, ayn1 zamanda spiritiiel bir yonelime nesne olacak bir seydir. Bu bag-
lamda esas ulasilmasi hedeflenen “nirvana”, “moksha” gibi kurtulus fikirleri bir ¢esit ruh-
sal 1y1 olma halidir. Bu fikrin Eski Yunan diisiincesinde korundugunu sdylemek miimkiin-
diir. Eski Yunan’in etik goriisiiniin temelinde yer alan mutluluk/eudaimonia tam da boylesi
bir spiritiiel iyi olma, tam olma halidir. Oyleyse felsefenin kdkeninden soz edildigi yerde
biiyiik Eski Yunan Felsefesine kaynaklik eden Kadim Hint mirasini yadsimanin miimkiin

olmadigin1 gostermek gerekmektedir (Aristoteles, 2007; Dect, E. L., & Ryan, R. M, 2008).

Kadim Hint mirasinin Eski Yunan Felsefe sistemlerinin gelismesine kaynaklik ettigi di-
stincesi ¢ok tartisma gotlirmese de kesin bicimde tarihlendirilmeleri ne yazik ki yapilama-
maktadir. Birbirlerinden bagimsiz tarihlendirilmeleri konusu tartismasiz bicimde yapilami-
yor olsa da Alman Filozof Karl Jaspers (1948)’in “Eksen Cag1” olarak nitelendirdigi M.O
800’den Biiyiik iskender’in M.O. 326°da indus nehrini ge¢mesine kadar olan dénemi, ge-
sitli uygarliklarin entelektiiel ve etik bigimde doniisiimleri olarak ifade etmektedir. Bu do-
nemde felsefenin hem Hindistan’da hem de Yunanistan’da bulundugu kabul edilmektedir.
Ancak, Hint’te felsefe, her yerde rastlanabilecek bir akilcilik olarak degil, evreni sistematik
bir bitin olarak anlamakla ifade edilmektedir. Bu bitini kavrayabilmek; bdl, parcala,
birlestir anlayist ile kendisine yaklasabilmenin miimkiin olmadig1 bir yaklasimi gerekli
kilmaktadir. Iste bu noktada biitiinii (sarva) kavramanin mistik yolunun tecriibeden bu
yolun yol gostericilerinden (yogi, guru) ve eylem yasantimizin (karma) mahiyetini kavra-

yabilmekten ileri geldigini sdyleyebilmek yerindedir.

Etimolojik bir yolculuk, bizleri Sanskrit dilinde, bltun (sarva) kavraminin; saglam olan,
bozulmamis, pargalanmamais, giiclii anlamlarina gotiirmektedir (oed internet). Kadim Hint
Felsefesinde egitim de ancak bdylesi bir biitiinsellik géz oniinde bulundurularak calisma
konusu haline getirilmelidir. Biitiinciil olan egitim, giiclii egitim olmaktadir. Yalnizca teo-
rik bakimdan degil ayn1 zamanda pratik olarak da egitilebilirlik hem bedenin hem zihnin

hem de spiritiiel olan yonlerin tek bir kisinin egitimi ile degil, biitiinlin egitimi ile insanin

10 Mysterion (mysteria-gogul halde) Yunanca sozciigii; Kitab-1 Mukaddes’in elde bulunan en eski gevirisi
olan Septuaginta'da "Tanri'nin gizli 6giidii" icin kullanilmistir. Ingilizcede teolojik olmayan kullanimu,
"gizli veya gizli bir sey; anlami1 agiklamasi veya nedeni bilinmeyen bir gercek, madde vb." seklinde karsi-
miza ¢ikmaktadir. Yunanca sozciik; Eski Yunan, Misir ayinlerine atfen 1640'lardan itibaren kullanilmak-
tadir (oed-internet).
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insanla, dogayla, evrenle ve varlikla olusturdugu biitlinliik i¢inde s6z konusu oldugu kav-
ranmalidir. Oyle ki bu noktada mistik felsefe’nin kokeni konusunda Otto (2016)’nun “mis-

tik sezgi felsefesi Hindistan’da dogmustur” ifadesinin altin1 ¢izmek yerinde olacaktir (S. 5).

Kadim Hint’te egitim kavramlarinin izini stirmek iizere harekete gecen isbu ilgi, yol goste-
ricinin mahiyetini aydinlatabilme konusunda guru ve yogi kavramlarina ulasmaktadir. Gu-
ru ¢cogunlukla Hindu terminolojide, Yogi ise Samkhya-Yoga felsefesinin terminolojisinde
hocanin karsilik geldigi kavramlardir. Guru ve Yogi -yani hoca- s6z konusu biitiinsel egi-
timin ayrilmaz birer pargasi olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar. Kadim gelenege gore bilimsel
bilgi, sistematik ve disiplinli bir 6gretim siireciyle kazanilmaktaydi. Bilgi edinimi, yalnizca
kitaplardan, konferanslardan veya tartismalardan degil, dogrudan deneyim ve ustalik yo-
luyla gergeklesirdi. Ogrenciler, bilgilerini yetkin bir gretmenin yaninda, yogun bir egitim
siireci i¢inde, itaat ve baglilik gdstererek edinirlerdi. Guru'nun otoritesine kayitsiz sartsiz
teslimiyet, 6grenmenin temel kosulu olarak kabul edilirdi. Bu baglamda, itaat (shushriisha)
ve baglilik (shraddha) kavramlar1 biiyiik 6nem tasirdi. Shushriisha, dinlemek, itaat etmek
ve Ogrenileni bellekte tutma istegi anlamina gelirken, shraddha ise ruhun giivenligi ve zi-
hinsel dinginlik anlamina gelmekteydi. Ogrencilerin bagimsiz diisiinceden vazgegmeleri ve
elestirel tavirlarini terk etmeleri beklenirdi. Bu siirecte, saygi ve istekli caba esasti. Sansk-
ritgede 'aserme' terimi, "bir gebe kadinin siddetli istegi" anlamina gelerek, yogun 6grenme

arzusunu ifade ederdi (Zimmer, 1992, s. 58).

Hakikati arayan 6grenciler, Guru'larina tam bir teslimiyetle baglilik gosterir ve onlarin ilet-
tigi bilgiyi icsellestirirlerdi. Ogretmen, yiiksek bilimin rehberi olarak gdriiliir ve dgrencinin
zihinsel ve ruhsal gelisiminde énemli bir rol oynardi. Ogrenciler, egitim siireglerinde uzun
yillar boyunca Guru'lariin rehberliginde kalarak, onlarin gézetiminde hizmet eder ve geli-
sirlerdi. Egitim sistemi, bireylerin mesleki ve kisisel gelisimlerini derinlemesine etkileyen,
disiplin ve baglilik esasina dayanan bir yap1 sunardi. Bu sistem, ¢esitli sosyal gruplar ara-
sinda (askerler, ciftciler, is¢iler vb.) yaygin olarak uygulanmis ve sadik, caliskan bireyler

yetistirmistir.

Bu sistemde, egitimin, kabaca bir insanin baska bir insan1 egitmesi seklinde anlasilabilme-
sinin de pek miimkiin olmadig1 goriilmektedir. Guru bir insan bedeninden ¢ok daha fazlasi
olarak betimlenmektedir. Guru gerek bir sanat ve arastirma alaninda gerekse yasamsal
alanda kusatic1 bir biitiiniin ve bu biitiiniin tecriibesine erisilmesinin bir eslik¢isi ve biitii-

niin mistik bir 6gesi olarak bulunmaktadir (Nachimuthu, P. (2006).
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Kadim Hint’te bir hoca, en kiigiik canliy1 dahi incitmemis olmaya ¢ok dikkat edilmesi ge-
rektigini kavratmaktayd: (Itil, 1968, s. 352). Hocanmn, gorevini kétiiye kullanmak sdyle
dursun, ticretle egitim vermesi dahi kabul gérmesi olanaksiz bir seydi. Hintlilerin en eski
ve en otoriter kanunlar1 olarak bilinen Manusmriti i¢inde, ticretle 6grenci okutan hocalara
kutsal inek dldiirenlerle ayni cezanin verilmesi gerektigi tavsiye edilmektedir. Bu su¢ ayni
zamanda, kutsal veda metinlerini unutmak, soma bitkisini para karsilig1 satmak ve séziinde

durmamakla esdeger bicimde cezalandirilmaktadir'! (Manusmriti; aktaran Itil (1968).

Yol gostericinin anlami, etimolojik bir ilgi ile ifade edilecek olursa, yogi, sdzctigiiniin ko-
kenine uzanmak gerekecektir. Yoga ve yogi sozcukleri sanskrit yuc (baglamak) eylemin-
den tiiremektelerdir. Yoga, bu anlamiyla baglanis, yogi de bu baglayiciligin yol gdstericisi
olarak, kendini mistik biitiine baglayan, yoga yapan ermis seklinde tanimlanabilmektedir
(Kaya, 2021, s. 200, Kaya, 2021, s11). Patancali’nin Y ogasutralarina bakildiginda yoganin,
zihin oynasmalarinin sona erdirilmesi, bi¢iminde tanimlandig1 goriilmektedir (Patancali,
2018). Bilincin mesgul olabilecegi her tiirlii seyden arinma, mistik biitiinliige baglanma ve
bu baglanma pratiklerinin yol gosterici bir yogi tecriibesiyle miimkiin oldugu agiktir. Bura-
dan hareketle tekrar goriilmektedir ki giiclii egitimin mistik kavranig1 ancak bir yol gosteri-
cinin 151k tuttugu yolda gerceklesen eylem yasantimizdan gegmektedir. Yogi, bilincin arin-
dirilmasi ve basitlestirilmesi yoluyla cehalet ve i1stirab1 ortadan kaldiran bir yolda insan
dogasinin bilissel ve duyussal yonlerini biitiinlestiren bir yasam bi¢imini benimser -

sonralar1 Platonun da benimseyecegi lizere- (Bussanic, 2016).

Bu noktada bir 6nemli kavramin daha 15181na ihtiya¢ duyulmaktadir. Eylem yasantimiz ve
onun mistik yasasini ifade eden, Sanskrit, yapmak (kr) eyleminden tireyen karma kavrami
bizleri dogrudan Etik disiplinin koklerine yaklastirmaktadir. Temel amact acinin bertaraf
edilisi olan yoga felsefesinde yogi, ilkin, dgrencisine acinin kaynag: olarak cehaleti, bilgi-
sizlikligi (avidya) gostermekle ylikiimliidiir. Kotiiniin yikimi ise siddetsizlikle miimkiin
olmaktadir. Nitekim siddetsizligi benimsemis kimsenin karsisinda kotiiliikk ¢oziiliip gider

(Patancali, 2018). Dolayisiyla Kadim gelenekte, eylemlerde siddetsizligi benimsetmek,

11 {) Hindistan igin inek, evlerin bereketi, gocuklari besleyip biiyiiten kutsal bir anne olarak kabul edilmekte-
dir. Glinlimiiz bat1 diinyasinda bir kisinin, bahc¢esindeki kdpegini kesip yemesi ne kadar anlasilabilir gorii-
liirse Hintliler i¢in de kapmin oniindeki inegi kesip yiyebilmek ancak o denli kabul edilebilir goriillmekte-
dir. Bunda insan yasaminin doganin i¢inden tamamen kopusunun ger¢eklesmemis olmasinin rolii de bii-
yuktr.

il) Soma, Rigveda’da siklikla adi gegen uyarici bir bitkidir. Rigveda ilahilerinden bu bitkinin suyu igilerek
tanrilara yakarildigi 6grenilmektedir.
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bilgisizlik ve acidan kurtulma yollarina eristirebilme imkani1 sunmak bir hocanin 6grencisi

icin yol gosterecegi en temel konular arasinda gelmektedir.

Bhatta (2009), Kadim Hint egitim kavramlarinin zihinsel denge yoluyla ruhsal gelisim ve
deneysel bilim yoluyla maddi ilerlemenin insan kisiliginin biitiinciil gelisimi i¢in gereklili-
gine isaret ettigini dile getirmektedir. Ona gdre tiim egitimciler, insan kisiliginin biitlinciil
gelisimi konusundaki vurgusundan 6tiirti Kadim Hint diistincesini takdir etmelidir. Kadim
diisiince, egitimli bireyler olmadan saglikli bir toplumun miimkiin olmadigini1 savunmakta-
dir. Dolayisiyla insan kisiliginin farkli boyutlarinin uyumlu bir gelisim i¢inde egitilmesini
amaglayan titiz ve akilct bir egitim kurgusu olusturmustur. Bu kurgunun, 6ziinde insan
yasaminin amacini, etik degerlerin temeli olarak varolusun her diizeyinde birbirine baglili-
&1 vurgulan ayni zamanda evrensel olarak uygulanabilir bir e8itim c¢ercevesi olusturdugu
goriilmektedir. Nitekim bu ¢ercevede kendini anlamanin diinyay1 anlamak kadar 6nemli
oldugu, insanin dogayla, evrenle, fikirlerle, hemcinsleriyle ve toplumla olan iliskisini de-
rinden anlamadan ve biitiin yasama derin bir saygi duymadan gercekten egitimli sayilabil-
mesinin miimkiin olmadig1 vurgulanmaktadir. Giiniimiiz kosullarinda bu biitiinselligi yaka-
layabilmek de kisilerarasi ilgi alanlariin gelistirilmesi ile saglanabilmektedir. Tarih, ede-
biyat, miizik gibi hiimanist disiplinlerden gelen etkilerin roliiniin 6nemi kavranmalidir.
Kadim diislincenin i¢ goriisiine dayanarak egitim felsefesinin yarin i¢in hedeflerinin; 6g-
rencileri biitiinciil bir kisilik gelistirebilecek sekilde yetistirmek, doga sevgisini ve tiim
yasam bic¢imlerine saygiy1 asilamak, zihinlerinin temel sorulari sorup arastirmalart igin
ozglir kalabilmesi adina higbir dini, siyasi, toplumsal herhangi bir inanca sartlandirmamak

olmasi gerektigi ifade edilmektedir.

Upanishadlar’dan Kavramlar

Schopenhauer’in ifadesiyle “iste insan diislincesinin en yiice {iriinii” olan Upanishadlar

Kadim Hint Felsefesinin en eski felsefe metinlerindendir. S6zciigiin etimolojisi bile Kadim
Hint’te felsefe ve egitimin ayrilmaz iliskisi hakkinda bilgi vermektedir. Sanskrit sad, otur-
mak eylemine upa ve ni 6n eklerinin getirilmeleri ile olusan kavram; bir kimsenin yakinina
oturmak, hatta dizinin dibine oturmak anlamindadir. Hocanin, 6grencisine “git kandilini al
gel, sana 6gretecegim” ifadesiyle kendisini 6grencilige kabul ettigi ve 6grencinin de artik
hocasinin dizinin dibinden ayrilmadan sorularina yanitlar aldigi bir sisteme karsilik gel-

mektedir egitim (inal, 2011, s. xi).
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Buradaki mistik 6greti; en yiice varlik olan brahma (evrensel ruh) ile atman’m (insani ruh,
soluk) bir oldugu yoniindeki, ok sonralar1 tasavvuf felsefesinin en’el hak'? diisiincesine de
kaynaklik edecek olan diisiincedir. Bu diisiinceye gore evren brahma’dir, brahma da

atman’dir, atman evrendir.
T Gledd 5
sarvam khalu idam brahma
Elbette varolan biitiin her sey brahma’dir (Chandogya Upa. Il1. 14).

Bu 6greti, Kadim Filozof Uddalaka Aruni’nin dizinin dibindeki Svetaketu adli 8grencisine
ders verirken, incir c¢ekirdeginde bulunan yaratici gilicii betimleme amagcli, bagvurdugu

aciklama modelinin egitici roliiyle biitiinlesmektedir (Chandogya Upanishad, VI. 12).

2

(1)Su Nyagrodha agacindan bir incir getir bana.” “Getirdim efendim.” “Onu ikiye bdl.
“Béldiim efendim.” “Icinde ne goriiyorsun?” “Cok kiiciik tohumlar efendim.” “Sevgili oglum,
onlardan birini ikiye bol.” “Béldiim efendim.” (2) Sonra ona dedi ki “Sevgili oglum, bu en in-
ce oOzii gormiiyorsun; inan bana oglum, o en ince ozden su koca Nyagrodha agact meydana
geldi. (3) Bu en giizel ozdiir. Tiim diinya bu 6ze sahiptir. O hakikattir. O atman’dwr. O sensin
Svetaketu.” ...

Daha 6nce sozi edilen karma kavrami da Upanishadlar’in temel kavramlarindan biri ol-
maktadir. Dizinin dibine oturan 6grencisine egitim veren yol gostericiler, Upanishadlarda
filozoflardir ve dogrudan kisinin eylem yasantisiyla ilgilenmektelerdir. Orada verilen Etik
dersler 19. Yiizyil filozoflarim1 kendilerine hayran birakacak kadar 1siltili; Schopenhauer,
Nietzsche, Kant ve Hegel felsefelerinin insan goriislerine siki sikiya baglanacak kadar kiilt
fikirleri olusturmaktadir. Kisi ne eylerse o odur. lyilik eden iyi, kotiiliik eden kétii olur.
Insanm istegi neyse tasarladig1 odur, tasarladig1 neyse eylemi odur. Eylemlerinin sonucunu
onu belirler (Brihadaranyaka Upanishad, IV).** Karma burada -Platon'*un da etkisinden
kacamayacagi- ruh gogii diisiincesi ile i¢ ice gegmis durumdadir. Nitekim eylem yasasin-
dan, karmadan, kacis 6liimle dahi miimkiin olmamaktadir. Ciinkii 6liim bir son degil, yeni
bir bedenlenmenin baslangicidir. Insan ancak kalbine yerlesen tiim isteklerden kurtuldu-
gunda Oliimsiiz olur, bu tinsel yasam brahma’dir, hakiki isiktir (Brihadaranyaka Upanis-
had, 1V, 7). Kisi eylemlerine gore sirali olarak gesitli bi¢cimler edinir. Bedenlenen kisi iyi

veya kotii ¢ok sayida bigimi niteligine gore kendine seger. Gergeklestirilen eylemlerin ve

12 Bkz. MANSUR Hallac, (2004). Tavasin “Ene-1 Hak”, (Cev.Yasar Giineng), Istanbul: Yaba Yayinlar1.

13 Bugiin diinyanm en batisindan en dogusuna, hicbir mistik bagi bulunmayan en analitik zihinlerin bile
dillerinden diisiirmeden kendisinden medet umdugu yiice yasa karma’dir. Giiniimiiz ingilizce deyimler
sozligiinde karma is a bitch kalib1 bulunmaktadir (quara.com-internet).

14 Devlet, Phaidon, Phaidros, Timaios diyaloglar1 baglantiy1 agik¢a gdstermektedir.
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karakterin niteligi, bir sonraki birlesimlerin belirleyici nedenleri olur (Svetasvatara Upa-
nishad, V, 11-12). Ozgiirlesme ve kurtulus (moksha) ise ancak dogum &liim zincirinden
cikabilmekle erisilecek bir seydir bunun yolu da derin bir mistik tecriibe yasantisindan
gecmektedir (Glngor & Kutlutiirk, 2009). Upanishad kavramlarinda egitimin izi siiriiliir-
ken karsilasilan dnemli yerlerden birinde su ifadelere rastlanir: S6z konusu bilgi ise hoca
ilk sekildir, 68renci ise son sekildir. Bilgi hoca ile 6grenciyi bitistirendir; egitim de bitis-
medir (Taittiriyva Upanishad, I, 3). Burada yine egitimin birlestirici, biitiinlestirici niteligi
gbze carpmaktadir. Bir yol gosterici, 6grenme yolundaki kisiyi bilgiye ulastiracak bunu da

egitimle miimkiin kilmaya muktedirdir.

84



BOLUM VII

EGITIMIN EN GELENEKSEL METODU

Kadim Hint kalturd, felsefi temelleri bulunan geleneksel egitim uygulamalarina ¢ok 0zen
gostermektedir. Kadim Hint’te egitimin geleneksel metodu da masallar olarak karsimiza
cikmaktadir. Egitimin bir baska yonii olarak masallar, tarihsel ve kiiltiirel yagsamin her ala-
ninda her yastan insani eglendirirken diislindiirmek misyonuyla bir egitsel ara¢ gorevi
gormiislerdir. Masal edebiyati konusunda ulasilacak ilk adres Hindistan’dir (Narayana,
2006). Biitiin diinyay: diistinsel zenginligi ile kusatan kadim Hintliler bu kusatma igini Do-
guda Buddhist diisiince mirasi ile Batida ise masal edebiyatlar ile ger¢eklestirmislerdir.
Diinyada masallarin iki kaynagi oldugu, bunlardan birinin her milletin kendi tarihsel top-
lumsal gergeklikleri ve ikincisinin de Hint masallar1 oldugu kabul gérmiis bir savdir () Bu-
radan hareketle kadim Hintlilerin kiiltiirel zenginligi, tizerine diisiilmesi gereken bir konu
olarak goze carpmaktadir. Hem dini ve ahlaki boyutta bir yasam felsefesi perspektifi ya-
ratma isini hem de her tiirlii edebi ¢alismaya kaynaklik edecek tiirden vizyoner, entelektiiel
bir kiilliyat gelistirme isini diinyanin dogusu ve batisina uzanan bir yelpazede yasatabilmek

son derece hayranlik uyandirict goriinmektedir.

Ik kez Rigveda’da (2018) gecen kral ve peri kizi askim konu edinen masalin diyalektik
orlintlisii biitiin bir felsefenin Hint’te dogdugunun en biiylik kanit1 olarak da yorumlana-
bilmektedir. Tiim felsefe tarihinin, baska deyisle, tiim diyalektik diisiinme tarihinin ya da
batinin tiim diislinsel anlamda ilerleme tarihinin kadim Hint’e dayandigini gésteren bu de-
vasa edebiyat, yasam ile 6liimiin, 61limlii ile 6liimsiiziin, sonlu ile sonsuzun diyalektik bir-
likteliginin felsefi temellerinin izini siirme isini Hindistan’a kadar uzandirmaktadir. Nite-

kim Eski Yunan felsefesine damgasini vuran filozoflardan Pythagoras’in en ¢ok iizerine
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egildigi felsefi meselelerden biri de zitliklar meselesi olmustur. Reenkarnasyon ve ruh
Olimstizliigl fikrini de diistincelerinde siklikla gordiigiimiiz bu filozofun olusturacag fel-
sefe ekolii tizerinden tiim batili diisiinme tarzina ve Ortagagin Hristiyan felsefesinden, bati-
y1 bugiiniin batis1 yapacak her tiirlii noktaya ulagtirmaya kadar uzanan etkisinin izlerini
stirebilmek kadim Hint kiilliyat1 ile miimkiin olmaktadir. Modern alman filozoflarindan
Ernst Cassiser’in (1980) insan felsefesi ¢alismalari da semboller iizerinde yogunlasmakta,
bu sembollerin izlerinin de masallarda rahatlikla siiriilebilecegi goriilmektedir. Bu anlamda
felsefecinin her yere uzanan kollarinin Hindistan’a yetisememesi pek manidardir. Hint
Masal Edebiyat: ile tanigan bir felsefecinin misyonu da bu gorevi icra etmek olmalidir.

Hint Masal Edebiyatinin giicii masallarin felsefi boyutlarinda da aranmalidir.

Masal diyar1 Hindistan’in dini oriintii yerine derin felsefi oriintiilerle yeserttigi masal kiilli-
yatinin diinyanin pek ¢ok yerinde kendisine yer edinen evrensel niteligi son derece goze
carpmaktadir. Kilometrelerce uzakta yasayan bizlerin nesiller boyu aktardigi Nasreddin
Hoca masallarinin bile Hint kokenli oldugunu diistinebilmek ¢ok da sasilasi degildir. Ben-
zer sekilde Ezop’tan La Fontaine’e, Boccaccio’dan Shakespeare’e uzanan bir gesitlilikte
tekrar tekrar karsilasilan Hint esintisinin, Paficatantra, Kathasaritsagara, Vetalapangavimsa-
ti gibi inli Hint masal serilerinden alintilandiklarinin gézlemlenmis olmasi son derece
dikkate degerdir. Biitiin diinyanin bor¢lu oldugu Hint Masal Edebiyatinin alaninin aydinla-

tilmasi, lilkemizde de ¢alisilmasi 6nemli bir misyon olarak benimsenmistir.

Masallarla Felsefe

1

"la fable de mon Monde me plaist trop pour manquer a la paracheuer’
Diinyamin masalr beni ¢ok memnun ediyor, onu tamamlamayt ihmal etmek istemiyorum.
—René Descartes, Marin Mersenne'e yazdigi mektup, 25 Kasim 1630

Buraya degin ele alinan tiim kiilliyatin hizmet ettigi amaglardan biri de kuskusuz bu bo-
limde kendini agiga ¢ikarmaktadir. Neyin mitos neyin logos oldugu yahut neyin felsefe
neyin bos laf oldugu tartismasi gerek Yunan Felsefesinde gerekse Post-modern Felsefede
tekerrurli bicimde karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim bu tartisma yalnizca felsefe tarihini
domine eden krizlerden biri olmakla kalmamakta ayni zamanda glinimiz felsefecilerini de

adeta bir 6grenilmis ¢aresizlige stiriiklemekten geri kalmamaktadir.
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"Mythos," Yunanca bir kelime olup kelimenin tam anlamiyla 'konusma' anlamina gelir ve
gergekten de bu, agizdan anlatilan ve anlatan bireyin kavramlarina ve bakis agisina daya-
nan hikayelere atifta bulunur. Mitolojiler, insanin ge¢mis deneyimleri ile ilgili mistik anla-
tilardir ve nesiller boyunca aktarilirlar. Bu dini hikayede, Antik¢ag boyunca farkli formlar-
da ortaya ¢ikan Yiice varliklar, tanrilar ve tanrigalar gibi gizemli kahramanlar ¢esitli sekil-
lerde goriiniir. Kozmolojik mitler, kozmolojiyle baglantili olan uzak ge¢cmisten gelen sem-
bolik hikaye cizgileridir. Bu mitlerde, kahramanlar ya ¢evrede ucarlar ya da énceden belir-
lenmis bir dizi eylemi gergeklestirirler ki bu da dnceden belirlenmistir. Sonug olarak, mit-
ler bir toplumun bir kesiminin birikmis anlayisindan veya bakis acisindan olusturulur. Bu
0zel durumda, mit, genel olarak kabul edilen bir gercegi ifade etmeye ¢alismaktadir. Mito-
loji, fiziksel diinyanin yorumlanmasi ve evrenin baglangicit hakkindaki spekiilasyonlarla
sinirli degildir. Bu konular1 asar ve daha fazla konuyu tartisir. Diinyanin neden oldugu ve
nereye gittigi konusunda neden bu sekilde oldugunu tartisirken felsefi bir ton alir. Belirli
bir kiiltiirdeki insanlarin giinliik aktivitelerini tartisirken ritiielistik hale gelir. Kisacasi, mit,
neden seylerin, yerlerin veya davranislarin boyle oldugunu agiklama yontemidir. Mitoloji,
bir kiiltiiriin perspektifini ifade eder. Insanlarin doga ve evren igindeki yerine dair algilarmi
ve inanglarii temsil eder. Ayrica, insanlarin dogal ve ruhsal diinyalarinin sinirlarini ve
isleyisini ifade eder. Mit bir hayal iirlinii olarak reddedilemez, ancak insan hayatindaki
Onemini ve bir bireyi sekillendirmedeki roliinii takdir etmek 6nemlidir. Evreni yorumlama-
ya yonelik bir girisimde, aninda terk edilmesi gereken bircok sey vardir, ¢iinkii yasami
herhangi bir zevk bigimini deneyimleyemeyen mekanik bir duruma indirgemektedir. Mit
teorisi ve edebi elestiri, antropoloji, klasikler ve filoloji, folklor, tarih, dil 6grenimi, dilbi-
lim, edebiyat, psikoloji ve felsefe gibi diger alanlara 151k tutan, beseri bilimler i¢inde gore-

ce yeni bir disiplindir.

Masal ve Descartes’in nasil ayni climlede bulustuguna dikkat ¢cekmenin sebebi ise tam ola-
rak bahsi gegen krizden ileri gelmektedir. Cag1 yakalamak, (b)ilim okuryazarlig gelistire-
bilmek i¢in mit ile felsefi akil yiiriitmeyi birbirinden ayirmak gerekmektedir. i¢inde bulun-
dugumuz dénemin en biiyiik sans1 tarihsel hesaplagma ve 6ngorii gelistirebilme konusunda
mevcut kronolojik dizgenin en tepesinde olmaktan ileri gelmektedir. Burada tam da Des-
cartes orneg8i vermek isabetli bulunmustur. Artik efsanevi asir1 sdéylemlerin yaratmis oldu-
gu yilginlhigi, kapkaranlik bir Ortagag Avrupast’nin umutsuz tablosu kargisinda butun bilim
ve felsefe tarihinin doniim noktasini olusturacak olan kartezyen kesfi yapmakla sonlandir-

mis olan Descartes’in modern felsefeyi kurarken gelistirmis oldugu metodu masala dayan-
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dirdigini ifade edersek ¢ok da ileri gitmis olmayiz. Bir yontemi baslatmak, diistinmenin
temel standartlarinda, hatta diistinmenin neyi olusturdugu konusunda temel bir degisiklik
gerektirir. Bu nedenle, Descartes, eserlerinin biiyiik bir kisminda, genellikle donemin iini-
versitelerinde bulunan sylogistik veya sentetik akil yiiriitmelere katilamaz. Yeni bir yonte-
mi eski bir yontemle baglatmak, 6zellikle de mevcut yontemlerin tim egitim igin temel
yontemler oldugu durumlarda, miimkiin degildir. Peki, yeni bir yontem nasil baslatilabilir?
Bir seyin kullanigh oldugunu degerlendirmek icin bir yontemin zaten kullanilmis olmasi
gerektigi varsayimiyla ¢alisan bir agiklama gibi goriinebilir. Ancak, Descartes'in eserlerin-
de bahsedilen asil mesele, nasil yeni bir yontemin baslatilabilir oldugu meselesidir. Bu
durumda, mantik, kanitlar, 6n savlar ve sonuglar gibi geleneksel yontemlerin 6tesinde bir
teknik gerekir. Descartes'in kariyerinin en az {i¢ onemli aninda, dikkat ¢ekici teknik bir
secenege basvurdugunu goriiyoruz: masal. Onun Kartezyen projesinin merkezindeki peda-
gojik yeniden yonlendirme baglaminda, 'masal' sadece diger edebi tiirlerden biri olarak
gorilmez, ¢inki bu tir, icsel bigcimde pedagojik bir niyet igerir. En nihayetinde masal, bir
edebi tiirdiir ve bu nedenle hayal giicii ile iliskilidir. Descartes'in yeni yontemini baslatmak
icin hayal giicii ve edebi bir teknik kullanmasi, kolayca g6z ardi edilecek bir sey degildir.
Yeni yontemin hakli ¢ikartilmasi, okuyucunun yonteme zaten dahil edilmis olmasi gerekti-
ginde miimkiindiir. Yeni yontem, bir masal anlatma eylemiyle baslatilir ve bu yeni yontem,
Descartes'in gelistirmek istedigi yeni bir pedagojinin isleyisine doniisiir- kendi kendine
ogrenme iceren, elbette masalin hikayesi disinda higbir varsayim i¢cermeyen bir tiir (Grif-
fith, 2014). Oyleyse Descartes'm yeni yonteminin, diisiince tarzindaki temel bir degisikligi
gerektirdigini biliyoruz. Bu yontemi baslatmak i¢in eski ve temel egitim yontemlerini kul-
lanmanin imkansiz oldugunu savunur.!® Descartes, yeni yontemi baslatmak icin mantik,
kanitlar ve 6n savlar gibi geleneksel yontemlere alternatif olarak {i¢ dnemli aninda pedago-
Jik bir niyet iceren masal teknigiyle, okuyucuyu kendi diisiince tarzina dahil etmeyi amag-
lar. Yeni yontemin hakli ¢ikartilmasi, okuyucunun yonteme zaten dahil olmus olmasindan
sonra miimkiindiir. Bu nedenle, Descartes'in hayal giicii ve masal anlatma teknigi kullana-
rak baglattig1 yeni yontem, kendi kendine 6grenmeyi iceren yeni bir pedagoji seklinin isle-
yisini temsil eder. Aristoteles’ten Descartes’e, Kant’tan biitlin alman idealizmine hatta gu-
nlim{z postmodernistlerine kadar pek ¢ok filozofu mesgul etmis olan “imgelem” meselesi-

nin felsefesi de hal boyle olunca tesadufi goérinmeyecektir.

Descartes (2007) Meditasyonlar’da soyle soyler:

15 Aristoteles’in Birinci Analitikler ve Fizik’te agikladigi akil yiiriitme modelleri.
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“Demek ki simdi gordiigiim her seyin yanlis oldugunu varsayiyor, ... kendimi inandwrryor, ...
kendi zihnimin uydurmalari olduguna inantyorum.

Peki baska? Imgelemimi zorlayip daha baska tiirlii bir sey de olup olmadigini anlamaya ¢ali-
sacagim...hayal edebilecegim ve tasarlayabilecegim seylerden hicbiri de degilim... Hatta bu
imgelem ve uydurma terimleri de diistiigiim yanilgi konusunda beni uyariyor.

Iyi de neyim ben? Diisiinen bir sey. Diisiinen bir sey nedir peki? Kusku duyan, anlayan, tasar-
layan, olumlayan, yadsiyan, isteyen, istemeyen ayrica imgelem olusturan ve hisseden bir sey...

Imgelem yetisinin gercekten bende bulundugu ve diisiincemin bir par¢ast oldugu yadsimamaz.”
(s. 21-30).

Peki nedir bu imgelemden dogan masal? Descartes’la ayni climle i¢ine giren masal s0zcu-
gii esasen latince fable sozciigiidiir. Oyleyse yineleyelim, masal nedir? Bu soruya Griffith
(2014) birbirine bagh iki yol iizerinden yiirliyerek cevap vermenin uygun olacagini diisii-
niiyor. Ilkin, hali hazirda masal olarak adlandirilan seyin tarihine nasil yaklastigimizi, ma-
salin tarihsel bicimde nasil gelistigini ele almak gerekmektedir. Boylece kendisine atfedi-
len 6zel tiirsel niteliklere nasil ulastigini incelemek miimkiin olmaktadir. ikinci yol, masali
sik1 sikiya bagl oldugu diger tiirler veya edebi formlarla karsilastirmaktir: halk hikaye-

si/folk tale, peri masali/fairy tale ve efsane/myth (s. 7).

Masal kelimesinin anlamini tasiyan tiir veya formundan farkli bir tarihi vardir, ¢iinkii kav-
ram olarak “fabl” Latinceden gelmektedir ancak tarihi ¢ok daha eskiye dayanmaktadir.
"yazar1 yahut giiniimiiz terminolojisiyle konugmak gerekirse belki de editorii belli bigimde
en eski giiniimiize ulasan masallar Hesiodos'ta bulunmaktadir (Isler ve Giinler, 202-212).
Fabl kelimesi Latince fabula kelimesinden gelmektedir ve bir anlat1 hesabi veya hatta bir
konusma kadar, resmi fabl tiiriine de atifta bulunabilir ve fari'den gelir, konusulmus veya
sOylenmis olmak, bu da “sozciik” veya “bir s6z” anlamina gelen fatus kelimesi ile iliskili-
dir. Bu son kelime, edebi veya genel formun kokenlerine yonelik daha agik bir baglanti
saglamaktadir. Yunanlilar, tabii ki, bizim masal dedigimiz seyi dogrudan fablalar olarak
adlandirmiyorlardi. Tam tersine, bir masal, antik Yunan tarihindeki doneme bagli olarak
bir logos veya bir mythos olarak adlandiriliyordu. — Arkaik ve Klasik dénemlerde logos,
Hellenistik donemden itibaren ise mythos. Bu nedenle mythos, "s6z" "konusma," veya
"hikaye" anlamina geldiginden ve logos, "s0z" veya "anlat1" (bunun yani sira elbette bir¢ok
baska sey) anlamina geldiginden fabula, edebi formun yeterli bir cevirisi olarak Latincede
karsimiza ¢gikmaktadir, ancak bu kavram Yunanca'dan Latince'ye yapilmig bir ¢eviri sonu-
cu literatiire kazandirilmistir (Griffth, 2014)
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Kabaca mevcut mitos-logos / hikaye ve anlati (story vs. narrative) meselesine goz atmak
gerekirse en azindan ¢agdas filozoflardan birine, Derrida (1972) nin harekete gegirici ug-
raklarindan birine temas etmek uygun tasvir i¢in yerinde olacaktir. Derrida farki s6z ve
yazi iizerinden betimlemekte, logos baba degildir ama logosun kaynag: babasidir... konu-
san ozne kendi soziintin babasidir derken mitos ve logos ayrimini Platon’un Eczanesinde
(2007) zehir ve deva arasindaki “pharmakon” dozunu belirlemeye giriserek sinirlandirmak-
tadir. Hal bdyle olunca hemen Whitehead’in meshur s6ziiniin akla gelmesi de tesadiifi ol-
mayacaktir: “Biitiin Bat1 felsefesi tarihi Platon’a disiilmiis dipnotlardan ibarettir” (White-
head, 2014).

“Insan bedeninin girislere, sizmalara agik gecirgen dogasini diisiiniirken akla gelen fiiller biri:
zerk etmek. Felsefe tarihi insan bedeniyle birlikte ruhunun da deva bulmak, sifaya kavusmak
icin eczaya ihtiyact oldugunu séyleyen filozoflarla dolu, Sokrates’in hilafina. Sonu gelmez tar-
tismalara yol agan bu mesele Platon 'un Phaedrus unda a¢iga ¢citkmistir. Derrida, bu tartisma-
ya, mitle felsefenin i¢ ice gegisini vurgulayarak swra disi bir katkida bulunuyor: Yazi, mitoloji-
nin ve felsefenin dedigi gibi, ruha zerk edilen bir zehirse, s6z nedir? Soziin sug ortagi yazi! Séz
de ruha zerk edilmiyor mu? Soz de yazi da dogaya kafa tutusun ta kendisi degiller mi? Bedeni
ve ruhu da olagan seyrinden uzaklagtirmiyorlar mi? Acilarini dindireyim derken onlari zehir-
lemiyorlar mi?” (Derrida, 2007).

Masal tarihine geri donmek gerekirse, Aristoteles'in Ezop masallarindan bahsettigi yere
deginmek gerekmektedir (Rhetoric, 1393a-1394a.) Aristoteles’e gore, bir nermenin kani-
timt bir dizi benzer duruma dayandwrdigimizda, bu diyalektik akil yiiriitmede endiiksiyon
(timevarim), retorikte ise paradeigmadir (ornek, temsil). Bu masallarin kategorisi boylece
belli olmaktadir: 6rnek, temsil yahut paradigma olarak. Ezop, savasta esir alinmis bir kole
gibi goriinen, sahipleri i¢in bir ajan olarak ¢alisan kisisel bir katip veya sekreterdi ve sahip-
leri adina, bir avukat veya diplomat gibi, bircok masalin1 anlatmaktaydi. Oyle ki bu masal-
larin 6nemli bir kismi agikga Kadim Hindistan ve Misir’dan 6diing alinmistir. Ayni za-
manda bu masallar sahiplerin lehine agiklama niteliginde hikayelerdir ve bunlarla "tartigma
ve miizakerede kiiclik hayvan hikayeleri anlatmis ve bunlarla son derece zeki noktalar elde
etmistir." Ancak, hayvan hikayeleri olmalarinin yan1 sira, bu masallara retrospektif olarak
eklenen bir 6zellik vardir, o da ahlaki derstir. Yine de Ezop, masallar1 bu sekilde retorik
teknikler olarak kullandig1 i¢in, baglam her zaman ahlaki dersin ifadesini gerektirmemis
nitekim onun masallar1 da ahlaki dersleri her zaman igermemistir. Bunun yerine, ahlaki
dersler "daha sonraki derleyiciler tarafindan eklenmis" ve "6zellikle belirli bir kullanim
i¢in uygun bir hikaye arayan birine rehberlik etmek amaciyla tasarlanmistir,”" dyle ki bazi-
lar1 oldukga sofistike gérinimltdur. Dolayisiyla, moral mesele ile ilgili bu birtakim belir-
sizliklerden oOturd, fabl formunu sadece Ezop'un geleneginden anlasildigi sekliyle tanimla-

mak zordur. Holzberg bu noktay1 daha da ileri gotiiriiyor, "Hatta arkaik donemde bir masal
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sadece bugiin onu tanimlayan kisa anlati bi¢iminden olusmazdi- iki karakterden biri tara-
findan ifade edilen bir moral ders ile sona eren bir metin... — ayn1 zamanda agiklayici bir
efsane olabilir... veya iki rakip arasinda bir 'yarigma' olabilir." Ayrica, fablin antik metin-
lerde bir hayvan hikayesi olmasi gerekmedigini, insanlar ve hayvanlar, insanlar ve cansiz
nesneler, sadece insanlar, tanrilar ve hayvanlar, sadece tanrilar veya kisilestirmeler arasin-
da gegebilecegini de goruriiz. Bu nedenle, Holzberg, fabllarin antik tanimina razi olur:
"“bir gercegi tasvir eden kurgusal bir anlati,” yani gercek hayatta uygulanabilecek bir ger-
cegi cikarabilirsiniz," bu son nokta da ahlaki olmaktadir. Sonraki donemde Avianus,
Ezop'un birgok masalin1 Babrius'un Yunanca koleksiyonuna dayanarak Latincede yeniden
yazan ve bu yeniden yazilmis haliyle masallari, Aesop'un Orta Cag koleksiyonlarinin teme-
li haline getiren bir Roma vatandasiydi ve "siirlerini, bu edebi formun karsilamasi beklenen
gereksinimleri daha etkili bir sekilde yerine getirmelerini saglamak istiyordu. Ne yapmal1?
Fablalarinin kurgusal anlatiy1 ahlaki egitimle daha etkili bir sekilde birlestirmesini sagla-

malryds."

Avianus, fabllaria belirli ahlaki degerleri eklemese de Babrius'un ekler. Ancak dogru bir
sekilde toplandigini belirtmek, ahlaki degerin antik diinyada fablin formal bir yonii olma-
dig1 anlamina gelir. Ancak, gelecekte fabla olarak adlandirilacak seylerde tutarli olan, reto-
rik ve pedagojiye bagl olmalaridir. Aesop ve digerlerinin koleksiyonlari, orijinal gretici
baglamindan ayrilmis ve diger retorikg¢ilerin hizli bir sekilde uygun bir fabla bulabilmesi
icin ahlaki degerler eklenmistir. Ayrica, retorik calismasi seckin bir egitim i¢in gerekli ol-
dugundan, fabllar "6grencilerin tanismak zorunda olduklari ilk yazili eserlerdi." Egitimle
ilgili bu kopmadan kaynaklanan formal yazili ahlaki, sadece Aesop'un anladig1 gibi, retorik
veya edebiyat olarak, fabla formuyla zorunlu olarak iligkilendirilmez. Avianus, fabllarina
ahlaki degerler eklemezken, Aesop'un orta ¢ag anlayisina dair ikinci bir kaynak, "Romulus
koleksiyonu" olarak adlandirilan ve Phaedrus'a ait oldugu diisiiniilen, ahlaki degerler iceren
bir koleksiyondur. Aesop'tan farkli olarak, genel olarak fablalarin orta ¢ag anlayigim etki-
leyen bagka bir gelenek de Paficatantra'dir, "altinci yiizyilda Pers'e giren Hint fabllart...
Ozgiin olarak Farsc¢a yazilmig ve sekizinci yiizyilda Arapga'ya cevrilmistir. Eser temelde bir
cergeve hikayesiydi ve ¢esitli hayvan fabllar1 bu hikayeye yerlestirildi." Goriiniise gore bu
donemde, ahlaki degerler form ile neredeyse zorunlu bir sekilde iliskilendirilmeye baslar,
cunkl Marie de France ve Berechiah na-Hakdan'in fabllar1 da dahil olmak iizere birgok
fablanin ahlaki degerlere sahip oldugu goriilmektedir. Ayrica, dzellikle Fransa'da Roman

de Renard'in halkbilimi gelenegiyle iliskilendirilmeye baglanan fabllarin hayvan hikayeleri
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ile iliskilendirilmeye baslandig1 bir donemdir, bu belki de na-Hakdan ve de France fablla-
rinin her ikisinin de "tilki hikayeleri" olarak bilinmesinin bir nedenidir. Ancak Renard hi-
kayelerinin "anti-establishment tutumlar1," "6gretici olmaktan uzak" olmalar1 ve "agikga
belirgin bir ahlaki amaci olmamalar1" nedeniyle, benzerliklerine ragmen, dogru fablardan

ayrilmalidir.

Bu noktadan itibaren Descartes'in bildigi doneme girmeye basliyoruz. Yaklasik olarak
Descartes'in ¢agdasi olan biiyiik fabl yazari Jean de la Fontaine, fablalarin her zaman ahla-
ki degerlere sahip oldugu bu gelenekle oynar: Ahlaki degeri ya baslangica ya da sona ko-
yar veya hi¢ koymaz. Bernard Mandeville'in "The Fable of the Bees" adli fablasi, "The
Grumbling Hive" adli fablasinda ahlaki degeri sona koyar. Ancak ahlaki degerin yerlesti-
rilme veya eklenmemesi ne olursa olsun, René Le Bossu'ya gore, "Fabl, eylemin alegorileri
altinda gizli talimatlarla ahlaklar1 sekillendirmek amaciyla icat edilmis bir sdylemdir." Le
Bossu, fablay1 {i¢ tiire ayirir: (1) insanlar ve tanrilan ilgilendirenler, raissonables olarak
adlandirdigs; (2) hayvanlar ve insan ahlaklari ile ilgili olanlar, moralae olarak adlandirdigi;
ve (3) farkh tiirdeki kisileri bir araya getirenler, mixtes olarak adlandirdigi. Aristoteles'i
takiben, bir fablanin iki seyden olustugunu, fablanin temelini olusturan gergegi ve gergegi
gizleyen ve fablaya 6zel formunu veren kurguyu aciklar. Dahasi, gergegin gizli olmasi ge-

rekir ¢iinkii "Bu, Yazar'in 6gretmek istedigi moral noktasidir."

Fablanin tarihinde, en erken olusumlarindan ve Hindistan ve Misir'da goriiniimlerinden
baslayarak, Yunanistan ve Roma iizerinden Orta Cag Avrupa'ya, erken modern doneme
kadar olan siiregte, agikca retorik ve pedagojiye olan baglantisidir. Bu bir form olabilir ve
sikca olmasina ragmen hayvan hikayeleri ile iliskilendirilmek zorunda degildir, ancak bir
kez Yunan baglamindaki acik¢a diplomatik ve hukuki kdkenlerinden ayrildiginda, genel
retorik yani sira retorik pedagoji ile de iliskilendirilir. Antik diinya soluklandik¢a, retorik
pedagojinin didaktik kalitesi - fabllar1 orijinal baglamlarindan ayirip onlari koleksiyonlara
yerlestirme ve bir retorik¢inin aramasini kolaylastirmak i¢in ahlaki degerler eklemenin bir
sonucu olarak - fabla formunun belirli 6zelliklerine daha da ¢ok baglanmaya baslar. Fabla
ayrica, her ikisi de sik¢a hayvan hikayelerini iceren halkbilimi ile iliskilendirilmeye basla-
nir. Ancak ahlaki deger ve dolayisiyla pedagojik unsur, fablay1 en azindan belirli halkbi-
limlerden ayiran seydir. Erken modern donemde, bir hikayenin bir fabla olarak kabul edi-
lebilmesi i¢in ahlaki, agik veya ortiik, edebi teori agisindan bir gerekliliktir. Ahlaki, ger¢ek-
ten de, bir fablanin amacidir. Bu nedenle, fabla genel olarak egitim ve pedagoji ile agik¢a

iligkilendirilir. Bir fabla her zaman 6gretir.
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Masallarin felsefi derinlikleri, hayal giicli ve soyut diisiince arasindaki ahenge dayanmak-
tadir. Masallar ve felsefe, goriiniiste farkli diinyalara ait gibi goriinseler de, aslinda birbirle-
riyle siki bir etkilesim i¢indedir. Masallar, hayal giiciinii beslerken ahlaki degerleri aktarir;
felsefe daha ¢ok ise mantik ve analiz iizerine odaklanarak diisiinsel bir derinlik sunar. Bu
iki alan, birbirini tamamlayarak insanlik diisiincesine zenginlik katmaktadir. Masallar ge-
nellikle semboller ve metaforlar igerir. Bu unsurlar, masali sadece bir hikaye olmaktan
cikararak okuyucunun diisiince diinyasini harekete gecirir. Masallarin iginde sakli olan
felsefi diislinceler, okuyuculara derinlemesine diisiinmeleri i¢in bir meydan okuma sunar.
Ornegin, "Kiiciik Kirmiz1 Baslikli Kiz" masalindaki orman, bilinmezlik ve tehlikenin sem-
bolii olabilir, bu da insanin yasamindaki belirsizlikle bas etme iizerine bir felsefi diisiinceyi
One cikarir. Diger taraftan, masallarda felsefi konularin ele alinmasi da sikca rastlanan bir
durumdur. Hikayenin igindeki karakterlerin karsilagtigi etik zorluklar veya adalet kavram
gibi konular, okuyuculara felsefi diisiinceyi masal formunda sunar. Ornegin, "Prens Igor'un
Ogretici Yolculugu" gibi masallar, kahramanin kisisel gelisimi ve yasami anlam iizerine
derin diisiincelere kap1 aralar. Masallar ve felsefe, insanin varolussal sorularini kesfetme
amacini paylasir. Masallar bu sorular1 genellikle imgeler ve fantastik 6geler araciligiyla ele
alirken, felsefe daha analitik bir yaklasimla realitenin derinliklerine iner. Ancak, her ikisi
de insan zihninde diisiinsel bir dans yaratir ve bireylere hayatin anlam, etik sorumluluklar
ve kendi i¢ diinyalar1 hakkinda diistinme firsati1 sunar. Dolayisiyla masallarin felsefi derin-
likleri, hayal ve diislince arasinda 6zgiin bir ahenge isaret eder. Masallar, felsefi diislinceyi
zamansiz ve popiiler bir formatta sunarak, bireylerin diigiinsel gelisimine katkida bulunur
ve felsefe, masallarin i¢cinde gizlenmis derin anlamlar1 agiga ¢ikararak gercek diinya iize-
rinde diisiinmeye yonlendirir. Iki alan arasindaki bu etkilesim, insan diisiincesinin zengin

ve ¢esitli bir evrimine katkida bulunur.
Kadim Hindistan’1n tiim diinyaya mal olmus kisa bir masalini ele alalim:
Kaplan Postu Giyen Esek

Masala gore; bir camasircinin bakimini tistlendigi zayif, celimsiz bir esegi vardi. Esegin
gliclenmesi i¢in onu bir misir tarlasina birakmaya karar verdi. Ancak, tarla sahiplerinin
kizgin bakisglarindan kaginmak i¢in esegi korumak amaciyla lizerine bir kaplan postu oOrttii.
Esek, misirlar1 yerken, ¢evredekiler onu gergek bir kaplan sanarak kovalamaktan ¢ekindi-
ler. Bu durum bir siire devam etti, ancak bir gun tarla sahibi, bu tuhaf durumdan kurtulmak
icin cesaretini topladi. Tarla sahibi, eline ok ve yay alarak sirtina bir ortli gecirdi ve korku

icinde kaplana benzemeye calisarak tarlada emeklemeye basladi. Esek, uzaktan birinin
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kendisine dogru yaklastigini fark ettiginde, sevingle anirmaya basladi, zira baska bir esegin
ona katilmig oldugunu diisiindii. Ancak, gergegi anlayan tarla sahibi, esegi fark edince dnce
onu bir giizel dovdii ve tarlanin disina atti. Daha sonra bir okla vurarak esegi Oldiirdi
(Pancatantra; Hitopadesa). Masallarin kokeninin Hindistan oldugu, Kadim Hint Medeniye-
tinin tiim diinyaya yon veren iki 6nemli giiciiniin bulundugu; Doguyu Buddhizm ve Batiy1
Masal Edebiyat1 ile kusattig1 daha 6nce dile getirilmisti. Iimdi ayn1 masalin batidaki yanki-

sina bakacak olursak:

“Esegin biri aslan postuna biiriinmiis, herkes onu bir aslan sanmig, hayvanlar da insanlar
da onu goriince kagmiglar. Ama yel esmeye baslamis, esegin tizerindeki aslan postunu al-
digi gibi yere atmis, esek ¢iplak kalmis. Bu sefer de korkanlarin hepsi onun tizerine yiirii-
yiip sopa ile topuzla camini ¢ikarmislar. Fukara misin, kiiciik miisiin? Zenginlere oykiinme-
ve kalkma, kendini giiliing eder, basina bela getirirsin; bizim olmayan bir seyi, ne kadar

ugrassak, gercekten kendimize mal edemeyiz” (Aisopos Masallari, 2017: 181-182).

Masallarla Egitim

Antik caglarda s6zlii hikdye anlatma sanatinin ortaya ¢ikmasiyla birlikte edebiyatin da bas-
ladig1 soylenir. Russell'in ifadesine gore, Antik ¢ag insanlar birbirlerini eglendirmek, hos
vakit gecirmek, genclere hayat tecriibelerini, dini ve kiiltiirel miras1 aktarmak amaciyla
hikaye anlatma sanatinin olustugunu ve bu sayede edebiyatin ortaya ¢iktigini belirtmek
miimkiindiir. Hikaye anlatma gelenegi biitiin diinya kiiltiirlerinin ayrilmaz bir parcasidir.
Baslangicta ¢ocuk edebiyati veya yetiskinler edebiyati diye bir ayrimdan s6z etmek ola-
nakli degildir. Ciinkii o donemde ¢ocuklar da tipki aileleri gibi aym hikayeleri dinler ve

onlardan zevk alirlardi (Russell, 2004).

“Masal ¢ocuga ana dilinin nasil kullanildigin1 6gretir, ona bu dilin kivrakligini, zenginligi-
ni, inceligini gosterir (Boratav, 1959). Ana dili, cocugun anne ve babasindan, aile biiyiikle-
rinden ve arkadas cevresinden 6grendigi dildir. Ana dil insanin biling altina inen ve bireyin
toplumla en giiclii baglarini olusturan dildir. Genellikle annenin dilinin ses dizgesi vurgu,
ton gibi Ozellikleri biiylimekte olan c¢ocugun diline derin ¢izgilerle yerlesir (Aksan:
1975:426). Masallarin dil ve diisiinme becerileri bakimindan etkisi son derece dnemlidir.
Anadil 6gretimini, anlatimda tasvirler, ikilemeler, dil oyunlar1 ve uyaklar, deyimler, ata-

sOzleri gibi pek cok zenginlikle; dilin tiim inceliklerinin konusturuldugu masallardan daha
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iyi ve etkili bicimde gergeklestirebilecek bagkaca bir uygun sozlii veya yazili edebiyat {irii-

nl bulmak glctur (Yavuz, 2002; Karatay, 2007).

Masallar, i¢erdikleri derin 6gretilerle birlikte, zamani agan bir 6greti gelenegini temsil eder.
Bu klasik hikayeler, sadece kelime dagarcigini genisletmekle kalmaz, ayn1 zamanda temel
ahlaki degerleri, sosyal becerileri ve yagamin derin anlamlarin1 anlamaya katki saglar. Ma-
sallarin belki de en biiyiileyici 6zelligi, basit bir hikaye i¢inde derin anlamlarin gizli olma-
sidir. Kahramanlar, kotii karakterler, miicadeleler ve zaferler, masallarin tasidig1 egitici
ogeleri sekillendiren ana unsurlardir. Bu hikayeler, ¢ocuklara yalmizca giicliiklerle basa
cikma becerisi kazandirmakla kalmaz, ayn1 zamanda dogru ile yanlis1 ayirt etme ve bagka-
larina sayg1 gésterme gibi hayati yasam derslerini de i¢inde barindirir. Bu ayirt etme bece-
risinin kazandirilasi felsefe egitimi bakimindan ¢ok kiymetlidir. Felsefenin bir yerde bir
ayrimlar yapma sanati oldugunu kabul edersek masalin felsefe egitimi i¢in 6nemini kavra-

mak da rahat olacaktir.

Masallar, bilgelik yolunda son derece onemli, aydinlatici bir misyona sahiptir. Ayn1 za-
manda bilgelikle birlikte empatiyi gelistirmeye de yardimci olur. Okuyucu veya dinleyici,
hikayenin icine dalip karakterlerin duygusal deneyimlerini paylasarak duygusal zekasin
giiclendirir. Bu deneyim araciligtyla, ¢cocuklar ve yetiskinler, baskalarinin bakis agilarini
anlama ve empati kurma yeteneklerini artirir. Bir kiginin biitiin yasamsal deneyimlere sinir-
I1 tek kisilik yasantisinda sahip olabilmesi miimkiin olmadigindan tarihsel ve kiiltiirel dii-
stince birikiminden, insanlik tecriibesinden, evrensel ve felsefi degerlerden yararlanabil-
mek adina baska yasamsal deneyimlerden kazanim ve 6ngorii elde edebilmek i¢in masalla-
rn felsefi bir yorumlanisina ihtiya¢ duyulmaktadir. Ayrica, masallar kiiltiirel degerleri ve
normlar1 yansitarak toplumsal bilinci ve farkindaligi artirmada 6nemli rol oynarlar. Farkli
kiiltiirlerden gelen masallar, okuyuculara ¢esitlilik ve hosgorii konularinda derin 6gretiler
sunar. Bu da bireylerin farkliliklar1 anlama ve kabul etme konusunda duyarlilik kazanmala-
rina ve diinya yurttagligi yahut hiimanizma ruhu gelistirme bakimindan yardimci olabilecek
onemli bir beceri olarak degerlendirilmelidir. Masallarin 1s181nda egitici oykiiler, sadece
cocuklar1 degil, yasamin karmasikligiyla basa ¢ikan herkesi yonlendiren rehberlerdir. Bu
zaman Otesi ve evrensel hikayeler; bilgelik, degerler ve empati gibi yasamsal konularda
rehberlik eder, boylece okuyucularin ve dinleyicilerin kisisel gelisimine ve birlikte yasam
kaltirine uyumlarina katkida bulunur. Masallar, ge¢misten gliniimiize tagidiklar1 evrensel
ve felsefesi mesajlarla, egitici birer hazinedir. Pafigcatantra ve Cataka masallari, Hint egitim

sisteminde Oonemli bir yer tutmaktadir. Bu masallar, etik ve ahlaki dersler igermekte ve
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cocuklara elestirel diisiinme becerilerini kazandirmay1 amacglamaktadir (Ryder, 1925). Ay-
rica, bu masallarin egitici islevi, modern egitim sistemlerinde de kullanilabilir (Hertel,
1915).

Masal okyanusu Kadim Hindistanin egitim sistemi essiz niteliklere sahipti. Masallar, egiti-
ci hikayeler tarihin en erken donemlerinden beri Kadim Hintlilerin egitimde kullandiklari
bir metod olarak kargimiza ¢ikmaktadirlar. Vedik donemde bir tur okul olan gurukul (ash-
ram) karsimiza ¢ikmaktadir. Ashramlarla beraber Vedalara ve daha sonrasinda ortaya ¢i-
kan puranlara da dayanacak bir egitim sistemi ortaya konmaktadir. Kadim Hint’te egitimin
esasen iki tiir sisteminden s6z edebilmek miimkiindiir. Birisi Vedik digeri Buddhist olmak
tizere iki ana egitim sistemi bulunur. Vedik sistemin aydinlatici dili Sanskrittir; masallar ve
Ogretiler Sanskrit dilinde anlatilir. Buddhist egitimin dili ise Pali dilidir. Her iki egitim sis-
temi ve masallar yoluyla kazandirmak istedigi degerlerin ortak bir ana amagla ortaya ¢ik-
mus oldugu sdylenebilir: Ozgiinliik kontrolii, kisilik gelisimi, sosyal farkindalik, i¢ benligin
safliginin yayilmasi ve kiiltiirlerini sonraki nesillerine aktarma konusundaki korumacilik.
Kadim egitimin birer pargasi olarak miizigin, dansin ve kadinlar i¢in meslek egitiminin de
mevcudiyetine deginmek gerekir. Egitimin kokeni olarak antikiteden s6z edecek olursak,
bireylerin kisiliklerini gelistirmek icin yasam degerlerini tesvik etmeleri bakimindan diin-
yanin farkli egitim sistemleri i¢in bir motivasyon kaynagi olusunu yadsiyamayiz. Grekcede
felsefe olarak kurumsallagacak terimin ortaya cikisiyla benzer bir ilgi olan bilgi pesinde
kosma, bilgiyi arama isini Kadim Hint’te aydinlanmak i¢in Gurulara gitme olarak goriiriiz.
Elbette Hindistan’1 tarihin en eski sayfalarindan beri domine eden bir kast sisteminin varli-
g1 egitim bakimindan da karsimiza ¢ikmaktadir. Farkli kastlar i¢in egitim yas1 farkliydi. Bir
Veda, uzun bir donemin on iki yilinda 6gretilirdi. Oturum, sharvana ayinin dolunayinda

0zel bir ritiiel ile baslatilirdi.
Vedik Egitimin Hedefleri:

Egitim o donemlerde sadece kitabi bir 6grenme siireci degil, aym1 zamanda 6grencilerin
i¢sel gozlerini acan bir siirecti; Gurular, egittikleri gengleri manevi ve mistik yasama yon-
lendirmek {iizere secilmislerdi. Bu amagla “hoca” yahut guru, masallar1 ustaca kullanan
egiticiler olarak karsimiza ¢ikarlar. Ogrencilerin kiiltiirel birikimlere sahip, medeni, zarif
ve de yontulmus olabilmeleri i¢in toplumun geleneklerini 6grenmelerini saglamak amacrty-
la toplumsal normlar da onlara &gretilirdi. Bunlarin basinda su maddeler gelmekteydi

(Ashraf, I., & Naz, A. 2020):
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v’ Fiziksel ve zihinsel geligim
V' Dini ve ruhsal 6grenme

v’ Bilgi ve deneyimle one ¢ikma

<\

Idrakin yiikseltilmesi

Kiiltiiriin korunmasi ve yayilmasi

AN

Toplumsal etkinlik ve mutlulugun desteklenmesi

<\

Karakter ve kisilik geligimi
v’ Aminda ve nihai cevap'®

Veda teriminin "mistik bilgi" anlamina geldigini tekrarlamakta fayda vardir. Bu terim, bir-
cok tiilkede olgunlasan ve bir nesilden digerine s6zlii olarak aktarilan bir edebiyat koleksi-
yonudur. Dolayisiyla, Veda egitiminin sozlii gelenekte olmasi masallar1 bu egitimin bir
arac1 olarak kullanma realitesini ortaya koymaktadir. Nesilden nesile aktarila gelen masal
geleneginin egitici yonlerini diistinmek gerekirse, hem ge¢miste hem de gelecekte egitimde

nasil kullanilmis olabileceklerine dair bir 6ngorii gelistirebilmek miimkiin olmaktadir.

Hint masallarinin egitici yonleri iizerinde ayr1 basina bir akademik ¢aligma yapmak dahi
miimkiindiir. Ciinkii Hintliler, tarih boyunca masallar1 birer egitsel metod olarak etkili ve
yogun bir bicimde kullanmislardir. Giinliik yasamsal meselelerden, politikaya, derin mistik
felsefe konularindan savas tekniklerine kadar pek c¢ok farkli alanda her yastan insanin me-
taforik kavrayislarini zenginlestirmeye ¢alisan bir masal edebiyati yaratmislardir. Masalla-

rinin egitimdeki roliinii ve pedagojik anlamdaki 6nemini yadsimak miimkiin degildir. Ma-

16

v’ Rigveda 6.75.2 slokasi diismanlarin sigirlarinin yay ile fethedilmesini, yayla savasta zafer kazanmay1
ve diismanin umutlarini yayla bosa ¢ikarmay1 anlatir.

v’ Rigveda 1.164.39 slokasi Tanrilarin bilgeligi ve ruhsal aydinlanma yolunda siirekli arayisin énemini
vurgular.

v’ Rigveda 2.33.1 slokas1 bilgili kisilerin toplumda dua giigleri ve ritiiellerin derin anlayislar sayesinde
nasil dne ¢iktiklarini belirtir.

v' Rigveda 10.71.1 slokas1 biiyiik diisiincelerin 1s131nda insan idrakinin nasil yiikseldigini ve evrensel ger-
ceklerle nasil yiizlesildigini anlatir.

v Rigveda 10.90.9 slokas kiiltiiriin atalardan miras kaldigini ve sarkilar ve ayinler araciliiyla nasil yeni
nesillere aktarildigini ifade eder.

v’ Rigveda 5.5.4 slokasi toplumsal ritiiellerin ve festivallerin insanlar1 nasil bir araya getirdigini ve toplu-
mun mutlulugunu nasil artirdigini belirtir.

v’ Rigveda 6.45.1 slokasi yiiksek karakter ve giiglii kisiligin, dogru yolda yiiriiyen ve ahlaki degerlere bag-
11 kalanlar i¢in kagimilmaz bir sonug oldugunu vurgular.

v’ Rigveda 1.1.1 slokasi gergek bilgiye ulagan kiginin, hayatin anlami ve evrenin igleyisi hakkinda nihai
cevaplart nasil buldugunu anlatir.
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sallarin egitim baglaminda nasil kullanildigina dair bir perspektif sunmak gerekmektedir.
Hemen her toplumda, genellikle, masallar; ¢ocuklari sakinlestirmek, tesvik etmek, onlara
okumay1 Ogretmek ve elestirel okuryazarlik becerilerini gelistirmek gibi amagclarla kulla-
nilmaktadir. Ayn1 zamanda masallarin i¢erdigi karanlik ve gizemli temalar, ¢ocuklara bir
Ol¢iide zor konular1 tartisma ve anlama firsati tanimaktadir. Masallar, ¢ocuklarin empati
gelistirmesine ve etik degerleri 6grenmesine yardimet olur. Hint masallari, 6zellikle Pafiga-
tantra, egitimde onemli bir arag olarak kullanilabilir (Ryder, 1925). Modern egitim sistem-
lerinde bu masallarin kullanimi, 6grencilerin elestirel diisiinme becerilerini gelistirmelerine

katki saglar (Narayan, 1999).

Masallar, anlat1 ve semboller araciligiyla dolayl bir iletisim araci olarak goriiliir ve bu ne-
denle basit bir mesaj1 dogrudan iletmek yerine karmasik etik ve varolugsal fikirleri kesfet-
me imkan1 sunmaktadir. Ancak bu noktada editorlerin belirli hikayeleri segme ve bu hika-
yelerin belirli unsurlarini diizenlenme haklar1 oldugundan egitimin bir yonii olarak masal-
dan s6z edebilmenin igerebilecegi tehlikeleri de géz oniinde bulundurmak gerekmektedir.
Masal1 bir baska bakimdan ele alacak olursak, onun tabu konular1 sembolik bir sekilde cle
alma niteliginden de s6z etmek gerekecektir. Bu dogrultuda, masallarin dolayli dogasinin
etik sorunlar1 anlama ve tartisma konusunda yaraticilik saglama imkanin1 dikkate almak
onemlidir. Masal edebiyatini biitiintiyle didaktik bir egitsel islev lizerinden degerlendirmek
hayli zor ve indirgemeci olabilmektedir. Dolayisiyla, masallarin sadece ahlaki derslerin
aktarim arac1 olmadigini, ayn1 zamanda anlat1 bigimlerinin ve simgelerinin kendi baglarina
onemli olduklar bilinciyle hareket etmek gerekmektedir. Bu nedenle, masallarin, igerdikle-
ri sanal gergeklik i¢inde degerlendirilmesi uygun olacaktir. Ozellikle halk ve peri masalla-
rindaki anlat1 bi¢cimlerinde 6rneklendirilen ahlaki kavram ve ilkelerin pedagojik temsiline
odaklanmak zorunludur. Bu pedagojik temsil, bir tiir pedagojik “sanal gerceklik™ igermek-
tedir. Bu kavramin, teknolojik bir gerceklik degil, pedagojik kesif i¢in hayali bir alan veya
'pedagojik prova' olarak ele alindigin1 da gérmekteyiz (Lewin, 2020).

“Etkin diinya, rasyonel ruha asagidir, bu nedenle kurgu, insanliga Tarih'in vermedigini

’

verir ve zihni bir él¢iide, maddeyi elde edemediginde, golgelerle doyurur.’
Francis Bacon
De Augmentis Scientiarum

Bacon’un dile getirdiklerini Kadim Hintliler {izerine arastirma yaparken g6z oniinde bu-

lundurmak faydali olacaktir. Kadim medeniyetin diisiinsel alandaki ilerlemelerinin tarihi
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incelendiginde ilk bakista mitolojiyle golgelenmis oldugu goze carpmaktadir. Simdiye ka-
dar bu belirsizligin asilma ¢abalar1 pek ise yaramamis sayilmamaktadir ve bu nedenle batili
zihinlerimizi tatmin etmekten uzak bigimde olsa da yogun olarak gblgeler sunan masallarin
bagka tiirden bir heyecan uyandirdigi da aym1 zamanda aciktir. Ancak masallar yalnizca
bdylesi bir heyecana nesne degildir, esasen bir 6l¢iide biitiin dogu arastirmalarinin muzda-
rip oldugu tarihgilik eksikliginden kurtulus imkan1 da olabilmektedir. Masallar araciligiyla
Hintlilerin baska egemenlikler tarafindan asagilanmadan 6nceki kendi ge¢mis ve gelenek-
sel yasantilarinin onlar hakkinda gercek bir bilgiye erisim imkani sunuldugunu gérmekte-
yiz. Bununla birlikte, Hindu kurgularinin bilgi haznemize sagladigi katki potansiyeli sade-
ce kendi kiiltiirleriyle sinirli kalmamaktadir. Avrupa'daki geleneksel yasam tizerindeki Hint
masallar etkileri, bu kurgulara olan borcumuzun boyutlar1 kavrandiginda uygun bir sekilde
takdir edilmistir. Bati'ya hangi aracilik yoluyla iletilmis olursa olsun, batil1 zihnin yaratici-
ligin1 ilk kez uyandiran hikayelerin cogunlugunun Dogu kokenli oldugu evrensel bir kabul
olarak bilinir. Gotik veya Arap kokeni savunuculari, romantik edebiyatin dogum yerini
Dogu'ya atfederler (Wilson, 1827). Kadim Hint metinlerinin felsefi yonii ¢okca tartisilmis
olmakla beraber burada, bir bagka bakimdan, onlarin degerinin egitim baglaminda 6n plana
cikarilabilir oldugunun pek tartismaya acik olmadigi kanaati benimsenmektedir. Nitekim
tarithin her sahnesinde ve cografyanin her iicra kdsesinde her yeni nesil, eskilerinden anlati-
lan masallarla, tarihsel ve kiiltiirel deneyimlerle biiyiitiiliirler. On dokuzuncu yiizyilin bas-
larinda biiyiik Alman filozofu G. W. Hegel, Hint metinleriyle ilgili diislincelerinde, Hindis-
tan kiiltiirlinii ele alirken, bu metinleri "diissel" olarak nitelendirir. Bu ifade yaraticilik ba-
kimindan son derece kiymetlidir. Her ne kadar Hegel’e gore, Hint metinleri, hayal giiciiniin
akiciligr ve keyfilik nedeniyle diissel bir karaktere sahip olarak betimlense de bu masal
okyanusu olan Hindistan’in ilhamina golge diisiirmemektedir. En nihayetinde onlarin diis-
selligi, akicilig1, 6zgiilligi ve belki de bir 6l¢iide sinir tanimazligr énemli bir filozofun
kaleminden dokiilmiistiir. Hegel ayn1 yerde bu "akic1 hayal giici” niin, belirli bir sinirlama
veya yasa olmadan serbest¢ce dolasan bir diisiince bigimi oldugunu da savunur. Ayrica,
Hegel, Hint metinlerinin evrensellige dair iddialarini bir bakimdan reddeder ve bu metinle-
rin 6zgilliigiini vurgular. Ona gore, bu 6zgiilliik, onlar1 evrensel ilkelere uygun olmaktan
uzaklastirir ve bu nedenle evrensel bir iddia tagimalarini bir 6l¢iide imkansiz kilar (Hegel,
1975). Elbette bu fikirler son derece kiymetlidir ancak belki de sorulmasi gereken sorular-
dan biri hangi egitimin yeterince evrensel olabilecegine iliskin yoneltilebilir. Alman idea-

lizminin canli kanl bir tasavvuru olan Hegel’i onun tarihsellik goriisiiyle ilgisinde 6nemle
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dile getirdigi “her filozofun kendi ¢aginin ¢cocugu olmasi” anlayisiyla degerlendirdigimizde
yine de Hint masallarinin felsefi ve egitsel yonleri lizerinde durmanin ¢ok da yersiz olma-
digim1 gérmekteyiz. Hint Masal Edebiyati'nin ilk orneklerinin fabl tiiriine ait oldugu, bu
tirdeki ilk hayvan masalinin yaraticisinin Kagyapa oldugu goriilmektedir. Daha sonra ise
Pancatantra'nin yaraticist Vishnusarman gelir. Ancak, ne yazik ki, bu iki yazar hakkinda
elimizde hi¢bir bilgi bulunmamaktadir. Genellikle "katha" sézciigiiyle ifade edilen Sanskrit
fabl ve peri masallari, iislup ve anlam bakimindan didaktik ve gnomik siirlerle benzerlik
gosterir. Ayrica, Sanskrit diiz yazisiyla da yakinlik gosterirler (Can, 2021). Pafigatantra,
bes kitaptan olugan bir eserdir. Her bir kitap kendi ig¢inde belirli bir konuyu anlatmaktadir.
Pancatantra'ya, "atha kathamukham" yani "bdylece hikaye baglar" ciimlesiyle giris yapilir.
Giris kisminda, Mahilaropya tilkesinin Amarasakti adindaki kralinin, sagduyudan yoksun,
kiistah ve cahil ii¢ oglu oldugu belirtilir. Kral, ogullarinin bilgisizligi nedeniyle endiseli bir
sekilde iilkesini onlara emanet etmek istemez. Bu durumu diizeltebilmek i¢in sarayindaki
alimlere bagvurur. Ancak alimler, bu sorunu ¢ozebilecek tek kisinin Vishnusarman adinda
bir brahman oldugunu belirtirler. Bunun {izerine kral, Vishnusarman'1 ¢agirir. Vishnusar-
man, krala ogullarm alt1 ay i¢inde egitimli veliahtlar haline getirecegine dair s6z verir.
Kral bu teklife sevinir ve ogullarin1 Vishnusarman'a emanet eder. Vishnusarman, prensler
i¢in bes boliimden olusan bir tantra olusturur. Bu bdliimler: Mitrabhedah (Arkadasligin
Bozulmasi), Mitrasampraptih (Arkadashigin Kazanilmasi), Kakolikiyam (Kargalar ve
Baykuslar), Labdhapranasam (Kazanilmis Seylerin Kaybi) ve Apariksitakarakam (Diisiin-
cesiz Davranig)'dir. Vishnusarman, verdigi sozii tutarak alt1 ay i¢inde ii¢ prensi miikkemmel
birer alime doniistiiriir. La Fontaine'un "Balik¢il ve Yengeg", "Kaplumbaga ile iki Kugu",
"Demir Yiyen Fare", "Kaplan Postu Giyen Esek", "iki Basli Yilan" gibi masallari, Pafi¢a-
tantra'dan esinlenilmistir. La Fontaine, Pafigatantra masallarinin ana motifini kullanmuis,
ancak anlatiminda bazi degisiklikler yapmistir. Paficatantra'nin Labdhapranasam (Kazani-
lan Seylerin Kayb1) adli dordiincii kitabinda yer alan "Kaplan Postu Giyen Esek" masali,
sOyle anlatilir: Bir ¢amasircinin zayif ve ¢elimsiz bir esegi vardir. Camasirci, esegini giic-
lendirmek i¢in onu musir tarlasina birakir ve onu kovalamamasi i¢in iistiine bir kaplan pos-
tu koyar. Esek, kaplan postu oldugu i¢in misirlar1 yerken kimse korkusundan yanina yakla-
samaz. Ancak bir siire sonra tarla sahibi, esegi 6ldiirmeye karar verir. Ok ve yay alarak
yavagca yaklasir. Esek ise yanina gelenin disi bir esek oldugunu sanarak anirmaya basglar.
Gergegi anlayan tarla sahibi, esegi dover ve tarlanin disina atar (Vishnusarman 2020’dan

aktaran Can, 2021). La Fontaine'in bu masali anlatiminda, esegin kulaklarindaki postanin
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diismesi sonucunda esek kendini ele verir. Bu masalin, La Fontaine'in Paficatantra'nin bir
cevirisi olan Kelile ve Dimne'den alindigi diisiiniilmektedir. Pafigatantra'nin en onemli
niishast Bengal dilinde derlenen Hitopadesa'dir ve bu eserdeki olaylarin ana kaynagi
Pafigatantra'dir. Hitopadesa, Pafigatantra'dan ilham alsa da yine de 6zgiin bir eser ortaya
koymustur. Pafigatantra'nin birinci ve ikinci kitabini tersine ¢evirmis, ligiincii kitabini da
"Savag" ve "Baris" olarak adlandirarak ikiye bolmiistiir. Besinci kitabin 6ziinii bu iki kita-
bimin i¢ine dahil etmis, ancak g¢erceve Oykiiyii ve i¢ ice gecmis dykiileri almamistir. Bu
sekilde kitap dort bolimden olusmustur: 1. Dost Kazanma, 2. Dostlarin Ayrilmasi, 3. Sa-
vas ve 4. Baris. Hitopadesa, prenslere hayvanlar araciligiyla yoneticilik, adalet, erdem gibi
konularda egitim vermek amaciyla yazilmistir; Paficatantra'min Ogretilerini kendi bakis
acistyla yeniden diizenlemistir. Eser sekiiler bir nitelige sahiptir. Ogretiler genellikle yasa-
ma dair, deneyimlere dayanan ve bilimsel temellere oturan dgretilerdir. Ornegin, "kimse
kimsenin durduk yere dostu veya diismani degildir, dostlugu ve diismanligi belirleyen ey-
lemdir" veya "isler ters gittiginde kisi kaderinden bilir ancak bunun kendi islerinden oldu-

gunu bilmemek budalaliktir" gibi 6gretilerle somut bir diinya goriisii sunmaktadir (Can,
2021).

Hitopadesa'daki dostluk temasi ¢cok karakteristik bi¢imde karsimiza ¢ikmaktadir. Dostluk,
Hitopadesa'da 6nemli bir tema olarak one ¢ikmla birlikte eserdeki anlatilar ¢esitli dostluk
tiirlerine cerceve saglamaktadir. Metin genellikle devlet yonetimi baglaminda yazildigin-
dan 6tiirti dostluk Oncelikle devletler aras1 ve devlet i¢i aktdrler arasindaki diplomasi olarak
kodlanmis politik bir nitelikte goriiliir. Ancak 6te yandan da masallarla ifade edilen anlati-
larinda 6rneklenen sekliyle dostluk, ayn1 zamanda bir amag ve bir son olarak da goriilebil-
mektedir. Dostluk, diinyanin bir aile olarak ekolojik dengesini diisiindiiglimiizde hos karsi-
lanmas1 ve zenginlestirilmesi gereken bir sey olarak kiiltiirel mirasin bir yoniinii tegkil
eder. Hitopadesa'nin genellikle iki 6nemli seyi bir araya getirme egiliminde oldugunu da
savunmak miimkiindiir. Biri, felsefi ve ideolojik varsayimlara dayali olarak dharmayuddha
ve kutayuddha arasindaki dengeye dayanan dostluk teorik yonleri; ikincisi, teorinin 6tesin-
de, bireyler arasindaki belirli dostluklarin duygusal, spontane ve pratik yonlerinde yatan
sey olarak diisiinebilir (Pandey, 2023). Vedik donemden baslayarak, dharmayuddha (dogru
ve adil savas) ile kutayuddha (adaletsiz savas) kavramlarinin evrimini, biiyiik destanlara ve
Kautilya sonrasindaki doneme kadar izlemek miimkiindiir. Bu evrim, askeri detaylarin Rig
Veda'ya kadar geri takip edilebilecegini isaret etmektedir. Ramayana ve Mahabharata gibi
ilerleyen dénemde kult haline gelecek olan destanlar, her ikisi de dharmayuddha ve kuta-
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yuddha'y1 destekleyebilecek savasla ilgili ¢atismalart detayli bir sekilde tasvir eder (Roy,
2012). Hitopadesa’da karsilastigimiz dostluk ve dostane iliskiler kavramlari, sadece hayat-
ta kalmak i¢in degil, ayn1 zamanda dogas1 geregi belirsiz olduklarindan dolay1 da 6nemli-
dirler. Bu karmasiklik, 6zellikle glinlimiiz uluslararasi iligkiler ve kiiltiirler arasi fikir alis-
verislerinin boyutlarinda biiyiik bir 6nem tagimaktadir. Diinya genelinde tarihgiler ve eles-
tirmenler, Hitopadesa'nin tarihsel okumalarinda kesfedilen dostluk temalarinin, relativizm
ve evrenselcilik arasindaki hassas denge i¢inde yanlis anlamalara neden olabilecegini gos-
termektedir. Bu temalarin derinlemesine incelenmesi, metinleri Hitopadesa gibi, Hint alt
kitasinin soy agaclar ve kiiltiirel, sosyal ve dini baglami i¢inde ele alarak, gii¢ farkliliklari-

n1 ve elestirel konumlandirmalarini g6z 6ntinde bulundurmalidir (Pandey, 2023).

Masallar, insanligin varolusundan bu yana iletisim ve 6gretme araci olarak kullanilan 6y-
kiilerdir. Kokenleri eski ¢aglara dayanan masallar, kiiltiirler arasi benzerlikler ve farklilik-
lar gostererek toplumlarin diisiinsel zenginligini yansitir. Bu egsiz anlat1 geleneginin ko-
kenleri, mitoloji, folklor ve toplumsal deneyimlerin i¢ ige gectigi bir diinyaya uzanir. Ma-
sallarin kokeni, ilk olarak sozlii anlat1 gelenegiyle baslar. Insanlar, deneyimlerini, korkula-
rin1, umutlarimi ve ahlaki degerlerini paylagsmak i¢in zamanla masallar1 kullanmislardir. Bu

masallar, bir nesilden digerine aktarilarak kiiltlirler arasinda dolagsmis ve evrilmistir.

Mitoloji, masallarin kdkeninde dnemli bir rol oynar. Antik mitolojilerden esinlenen masal-
lar, tanrilar, kahramanlar, doga olaylar1 ve evrensel temalar etrafinda sekillenir. Mitolojik
unsurlar, masallarin derinligini ve evrensel cekiciligini artirarak kiiltiirler aras1 bir bag ku-
rar. Masallar, sadece kiiltiirel degerleri yansitmakla kalmaz, ayn1 zamanda toplumun yasa-
dig1 dénemin sosyal, ekonomik ve politik gercekliklerini de yansitir. Zaman i¢indeki degi-
simlere uyum saglayarak giincellenen masallar, toplumlarin evrimine paralel olarak kendi-
lerini yeniden insa eder. Grimm Kardesler gibi koleksiyoncularin masallar1 derlemesi ve
yazmasi, masallarin yazili formunu almasinda 6nemli bir doneme isaret eder. Bu, masalla-
rin halk arasinda dolasan s6zlii gelenekten, kitaplarda okunan ve daha genis kitlelere ula-
san bir anlat1 bicimine evrilmesini saglamistir. Masallarin kokeni, insanlarin temel duygu-
sal ve entelektiiel ihtiyaglarina hitap etme giiciinden gelir. Bu 6ykiiler, korkularimizi ele
alir, umutlarimizi canlandirir ve ahlaki degerlerimizi sorgular. Masallar, zamanin Stesinde
var olan evrensel gerceklere dokunur ve insanligin ortak hikayesini anlatir. Bu nedenle,
masallarin kokeni, sadece bir kiiltiiriin degil, tiim insanligin ortak belleginde derin koklere

sahiptir.
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Se¢me Hint Masallarindan Incelemeler

Bu bolum segme Hint masallarinin felsefi ve egitsel boyutlarini inceleyerek Kadim Hint
felsefesinin pratik uygulamalarina odaklanir ve okuyuculara masallar araciligiyla felsefi

diisiinceyi anlama firsati sunar.

Sabarimuthu (2000), Grimm Kardeslerin masallarinin Hint masal anlatim durumunda nasil
ele alindigim inceler. Arastirmacilar, masallarin kdkenlerini ve nasil yayildigini anlamak
icin ¢esitli yontemler kullanmislardir. Eskiden, masallarin insan gruplar1 arasinda nasil
aktarildigini cografi ve tarihsel olarak inceleyen bir yontem kullanilirdi, ancak giiniimiizde
performans yontemi daha yaygin hale gelmistir. Bu yontem, masallarin nasil anlatildigini
ve dinleyicilerle nasil etkilesime girdigini inceler. Anlaticilar ve dinleyiciler arasindaki
iliski, anlaticinin hikayeyi anlatma seklini etkiler. Performans sirasinda, kiiltiirel kodlar ve
tarihi bellekler siirekli olarak yenilenir ve degisir. Yazarlar, masallarin nasil aktarildigim
ve yeniden sekillendirildigini, dinleyicilerin ilgi ve yaraticiliklarina gore nasil degistigini
incelerler. Bu stireg, dil ve yazi ile ilgili kavramlar1 icerir ve masal anlatma gelene§inin

tarihi ve kiiltiirel baglamini vurgular.
Masal: "Akilli Kus ve Zehirli Ok"

Bir zamanlar, ormanin derinliklerinde yasayan bir kus, diger kuslara tehlikeli oklarla dolu
bir yer oldugunu kesfeder. Kuslar bu tehlikeden habersiz ucgarlar ve bircogu bu zehirli ok-
lardan etkilenir. Akilli kus, diger kuslar1 bu tehlikeden korumak icin bir plan yapar. Bir
toplant1 diizenler ve onlara giivenli bolgeler hakkinda bilgi verir. Ancak, kuslar onun uyari-
larin1 ciddiye almazlar ve tehlikeli alanlara dalis yapmaya devam ederler. Sonunda, birgo-

gu zehirli oklardan yaralanir ve akilli kusun uyarilarinin degerini anlarlar.
Analiz:

Bu masal, Hint felsefesinin temel ilkelerinden bazilarina dokunuyor ve filozoflarin felsefi
goriislerini yansitiyor. Oncelikle, masalin ana karakteri olan akilli kus, Vedanta felsefesi-
nin 6gretilerini hatirlatiyor. Vedanta'ya gore, gercek bilgelik ve 6zgiirlesme, kendi i¢ benli-
gimizi (atman) taniyip onunla biitiinlesmekle miimkiindiir. Akilli kus, diger kuslara kendi
i¢c benliklerini kesfetmeleri ve igsel bilgeliklerini kullanmalar1 konusunda rehberlik eder.
Diger kuslar, ¢ogunlukla diinya ile iligkili olan ve kisa vadeli zevkler pesinde kosan insan-
lar1 temsil eder. Bu, Carvaka felsefesinin hedonist bakis agisin1 yansitir. Carvaka, sadece
duyusal hazlara odaklanarak, dini inang¢lara veya ruhani degerlere 6nem vermez. Kuslarin

zehirli oklara ragmen tehlikeli bolgelere dalis yapmalari, insanlarin diinyevi zevkler icin
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kisa vadeli riskleri goze almasini temsil eder. Masalin sonunda, diger kuslar zehirli oklar-
dan zarar gordiiklerinde, akilli kusun bilgelik dolu 6ngoriisii anlasilir hale gelir. Bu, Hin-
distan'in moral ve etik ilkelerine vurgu yapar ve Cainizm ve Buddhizm gibi geleneklerde

onemli olan dogruluk ve merhamet gibi erdemlere atifta bulunur.

Sonug olarak, "Akilli Kus ve Zehirli Ok" masali, Hint felsefesinin ¢esitli akimlarini ve in-
san dogasmin karmasikliklarin1 anlama konusunda dersler sunar. Bu masal, felsefi diisiin-
cenin giinliik hayatta nasil uygulanabilecegini ve bireylerin kararlarini nasil sekillendirebi-
lecegini gosterir. Bu masal, insan davraniglarinin ve insan iligkilerinin derin bir anlayisin
sunar. Akilli kugsun rolii, bilgelik ve 6ngoriiytli temsil ederken, diger kuslar insanin bilgelik-
ten uzak, kendi kisa vadeli hedeflerine odaklanmis dogasin1 yansitir. Masal, insanlarin
kendi ¢ikarlari i¢in riskli kararlar aldiklarinda karsilasabilecekleri sonuglar1 vurgular. Aym
zamanda, digerlerinden 6grenme ve bilgeligi paylagsma gerekliligini de 6ne ¢ikarir. Bu ana-
liz, Paficatantra masallariin sadece eglendirici hikayeler olmanin 6tesinde derin bir felsefi
igerige sahip oldugunu gosteriyor. Masallarin dykiileme teknikleri, insan dogasinin incelik-

lerini anlama ve yagamin karmasikliklariyla basa ¢ikma konusunda dersler sunar.
Masal: “Ekalavya” (Mahabharata: Adi Parva, CXXXIV)

Ekalavya'nin hikayesi, Hint destan1 Mahabharata'da anlatilan etkileyici bir Oykiidiir.
Hikaye, Nishada kabilesinin {iyesi olan Ekalavya'nin, iinlii silah ustas1 Drona'dan okg¢uluk
egitimi almak istemesiyle baslar. Ancak hoca Drona, Ekalavya'nin toplumsal statiisii nede-
niyle onu &grenci olarak kabul etmez. Ekalavya, bu reddedilisi kabullenmek yerine, Dro-
na'nin kilden yaptig1 heykeline sanki gergek hocasiymis gibi biiyiik bir saygi ve baglilikla
her giin dini ritiiellerini gergeklestirerek okguluk pratigi yapmaya baglar. Kendi basina,
disiplinli bir sekilde calisarak okculukta olaganiistii bir yetenek kazanir. Bir giin, Pandava
prensleri hocalar1 Drona ile ava ¢iktiklarinda, bir kopek Ekalavya'nin yanina gelir ve hav-
lamaya baglar. Ekalavya, okunu hedefe atmak icin konsantre olmus bir sekildeyken bu ses
onu rahatsiz ederek dikkatini dagitir ve kopegin agzina yedi ok atarak onu susturur. Or-
manda hocalar1 ile ava ¢ikan Pandavalar agzina ok saplanmis kdpegi goriince sasirirlar ve
bunu yapanin kim oldugunu 6grenmek i¢in ormanda gezinirken Ekalavya ile karsilasirlar.
Ekalavya'nin yetenegini géren Pandavalar ¢ok sasirlar, Arcuna hocasi Drona'ya giderek ‘en
1yl ok¢u’ olma konusunda kendisine verdigi s6zii hatirlatir. Drona, durumu degerlendirir ve
Ekalavya'dan, gercek bir 6grencisiymis gibi "guru dakshina" (6gretmenine saygi ifadesi
olarak verilen hediye) olarak sag basparmagini ister. Ekalavya, bu istegi tereddiit etmeden

kabul eder ve bagparmagini Drona'ya sunar. Bu fedakarlik, Ekalavya'nin okguluk yetenegi-
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ni kaybetmesine sebep olur ancak Arcuna'nin da en iyi ok¢u olarak {invanini korumasini

saglar (Roy, t.y, s. 314-315).
Analiz:

Ekalavya'nin hikayesi, hocaya sadakat, fedakarlik, esitlik ve adalet gibi derin felsefi ve etik
meseleleri ele alir. Ekalavya'nin Drona'ya olan bagliligi, onun fiziksel bir varlik olmaksizin
bile bir 6gretmen figiirline duyulan sayginin giiciinii vurgular. Ekalavya'nin 6z 6grenimi,
bireysel azim ve i¢gsel motivasyonun potansiyelini sergilerken, ayni zamanda toplumsal
sinirlamalar ve statii farkliliklariin bireylerin yeteneklerini nasil etkileyebilecegine dair
elestirel bir bakis sunar. Drona'nin Ekalavya'dan bagparmagini istemesi, 6gretmen-dgrenci
iliskisinin karmasikligini1 ve bazen ¢ikar ¢atismalarini ortaya koyar. Bu talep, ayn1 zamanda
geleneksel guru-sishya (6gretmen-6grenci) iliskisinin derinliklerine bir génderme yapar;
burada 6grencinin, 0gretmenine kars1 derin bir sayg: ve itaat borcu bulunmaktadir. Ekalav-
ya'nin bu istegi kabul etmesi ve fedakarlik yapmasi, onun karakter giiclinlii ve 0grenme
yolundaki kararhiligimi goésterir, ancak ayn1 zamanda egitimdeki esitsizlikleri ve adaletsiz-
likleri de sorgulatir. Destandaki bu anlat1 ile egitim, adalet ve kisisel gelisim arasindaki
gerilimleri kesfederken, egitimde firsat esitligi ve kisisel fedakarligin rolii lizerine diisiin-

dirdci bir perspektif sunulur.
CATAKA

MO 563-483 tarihleri arasinda yasamis olduguna inanilan Buddha'nin 6liimiinden sonra,
takipgileri tarafindan sozlii gelenek yoluyla olusturuldugu kabul edilen Catakalarin (Budd-
hist Masal Kiilliyat1), MO 400-200 yillar1 arasinda yaziya dokiildiigii bilinmektedir. Cata-
kalarin gorsel anlatilari, Buddhizm'in daha genis kitlelere daha kalic1 bir sekilde yayilmasi-
nin amaglandigina dair isaretler sunmaktadir. Hindistan'da gerceklestirilen arkeolojik kazi-
lardan elde edilen bulgular, MO 300'lii yillardan itibaren bazi tapmaklarin i¢inde bu gorsel
anlatilarin ne diizeyde ve ne sekilde tasvir edildigini agikliga kavusturmaktadir. Ozellikle
Amaravati basta olmak iizere, Bharhut Stiipa, Sanc¢i Stiipa, Buddha Gaya Tapinagi ve
Acanta Magara tapinaklari gibi alanlarda, bu 6zel anlatilarin gorsel bir bigimde resmedildi-

gi goriilmektedir (Ahir, 2000’den aktaran Kokdemir, 2019, s. 127).
Masal: Sakuna Cataka No. 36

Bir zamanlar, Benares kralligindaki Brahmadatta'nin yonetimi altinda, Bodhisatta adinda
bir kus yasardi. Bu kus, dev bir agacin oldugu ormanda diger bir¢ok kusla birlikte yasiyor-

du. Zamanla, kuglarin en bilge olan1 Bodhisatta oldu ve liderleri haline geldi. Bir giin, lider
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kus, agacin farkli dallarinda yasayan kuslarin kavga ettigini gordii. Kavgalar1 sirasinda
c¢ikan tozlar havaya yiikseliyor ve zamanla bu tozlardan dumanlar yiikselmeye bagliyordu.
Bodhisatta, bu dumanlarin yangina neden olabilecegini ve ormanin tamamini yakabilece-
gini fark etti. Bilge lider, tiim kuslar1 topladi ve sunlar1 soyledi: "Sevgili arkadaslarim, bu
kavgalar siirdiiriirseniz, bir yangin ¢ikabilir ve hepimiz yanabiliriz. Burada yasamak tehli-

keli, bu yiizden birlikte bagka bir ormana gitmeliyiz." Ardindan su dizelerle devam etti:
"Bu dallarda yasayan hava sakinleri,

Atese dikkat edin,

Bu agagtan biiyiiyen toprak! Ugarken dikkatli olun,

Gilivendigimiz baraklar bize 6liimii getiriyor."

Kuslar liderlerinin 6nerisini kabul etti ve birlikte baska bir ormana dogru yola ¢iktilar. An-
cak bazi ahmak kuslar, yash liderlerinin panikledigini diisiinerek geri donmeye karar verdi.
Onlar geri dondiikten kisa bir siire sonra, stirtiinmeden ¢ikan tozlar aniden alev ald1 ve agag
yanmaya bagladi. Ahmak kuslar ya dumandan goézlerini kaybettiler ya da yangindan kaca-
mayarak hayatlarin1 kaybettiler (Catakalar’dan aktaran Kokdemir, 2019, s. 96-97). Bu an-
latida, ileri goriisliiliik ve deneyimlerden 6grenme konular1 iglenmektedir. Bodhisatta, bilge

lider kus olarak temsil edilirken, diger kuslar da Buddha'nin 6grencilerini simgeliyor.

Analiz

lar1 incelemek gerekiyor. Bu noktada, Bodhisatta'nin liderlik ve ileri goriisliiliik 6rnegiyle,
deneyimlerden 6grenme ve dnlem alma konularini vurgulamak yerindedir. Ayrica, hikaye-
nin ahmak kuslar araciligiyla korkaklik ve cesaret konular1 da géze ¢arpmaktadir. Bu ana-
liz, insanlarin yasamlarinda karsilasabilecekleri zorluklarla bas etme ve daha iyi bir gele-

cek inga etme konularinda felsefi ve egitsel dersler sunabilir.

fleri Gériisliiliik ve Onlem Alma: Bodhisatta'nin davranisi, ileri gériisliiliigii ve 6nlem alma
gerekliligini vurgular. O, potansiyel bir tehlikeyi dngorerek kuslar1 uyarir ve birlikte baska
bir ormana gitmelerini 6nerir. Bu, hayatta karsilasabilecegimiz olasi tehlikelere kars1 hazir-

likl1 olmanin énemini vurgular.

Deneyimlerden Ogrenme: Bodhisatta'nin bilgeligi ve liderligi, deneyimlerden dgrenmenin

Onemini yansitir. Kuslar, liderlerinin uyarisin1 dinleyerek tehlikeden kaginirken, ahmak
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kuslar deneyimlerinden ders ¢ikarmazlar ve sonunda yangindan zarar goriirler. Bu, dene-

yimlerin, yasamin her alaninda énemli bir 6grenme kaynagi oldugunu gosterir.

Korkaklik ve Cesaret: Ahmak kuslarin geri donmesi, korkaklik ve cesaret konularini isler.
Cesur olmak, zaman zaman alinmasi gereken risklerin farkinda olmakla birlikte, tehlikeleri
gormek ve buna gore hareket etmek anlamina gelir. Ancak, ahmak kuglar bu 6zelligi gos-

termezler ve sonunda bu karar1 6liimciil bir sonuca yol agar.

Liderlik ve Ornek Alma: Bodhisatta'nin liderligi, liderin davramislarmm ve kararlarinin
toplulugu nasil etkileyebilecegini gosterir. Kuslar, liderlerinin dnerisini takip ederek tehli-
keden kacinirken, lider olmak i¢in gerekli olan sorumlulugu ve 6rnek olma gerekliligini

yansitir.

Boylece anlatinin derinliklerine inerek insan yasamiyla ilgili evrensel dersler ¢ikarma ola-
nag1 saglanabilmektedir. Ileri goriisliiliik, deneyimlerden dgrenme, cesaret ve liderlik gibi

temel degerler, insanlarin hayatlarin1 daha iyi hale getirmek i¢in rehberlik eder.
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BOLUM VIII

SONUC VE ONERILER

Sonug olarak, Kadim Hint Felsefesi, insanligin entelektiiel ve ruhsal gelisimine yaptigi
katkilarla modern diinyada da etkisini siirdiirmektedir. Hint diislincesinin derinligi ve ge-
nisligi, Bat1 felsefesi ve bilim anlayisina onemli katkilar saglamistir. 19. yiizyilda Sanskrit
dilinin kesfi, Avrupa'da felsefe tarihinin yeniden sekillenmesine yol agmis ve Hint felsefe-
sinin zenginligi, Bati'nin entelektiiel mirasina dahil edilmistir. Max Miiller ve diger filozof-
larin belirttigi gibi, Hint felsefesi, insan zihninin en biiylik sorunlarina yonelik derin ve
kapsamli ¢ézlimler sunmustur. Bu ¢oziimler, yalnizca teorik bilgi degil, ayn1 zamanda pra-
tik yasamin her alaninda uygulama bulmustur. Egitim sisteminde bireyin ruhsal ve zihinsel
doniistimiine odaklanan bu felsefi anlayis, modern pedagojik yaklasimlar i¢cin de ilham
kaynag1 olmaya devam etmektedir. Kadim Hint Felsefesi, evrensel degerlere dayanan kap-
sayic1 ve hosgoriilii bir diinya goriisiinii temsil etmekte ve bu diinya goriisii, ¢agdas top-
lumlarin daha adil, demokratik ve hosgoriilii olabilmesi i¢in 6nemli bir referans noktasi
sunmaktadir. Bu baglamda, Hint felsefesinin derinliklerine inmek, hem ge¢misin bilgeligi-

ni anlamak hem de gelecege dair umut dolu bir vizyon gelistirmek icin elzemdir.

Burada yapilan is; ilkin Hint Felsefesinin tarihsel arka planini anlayabilmek adina ilk 6r-
neklerine Rigveda’da rastladigimiz felsefi akil yiiriitme modellerini ele alip, daha sonra
kendi i¢inde kurumsallagacak olan felsefe okullarinin ortaya ¢ikis kosullari ile ana egilim-
lerini gdstermek amaciyla isbu ¢alismanin birinci boliimii olusmustur. 11k béliimde Vedik
Edebiyat iizerinde detaylica durulmus bu edebiyatin kapsami, eserleri, nitelikleri aciklan-
mustir. Arastirmanin hedefi, Kadim Hint felsefesinde egitimin tarihsel ve kiiltiirel boyutla-

riyla anlasilmasina imkan tanimak olmustur. Ulkemizdeki egitim felsefesi ¢alismalar1 goz
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ontine alindiginda, genellikle bat1 felsefesinin egitim goriislerine odaklanildigi, ancak ayni
zamanda son iki ytizyildir batinin kendi kdkenlerini Hint kiiltiiriine dayandirma egiliminde
olmalarina ragmen bu konunun yeterli ilgiyi yerli literatiirde gérmedigi gozlemlenmistir.
Bu calisma, Tiirkiye'deki akademik g¢evreler tarafindan heniiz tam olarak degeri anlasila-
mamis olan Kadim Hint medeniyetinin, genelde felsefe ve 6zelde egitim felsefesi bagla-
minda karsilasilan sorunlara ¢6ziim sunabilecegi motivasyonuyla yiiriitilmustiir. Yerli lite-
ratiirde, daha 6nce incelenmemis olan problemlerin gézlemlendigi fark edilmistir. Arastir-
manin 6nemi, alanyazina saglayacagi katki diistiniildiigiinde kendisini ortaya koymaktadir.
Arastirmanin titizlikle yiiriitiilebilmesi i¢in, konunun temel metinlerinin dili olan Sanskrit'e
yliksek Ogretim diizeyinde ilgi gosterilmistir. Arastirmanin 6nemi, konunun 6zgiinliigi,
gerekli yeterliliklerin edinilmesi amaci1 ve giiniimiiz felsefesinin krizle karsilastigi anlarda
bir umut kaynagi olabilme olasilig1 ile ilgilidir. Arastirmanin temel sorunu, incelenecek
donem itibartyla Kadim dénemin felsefesini analiz etmek olmustur. Calisma dogrudan
gunimiz Hint-Avrupalilar1 ile ilgilenmemistir. Incelenen temel metinlerin tarihi, M.O.
1200'lerden itibaren baglamakta ve bu arastirma Eskicag felsefesi tarihi ile sinirlt kalmistir.
Yontem olarak ¢alisma iki ana boliimde ele alinmis, ilk boliimde Kadim Hint Felsefesi
tizerine odaklanilmis ve felsefe tarihi ¢alismasi yapildiktan sonra burada Kadim Hint Fel-
sefesinde Egitim konusuna egilinmistir. Bir bagka deyisle Hintte felsefe ve egitim felsefesi
calisilmistir. Calismanin ikinci bdliimiinde ise Kadim Hint Felsefesinde Egitimin en gele-
neksel metodu olan masal iizerine yogunlasilmis; masallarla felsefe ve egitimin olanaklari

tartigilmstir.

Rigveda, tarthin en eski yazili kaynaklarindan ve Hinduizm'in kutsal metinlerinden biridir
ve evrenin yaratilisina dair bir hikaye igerir. Ancak, Rigveda'nin yaratilis hikayesi diger
Hindu epik ve mitolojik eserlere gore daha belirsizdir. Rigveda'da yer alan baz1 ifadeler ve
mitolojik unsurlar, evrenin yaratilis1 ve tanrisal giiclerle ilgili felsefi diisiinceleri ifade eder.

Burada, Rigveda'dan bazi 6nemli kavramlar1 6zetlemek gerekmektedir.

Hiranyagarbha (Altin Yumurta): Rigveda'da, evrenin yaratilist Hiranyagarbha kavrami ile
ilgili baz1 pasajlar bulunur. Hiranyagarbha, "altin yumurta" anlamina gelir ve evrenin i¢in-
de gizli potansiyelleri temsil eder. Bu simge, evrenin olasi yaratiligini ve potansiyelini tem-

sil eder.

Purusha Sukta: Rigveda'nin 10. mandalinda yer alan Purusha Sukta, evrenin yaratiligini bir

insan kurbani iizerinden anlatan bir hikayeyi igerir. Tanr1 Purusha'nin farkli viicut kisimla-
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rindan evrenin farkli unsurlarinin yaratildigina dair bir anlat1 igerir. Bu sukta, evrenin bir

tiir kurban veya fedadan dogduguna dair bir mitoloji sunar.

Agni ve Yaratilis: Rigveda'da Agni, ates tanrisi, evrenin yaratilisinda énemli bir rol oyna-
yan bir tanr1 olarak sikc¢a bahsedilir. Agni'nin yaratici giigleri ve evrenin yaratilis1 arasin-

daki iligki, metinlerde anlatilmaktadir.

Yaratic1 [lham: Rigveda'da sairler, tapmak yapilarinin, ritiiellerin ve dua edilen tanrilarin
yaratilisina dair ifadelerde bulunurlar. Yaratilisin ilham kaynaklari arasinda tanrilardan
alinan bilgi ve ilham vurgulanir. Rigveda'nin yaratilis hikayesi, daha sonraki Hindu mitolo-
jileri ve epiklerine kiyasla daha soyut ve filozofiktir. Rigveda, evrenin sirlarin1 anlamaya
ve tanrisal giiclerin dogasin1 anlamaya yonelik derin diisiinceler icerir. Ancak, bu metinde-
ki ayrintili bir yaratilis hikayesi, daha sonraki Vedik ve Puranik metinlerde daha detayli bir

sekilde ele alinir.

Calismanin birinci bolimi Hint Felsefesini agikladiktan sonra ikinci boliimde bir egitim
felsefesi caligmasi yapilmis, Kadim Hint Felsefesinde Egitim konu ele alinmistir. Hint fel-
sefesinde egitimi anlayabilmek adina birtakim temel kavramlar ortaya konmus daha sonra
da egitimin bir yonii ya da araci olarak masal ele alinmistir. Biitiin diinyaya yayilmis Hint
Masal Edebiyati iizerine incelemeler yapilmig, masallarla felsefe ve masallarla egitimin
olanag arastirilmistir. Yaklasik dort bin yildir, Hintlilerin kendiligin ve gercekligin dogasi
hakkinda derin sorgulamalara dalmis olduklar1 agikardir. Diinyanin en zengin ve en uzun
soluklu kiiltiirli etrafinda sekillenen bu sorgulama etkinligi, biiyiik bir bilgelik igermekte-
dir. Hintliler, yagsamin temel sorularini, yani "Varligimin en gizli derinliklerinde neyim
ben?" ve "Insani ve ruhsal olanaklarimi nasil tamamen etkinlestirebilirim?" gibi sorulari,
dort bin yildir kendilik bilinci gelistirme yolunda attiklar1 adimlarla birlikte ele almiglardir.
Kadim Hint felsefesini inceledigimizde, modern batili insanin giindelik yasamindaki dii-
stincelerinden daha diisiik bir diizeydeki diisiincelerle baga ¢ikmasi gerektigi gézlemlen-
mistir. Bat1 felsefesi diisiincelerinin, dil ve genel entelektiiel ortamlarini miras aldig1 ibrani,
Yunan ve Hristiyan kiiltiirleri ile zenginlestigi gbzlemlenmektedir. Ayrica, Hint kozmoloji-
lerindeki felsefi diisiincenin temel taglarinin, sanatsiz ve kaba dini imgelerle i¢ ice oldugu-
nu gormekteyiz. Diisiik diislince diizeyinin yiiksek kavramsal diizeyde ifade edilmesi bii-
yuk bir zorluk olusturabilir. Ancak ayni zorluk, sosyolojik agiklamalarin anlagilmasini ko-
laylastirabilir. Giinimiiz kelimeleri ve felsefi ifadelerin, donemin zihniyeti karsisinda ta-
mamen yabanci olabilecegi bir analiz ve baglant1 zenginligi sunabilecegi diisiiniildiigiinde,

Kadim Hint bilgelerinin konumunu objektif bir sekilde degerlendirmek, onlarin gordiikleri
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gibi seyleri anlamak ve verdikleri isimleri kullanmak, derin bir tarihsel bakis agisini gerek-
tirir. Bu, bir nevi daha primitif bir zihin yapisina donmek, kalitsal kiiltiirii bir kenara bi-

rakmak ve bir siire i¢in barbar olma ¢abas1 gerektirebilir.

Kadim Hint felsefesinde bilgi (cfiana), bireyin sadece entelektiiel kapasitesini gelistirmekle
kalmaz, ayn1 zamanda ruhsal 6zgiirliige (moksa) ulasmasini saglar. Bu siire¢, sadece teorik
bilgiyi degil, ayn1 zamanda pratik deneyimi de kapsar. Ozellikle Vedanta geleneginde bil-
gi, bireyin yasaminda derin bir doniisiimii tetikler. Sruti (isitme), yukti (diistinme) ve ni-
didhyasana (meditasyon) siiregleri, bilgiyi entelektiiel birikimden Oteye tasiyarak ruhsal
aydinlanmanin anahtarini sunar. Bu siireglerin birlesimi, bireyin hem zihinsel hem de ruh-
sal diinyasinda bir devrim yaratir. Advaita Vedanta'da bilgi, bireyin ger¢ek dogasini anla-
masi1 ve yanlis algilarin (avidya) ortadan kalkmasiyla elde edilir. Bu siireg, bir tiir entelek-
tiiel yoga olarak goriiliir. Meditasyon (nididhyasana), bu siirecin ayrilmaz bir pargasidir ve
bireyin zihinsel berraklik kazanarak nihai gercegi idrak etmesini saglar. Advaita Vedanta,
bireyin kendini ve evreni tek bir biitiin olarak gormesini hedefler. Bu biitilinliik anlayisi,
bireyin ruhsal aydinlanmasina giden yolda 6énemli bir rol oynar. Yanlis algilarin ortadan
kaldirilmasi, bireyin 6zgiirlesmesini ve ger¢ek benligini kesfetmesini saglar. Buddhist fel-
sefesinde egitim, bilginin i¢sel doniisiim siireci olarak goriilmesini saglar. Gotama Budd-
ha'nin 6gretileri, bilgiyi sadece bir hedef olarak degil, ayn1 zamanda bir yasam pratigi ola-
rak da degerlendirir. Bu siireg, bilginin {i¢ asamas1 olan sruti (isitme), yukti (diisiinme) ve
bhavana (meditasyon) araciliiyla gerceklesir. Bilgi edinme siireci, sadece teorik bilgiye
ulagmay1 degil, ayn1 zamanda bireyin varolussal sorularina yanit bulmay1 da amaglar. Bu
baglamda Buddhist egitim, bireyin hem entelektiiel hem de ruhsal gelisimini destekler ve

nihai aydinlanmay1 hedefler.

Felsefe ve egitim iligkisi incelendiginde, tarihin en eski donemlerinden giincel pratiklere
kadar bu iligkinin korunmak zorunda oldugu goriilmiistiir. Egitimin, gerceklestirilmesi he-
deflenen bir felsefesi oldugu gercegi her donemde gdzlemlenebilmektedir. Ayn1 zamanda
egitim, bir kiiltiir olusturur ve kiiltiir de felsefeden ayrilamaz bir sey olarak bu iki alandan
s0z etmek gerektigi yerde, kavramlarin birbirini besleyen unsurlar teskil ettikleri gortilmiis-
tiir. Eski Yunan felsefesinde oldugu gibi, egitim konusunun genis bir kiiltiir idealini hesaba
katmay1 gerektirdigi aciktir. Jaeger’in, Yunan "paidea"nin kiiltiir olarak da terclime edil-
mesini uygun bulmasi bu konuda aydinlatici olmustur. Boylesi bir kiiltiir idealinin en niha-
yetinde bir felsefe egitimi siirecine isaret ettigi tespit edilmistir. Eskicag felsefeleri calis-

manin ortak bir ilgisi olarak, tipki Kadim Hint bilgeliginin devami olacak Yunan paide-
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iasinda oldugu gibi Hint felsefesinin izleri de egitimle i¢ ige olarak takip edilmesinin uy-
gun olacagi diigiiniilmiistiir. Hintlilerin genel anlamda yasami, bir egitim siireci olarak
gormeleri ve yasamin felsefesinin mistik bir kavrayisla miimkiin olabilecegini nesiller bo-
yu aktarmalari, egitimin kurumsallagsmasindaki 6nem bakimindan son derece dikkate deger
bulunmustur. Upanishadlarda gecen derin felsefi anlatilarin, s6zgelimi baba ile evladi ara-
sinda gecen bir egitsel siirecle iliskilendirilmesinin de bu anlamda tesadiif olmadig1 ortaya
konmustur. Egitimin ylice misyonu sosyal ve ruhsal varligimizin biitiin bilgi ve faaliyetle-
rinin birliginin i¢ ilkesini anlamamiza yardimci oldugu sonucuna varilmistir. Kadim Hint
bilgelerinin, sadece fikirlerle veya kelimelerle oynamadigini; onlarin bilgilerinin sadece
kitabi olmadigini, aksine modern ana akim egitiminde oldugu gibi, kuantum fizigi bilimsel
arastirmalar1 alaninda dahi biiyiik ilgi uyandiran bir seyi arastirdiklar1 gézlemlenmistir.
Enerji ve biling alanlarint kesfetmek ve tanimlamak, duyu spektrumunun &tesindeki ger-
ceklik katmanlarina ulagsmak, Kadim Hintlilerin bilgelik mirasidir. Bu nedenle bir¢ok ku-
antum fizik¢isi Hindistan'ln Vedalarindan oldukc¢a etkilenmislerdir. Bir anlamda, Kadim
Hindistan'in bdylesi bir felsefi deneyimi olmasi, modern Avrupa'min yalnizca teorik ve
kitabi "felsefe"siyle higbir ilgisi olmayan bir sey olarak da yorumlanmaya miisait bulun-
mustur. Yunan felsefesinin, 6zellikle Orfizm'den Neoplatonizm'e kadar olan donemde,
Vedik Hindistan'a modern Avrupa'dan daha yakin oldugu goriilmiistiir. Bu baglamda Ve-
dik egitimin, modern terimlerle ifade etmek gerekirse, kendiliginden 6grenmeye odakla-

nan, 6grenci odakli ve deneysel bir siire¢ oldugu tespit edilmistir.

Kadim Hindistan, egitimin insan hayatindaki yiice degerini kabul etmis ve saglikli bir top-
lumun ancak egitimli bireylerle miimkiin olabileceginin farkinda olmustur. Diisiiniirler,
ogrencilerin zihinsel ve bedensel uyumlu gelisimini amaglayan dikkatli ve akillica bir egi-
tim plan1 olusturmuslardir. Sekillendirdikleri yapi, 6grencileri hayatin her alanindan zevk
alarak iyi bir yasama hazirlamak i¢in tasarlanmis, yiiksek standartli, 6zgiir diistinceye agik,
cok yonlii bir egitim sistemini i¢cermistir. Bu yapi, temelde evrensel olarak uygulanabilir ve
insan yasaminin amacini ve insani degerlerin temelini vurgulayan bir baglilik igerir. Kadim
Hint egitim sistemiyle ilgili i¢gdriiler, yaratici, etik ve 6grenmeye agik bir zihnin gelisimini
kolaylagtirmada 6nemli rol oynamistir. Bu zihin, sadece biiyiik "ilerleme" ile degil, ayni
zamanda Oncelikle insan bilincinin i¢sel doniistimii ile ilgilenmistir. Hindistan'm en eski
Ogretmenleri, orman {niversiteleri olarak adlandirilabilecek, sehrin karmasasindan uzakta
konumlandirilan, gurukularda ve ashramlarda 6gretmenlik yapan gurulardir. Bu gurular

icin, insanlara kendi uzun 6grenme yolculuklara ¢ikmadan 6nce sonsuz evrendeki nagiz
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hallerini kavratmak son derece 6nemli oldugu goriilmiistiir. Bu amagla dogadan kopmadan,
doganin ortasinda biitiinsel bir 6grenme modeli gergeklestirdikleri géze carpmistir. Vedala-
rin canli organizmalarin dayanismasi, doga ve karsilikli bagimlilik kavramlarina muazzam
atiflarla dolu olmasindan otiirii, bu doga ortasinda biitlinsel 6grenme pratigini kavrama
konusunda aydinlatict olmustur. Zamanla, 6grenmenin yeni nesillere aktarilma sistemleri-
nin kurumsallastig1 goriilmiistiir. Takshshila, Nalanda gibi iinlii tapinak tiniversiteleri dog-
mustur. Kalintilar1 hala giiney Hindistan’da bulunan bu tapinak iiniversitelerine zamanin-
da, Cin, Kore, Japonya, Endonezya ve Bat1 Asya’dan pek ¢ok 6grencinin geldigine ulasil-
mistir. Yaya olarak ve gemilerde zorlu yolculuklar yaparak Kadim Hint bilgelerinden bilgi
almak icin c¢ikilacak yolun detayli hesaplamalarini yapmalariyla iinlenen Hieun Tsang gibi
isimlerin yani sira pek ¢cok 6grencinin ziyaretine ev sahipligi yapan bu tapinaklardan, edin-
dikleri bilgileri metinler halinde kopyalayip kendi iilkelerine tagiyan bilginlerin arsivciligi
kayitlara gegmistir. Bu egitim alma telas1 glinlimiiziin sertifika alma telagina benzer sekilde
yorumlanabilmektedir. Dénemin iiniversiteleri olarak geleneksel 6gretim yapan merkezler,
cok disiplinli bilim merkezleridir. Bu disiplin, yazili kelime, yerlesik pedagoji ve kat1 serti-
fikasyon sistemleriyle kurulmus saglam binalara verilen dnemden kaynaklanmaktadir. Bu
sayede Kadim Hindistan'in miihendisleri ve mimarlari, neredeyse profesyonel olarak kabul
edilen inanilmaz sulama kanallari, yagmur suyu toplama yapilari, saraylar, kaleler, yollar,
barajlar ve su kemerleri insa etmislerdir. Ayn1 sekilde eski tip uygulayicilari, hekimler,
hangi sifali ot kombinasyonlarinin hangi hastaliklar1 iyilestirebilecegine, onlarin ormanda
nereden temin edilebileceginden karmasik ameliyatlarin nasil yapilacagina kadar derin
bilgilere sahiplerdir. Giinlimiiz sartlarinda sarlatan veya biiyiicii olarak nitelendirilmeye
miisait olan bu kadim bilgeler, aslinda muazzam manevi i¢goriilere sahip olan ¢aginin ¢o-
cuklaridir. Doganin ortasinda biitiinsel 6grenme modelini teskil eden Nalanda tiniversitesi
ve/veya tapinagindaki kesislerin sik sik tartismalar diizenleyerek entelektiiel kapasiteyi test
etmekte olduklar1 goriilmiistiir. Burada, felsefede daha ince noktalar1 ortaya koyabilen,
gliclii ayrimlar yapabilen, titizce mantik ilkelerine uygun sdylemlerde bulunan ve diksi-
yonda hitabette siislii olan kesislerin ddiillendirildigi géze ¢arpmustir. Bu {iniversiteler, Ka-
dim egitimin baglangicina isaret etmeleri agisindan son derece dénemli bulunmustur. Bu
egitim pratikleri, acik oturum ve tartisma ruhunu beslemede biiyiik bir rol oynamis ve do-
nemin &grencileri igin bir nimet olmustur. Unlii Kadim Cinli gezgin Yijing’in Xuanzang'in
ardindan Hindistan'a giderek, iistiin bilgi ve tartisma becerilerine sahip insanlarin comertge

odiillendirildigi, liyakate dayali entelektiiel turnuvalarin diizenlendigi bir Kadim Hint Bil-
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geligi realitesinden bahsettigi de vurgulanmistir. Nalanda, pek ¢ok nadir el yazmasinin
bulundugu, iyi donanimli ve iinlii bir kiitiiphaneye sahiptir. Yijing'e gore, kiitliphanede
Ratnasagara, Ratnadadhi ve Ratnaranjaka adinda ii¢ biiylik bina bulunmaktaydi. Bu bina-
lardan biri olan Ratnasagara, Prajna Paramita Sutra gibi nadir kutsal eserlerin saklandig1
dokuz katli bir binaydi. Bugiin, glinlimiizdeki biiyiik kiitiiphanelere benzeyen bu heybetli
kiitiiphaneleri géormek, bu tiir kiitliphanelerin Hint geleneginin bir pargasi oldugu zamana
dair bir hayal giicii olusturmaktadir. Ne yazik ki, donemin miisliimanlarinin isgali sonra-
sinda bu kiitiiphaneler tahrip ve yok edildigi gézlemlenmistir. Eski Hindistan'da kadinlar
ve kadin egitiminin de dnemli bir konu olarak ele alindig1 gortilmiistiir. Ancak Miisliiman
yonetimi doneminde, kadinlarin egitimi biiylik dlgiide zarar gérmiis ve evlilik yaslar1 da
paralel bir sekilde diismiistiir. Hindu kadinlarinin giyim tarzlarinin, zalimlerden korunmak

«

amaciyla daha muhafazakar bir bicimde degistigi de bu donemde gdzlemlenmistir.

Kadim Hindistan'in egitim felsefesinde temel olarak insan olmanin biitiinsel anlami 6n
plandadir. Vedik dénem egitiminde, 6gretmene duyulan saygi biiyiik bir 6neme sahiptir,
clinkli Vedalarin bilgisini veren d6gretmen, tiim egitim sisteminin merkezi olarak kabul edi-
lir. Vedik egitim felsefesini belirleyen en 6nemli unsurlardan biri, neredeyse Vedik donem
egitiminin temel amaci olan moksa'ya (kurtulus) ulagsmaktir. Egitim, burada, yasamin en
yiiksek amacina ulagsmanin bir yolu olarak anlasilabilir durumdadir. Upanishadlar dénemi-
ne gelindiginde, egitim felsefesi daha yakindan sosyal ve kiiltiirel geleneklere bagli goriil-
mektedir. Bu donemde, kisilik gelisimine, ulusal biitiinliige kars1 sorumluluga, toplumsal
roller ve statii bilgisine ve kisinin mesleki gelisimine dncelik verilmekte, bu sekilde bireyin
cok yonlii gelisimine vurgu yapilmaktadir. Bu, egitimin sadece bireyin igsel spiritiiel alani-
n1 acgiga cikarmakla kalmayip ayni zamanda toplumsal ve kiiltiirel baglam i¢inde kisinin
roliinii anlamasini ve gelistirmesini saglamak amaci tagidigim gosterir. Unlii Hindolog
Walter Ruben, Hint ilminde tecriibe lizerine yazdig1 ¢aligmasinda, Hintlilerin gramer ala-
nindaki yeniliklerinin Aristoteles'in gramer ¢alismalariyla kiyaslandiginda oldukca zengin
oldugunu vurgulamaktadir. Ruben'e gére, Kadim teologlar M.O. 8. yiizyildan itibaren gra-
merle yogun bir sekilde ilgilenmislerdir. Bu ilgi, donemin dilinin heniiz yazili bir formda
olmamasindan kaynaklanmaktadir. Din adamlari, farkli medeniyetlerin birbiriyle karisan
s0zlii 6gretilerinin, kendi dini metinlerini anlamak icin yetersiz oldugu bir noktaya gelme-
siyle birlikte gramer yazmaya ve fonetikle ilgilenmeye baslamislardir. Dolayisiyla, Sansk-
rit gramerinin yardimi olmadan Avrupa gramerinde bulunamayan kok ve ekler arasindaki

farklarin goriilemedigi ger¢egi 6nemli bulunmustur. Hatta giiniimiiz Tiirkgesi lizerine yapi-
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lan gramer arastirmalarinda bile Sanskrit dilinden yararlanmanin oldukga etkili olabilecegi
konusu tartismaya acilmistir. Bu durumdan hareketle, Hint dilbilgisinin zenginliginin ve

gramatik yeniliklerinin degerinin gézden gegirilmesi vurgulanmaktadir.

Egitim s6zciliglinlin Sanskrit dilindeki karsiligr olarak en sik kullanilan kavram "vinaya /
fa g dur. Ancak, pek cok terimin de yer yer egitim anlamina uygun gelecek sekillerde
kullanildig1 g6z Oniinde bulundurulmugstur. Nitekim giiniimiizde anladigimiz anlamda bir
egitim kurumunun, dilde veya siyaset yasantisinda tek tip bir kavramla ifade edilemedigi-
nin zorlugu belirtilmistir. Kadim gelenegin egitim felsefesinden bahsedildiginde, belirli
anahtar kavramlarin altinin ¢izilmesi gerekli goriilmiistiir. Bu baglamda, “biitlinsellik” 6n
plana ¢ikmistir. Alana genel bir bakista dahi ilk dikkat ¢cekecek seyin, felsefi yapinin igsel
biitiinliigli oldugu iddia edilmistir. Egitim, Jaeger'in tanimladig1 anlamiyla, kiiltlir olarak
karsimiza ¢iktiginda, insanin kendisini bir biitiine baglanmis halde doga, evren ve fiziksel-
ruhsal anlamda bir biitiinliik i¢inde bulabilecegi fikri benimsenmistir. Kadim Hint mirasi-
nin Eski Yunan felsefe sistemlerinin gelismesine kaynaklik ettigi diisiincesi ¢alismanin
biitiiniinde korunmustur. Kesin bir tarihleme yapilamamakla birlikte bir¢ok aragtirmaci
tarafindan bu kanaatin kabul goriildiigii vurgulanmstir. Karl Jaspers’ in M.O. 800 ile Bii-
yiik Iskender'in M.O. 326'da indus Nehri'ni gectigi donemi "Eksen Cag1" olarak nitelen-
dirmesi bu bakimdan deginilmesi gerekli bir referans olarak gosterilmistir. Eksen ¢aginda
cesitli uygarliklarin entelektiiel ve etik doniisiimler yasadigi kabul edilmektedir. Felsefenin
bu dénemde hem Hindistan'da hem de Yunanistan'da var oldugu ve diisiince tarihinin ken-
di etkilesimli hareketleriyle birlikte diisiiniilmesinin uygun olacag: ilkesi benimsenmistir.
Hint felsefesi, genel olarak evreni sistematik bir biitiin olarak anlama cabasi olarak ifade
edilir. Hint felsefesi, sadece akilcilik olarak degil, evrenin derinlemesine anlasilmasi ve
biitlinsel bir bakis agisinin benimsenmesiyle iliskilendirilir. Bu biitiinii kavramak, bdl, par-
cala, birlestir anlayisinin 6tesine gecerek mistik bir yaklagimi gerektirir. Bu mistik yol,
tecriibenin yani sira bu yolda rehberlik eden yogiler ve gurular ile eylem (karma / Eﬁﬁ)
yasantimizin mahiyetini anlamaktan tiiredigi ortaya konmustur. Kadim Hint'te egitim kav-
ramlarinin izini siirmek amaciyla yapilan incelemelerde, guru ve yogi kavramlarina odak-
lanarak yol gostericinin niteligini aydinlatilmaya ¢alisilmistir. Guru teriminin genellikle
Hindu terminolojisinde kullanilirken, Yogi terimi Samkhya-Yoga felsefesindeki terminolo-
jiyle iliskili oldugu gosterilmistir. Guru (Y[®) ve Yogi (’CnTﬂ) , yani “hoca”, biitiinsel egiti-

min ayrilmaz birer pargasi olarak 6ne ¢ikmaktadir. Kadim Hint kilturinde bir hoca, en
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kiiciik canliy1 bile incitmemeye 6zen gdstermenin Onemine isaret eden bir deger olarak
gozlemlenmektedir. Bu 6gretiyle egitimde sadece bilgi transferini degil, ayn1 zamanda etik
ve moral degerlere de vurgu yapan, bireyin biitiinsel gelisimini amaglayan bir egitim prati-
ginin imkan1 gézlemlenmistir. Yol gostericinin anlamin1 anlamak i¢in yogi sdzciigiiniin de
kendisiyle ortak kokten tiiredigi yoga/q-)PT kavramina ve kavramin etimolojisine odakla-
nilmigtir. Ayrica, karma kavrami ve yoga felsefesindeki temel ilke olan siddetsizlik diisiin-
cesi vurgulanarak etik disiplinin koklerine olan baglantiy1 ortaya konmustur. Kadim Hint
diistincesinin zihinsel denge, ruhsal gelisim ve deneyimsel bilimle maddi ilerleme arasin-

daki dengeyi vurgulayarak insan kisiliginin biitiinliigiine odaklandig1 ifade edilmistir.

Kadim Hintin egitim felsefesi ¢alisilirken Upanishadlardan yararlanilmistir. Upanishadlar
Kadim Hint Felsefesi'nin temel metinleridir ve bu metinlerin etimolojik kokenleri, Kadim
Hint'teki felsefe ve egitim arasindaki siki iligkiyi a¢iklamada onemli gortilmustlr. Upanis-
had kelimesi, Sanskrit dilinde "sad" (oturmak) eylemine "upa"” ve "ni" 6n eklerinin eklen-
mesiyle tliretilmistir. Bu kelime, bir kimseye yakin oturmay1, hatta dizinin dibine oturmay1
ifade etmektedir. Boylece, 6grencinin hocasinin yanina oturarak egitim siirecine basladigi
ve Ogrencinin artik hocasinin yanindan ayrilmadan sorularina yanitlar aldigi bir egitim sis-
teminin isaret edildigi gosterilmistir. Bu egitim sisteminin mistik bir 6gretiyi igcerdigi orta-
ya konmustur: en yiice varlik olan "brahma / SIgll " (evrensel ruh) ile "atman / HIHT"in
(insani ruh,) bir oldugu diisiincesi. Bu diisiinceye gore, evren brahma'dir, brahma da
atman'dir ve atman evrendir. Karma kavrami da Upanishadlar'in temel kavramlarindan
biridir ve 6grencisine egitim veren bilge kisiler, eylem yasantisiyla ilgili olarak dogrudan
kisinin karma yasasini anlamasina yardime1 olurlar. Kisinin yaptig1 eylemler onun kaderini
belirler ve karma diisiincesi ruh gogii inanciyla i¢ i¢edir. Eylem yasasindan kacis 6liimle
dahi miimkiin degildir, ¢linkii 6liim sadece yeni bir bedenlenmenin baslangicidir. Upanis-
hadlardaki egitim anlayisla, hocanin 6grenciyi bilgiye ulastirma ve bu siireci egitimle
miimkiin kilma yeteneginin vurgulanmasi gézlemlenmistir. S6z konusu bilgi oldugunda
hocanin ilk sekil, 6grencinin ise son sekil oldugu diisiincesi orijinal kaynaktan gOsterilmis-
tir. Kaynaga referansla, bilginin hoca ile 6grenciyi bitistiren; egitimin de bitisme oldugu
ifadesi tespit edilmistir. Egitim siirecinin birlestirici ve biitiinsel bir deneyim oldugu bu
tespitle de pekistirilmistir. Bu metinlerdeki 6gretilerin, 6grencinin egitim yoluyla derin bir
mistik tecriibe yagamasini ve boylece 6zgiirlesme ve kurtulusa (moksha) ulagsmasini vurgu-

ladig1 gosterilmistir.
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Hemen her alana birer felsefe nesnesi olarak yonelebilen, “..."ya felsefeyle bakmak” mis-
yonu edinebilen felsefe disiplini, masallarin da yalnizca birer ¢ocuk edebiyati iiriinii olma-
diklarindan hareket etme tavrini yiizyillar boyu stirdiirebilmistir. Giinlimiize varincaya de-
gin farkli sekillerde karsimiza ¢ikan bu tavir, giiniimiizde Cocuklar I¢in Felsefe/Cocuklarla
Felsefe (P4C) baslig1 altinda temel bir felsefe ve egitim disiplini durusuyla kendisine aka-
demide miistakil bir yer bulmaktadir. Masalin ana vatan1 Hindistan’in zenginligi ¢aligma-
nin son boliimiinde bu bakimdan incelenmis, masallarla felsefe ve egitimin imkani aran-

mistir.

Sonug olarak, Kadim Hint egitim felsefesinin insan yasaminin amacini anlama, etik deger-
leri temel alma ve biitlinsel bir gelisimi hedefleme konularinda nasil bir ¢erceve olusturdu-
gunu agiklamak adina bir perspektif sunulmustur. Kadim Hint Felsefesinde, Egitimde, bii-
tiinsellige yapilan vurgunun 6grencilerin farkli boyutlarin1 uyumlu bir sekilde gelistirmeyi
amaglayan akilci bir egitim modelini 6ne ¢ikardigi ortaya konmustur. Kadim Hint felsefesi,
egitim anlayisinin derinligi ve genisligi ile modern pedagojik yaklasimlara 151k tutmakta-
dir. Bu felsefi gelenekler, bilgi aktariminin 6tesinde, bireyin ruhsal ve zihinsel doniisiimii-
nl hedefler. Vedanta, Samkhya, Nyaya ve Buddhist felsefe gibi ¢esitli Hint okullari, egiti-
min bireysel 6zglrliige ulasmada ve toplumsal yapilarin sekillenmesinde oynadigr kritik
rolii vurgular. Bu calisma, Kadim Hint felsefesinin egitimdeki merkezi roliinii ve modern
egitim sistemlerine olan potansiyel etkilerini kapsamli bir sekilde ele almistir. Sonug ola-
rak, bu kadim bilgeligin sundugu perspektifler, glinlimiiz egitim yaklasimlarina degerli
katkilar sunmaktadir. Hint felsefesinin sundugu biitlinciil egitim anlayisi, bireyin entelek-
tiiel ve ruhsal gelisimini desteklerken, toplumsal uyum ve ilerlemeye de katkida bulunur.
Bu nedenle, Kadim Hint felsefesinin egitim anlayisinin giiniimiiz egitim sistemlerinde daha

fazla yer bulmas1 gerektigi agiktir.

Kadim Hint felsefesinin egitim anlayisin1 Bat1 felsefesi ile karsilastirmak, iki farkli diisiin-
ce sisteminin egitim konusundaki yaklagimlarin1 anlamamiza yardimci olabilir. Ornegin,
Platon'un "Devlet" adli eserinde egitim, bireyin ruhsal gelisimi ve ideal devlete ulagsmasi
icin bir ara¢ olarak goriiliir. Bu yaklasim, Vedik egitim anlayisi ile benzerlikler tasir. An-
cak, Bati felsefesi genellikle daha analitik ve mantiksal bir yaklagim sergilerken, Hint fel-
sefesi daha biitiinciil ve meditasyon temelli bir yaklasimi benimser. Elbette ki bu yolda
politik birtakim ilgilerle ¢alisma yapabilmek de miimkiin gdériinmektedir. Nitekim bu egi-
timin izi siyaset felsefesi baglaminda siiriilebilmektedir ancak heniiz Hint’te boylesi radikal

bir siyasi biitiinliik bilincinden sz edebilmek tartisma gétiiriir vaziyettedir. Uzerinden bin-
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yillar gegmis olan bugiinden bakildiginda dahi burada kolaylikla goriilemeyecek tiirden
mistik bir havanin hiikiim siirdiigii agiktir. Bugiiniin bilimsel paradigmalarinin agis1 bile bu
politik ilgi konusunda zayif kaliyorken, Kadim dénemin havasini siyaset felsefesi bagla-
minda bir iligkiye oturtmak Yunan felsefesinde oldugu gibi kolay goriinmemektedir. Ko-
nunun iizerine gergeklestirilebilmesi daha muhtemel ¢alisma Onerilerinden bahsetmek ge-

rekirse soyle bir bagliklandirma altinda yapmak uygun olacaktir:
Gelecek Arastirma Onerileri

Bu calisma, Hint felsefesi ve egitim arasindaki iliskiyi derinlemesine inceleyerek 6nemli
katkilar saglamaktadir. Ancak, bu konuyla ilgili gelecekte yapilacak arastirmalar, alanin
daha da genislemesine ve derinlesmesine katkida bulunabilir. Asagida, felsefi arastirmalar

i¢in bazi 6neriler sunulmustur:
1. Vedik ve Upanishadik Metinlerin Cagdas Yorumu

Vedik ve Upanishadik metinlerin modern felsefi baglamda yeniden yorumlanmasi {izerine
caligmalar yapilabilir. Bu metinlerin gliniimiiziin etik, metafizik ve epistemolojik sorunla-
ria nasil ¢oziimler sundugu incelenebilir. Modern felsefe ile bu antik metinler arasindaki

baglantilar ve farkliliklar ortaya konulabilir.
2. Hint Felsefesi ve Fenomenolojik Yaklagimlar

Hint felsefesinin, Bati'nin fenomenolojik diisiincesiyle nasil etkilesime girdigi arastirilabi-
lir. Ozellikle, biling ve deneyim konularinda Hint felsefesinin sundugu perspektifler, Hus-

serl ve Heidegger gibi fenomenologlarin gortisleriyle karsilastirilabilir.
3. Advaita Vedanta ve Varolusculuk Karsilastirmasi

Advaita Vedanta'nin bireysellik ve evrensellik konularindaki goriisleri, Sartre ve Kierkega-
ard gibi varolusgu filozoflarin diisiinceleriyle karsilastirilabilir. Bu tiir bir karsilagtirma, iki

felsefi sistemin insan varolusunu nasil kavradigini ve yorumladigini ortaya koyabilir.
4. Epistemolojik Incelemeler

Hint felsefesinin bilgi teorileri ile Bati felsefesindeki epistemolojik yaklasimlar arasindaki
benzerlikler ve farkliliklar incelenebilir. Ornegin, Nyaya okulunun bilgi anlayisi, Kant ve

Descartes gibi Batili filozoflarin bilgi teorileri ile karsilastirilabilir.

5. Yoga Felsefesi ve Postmodern Diisiince

118



Yoga felsefesi ile postmodern felsefe arasindaki etkilesimler arastirilabilir. Yoga'nin birey-
sel farkindalik ve kendini gergeklestirme iizerindeki vurgusu, postmodernizmin kimlik ve

0zne kavramlariyla nasil iliskilendirilebilir?
6. Hint Felsefesi ve Etik Teoriler

Hint felsefesinin etik anlayislari, Bati'daki deontolojik ve teleolojik etik teorilerle karsilas-
tirllabilir. Dharma kavraminin, Kant'in gérev ahlaki veya Bentham'in faydaciligi ile ortiis-

tiigli veya ayrildig1 noktalar arastirilabilir.
7. Doga Felsefesi ve Cevre Etigi

Hint felsefesinin doga ve cevre felsefesi iizerindeki etkileri arastirilabilir. Vedik metinlerde

ve Cain felsefesinde dogaya verilen 6nem, modern gevre etigi ile nasil iliskilendirilebilir?
8. Metafizik ve Kuantum Fizigi iliskisi

Hint felsefesinin metafiziksel goriisleri, modern kuantum fizigi ile iliskilendirilebilir. Ad-
vaita Vedanta'nin birlige dayali gerceklik anlayisi, kuantum fizigindeki belirsizlik ilkesiyle

nasil bagdastirilabilir?
9. Disiplinlerarasi1 Yaklagimlar

Hint felsefesinin egitim {izerindeki etkilerini anlamak i¢in daha fazla disiplinleraras1 aras-
tirma yapilmas1 gerekmektedir. Ornegin, psikoloji, sosyoloji, antropoloji gibi diger sosyal
bilim dallar1 ile Hint felsefesi arasindaki etkilesimler incelenebilir. Bu tiir ¢alismalar, Hint

felsefesinin egitim {lizerindeki etkilerini daha kapsamli bir perspektifle ele alabilir.
10. Karsilagtirmal1 Egitim Arastirmalari

Hint felsefesinin egitim anlayisint diger antik ve modern felsefi sistemlerle karsilastiran
calismalar yapilabilir. Ozellikle, Bat1 felsefesi, Cin felsefesi ve Islam felsefesi ile Hint fel-
sefesi arasindaki egitim anlayislarinin karsilastirilmasi, farkl kiiltiirel ve felsefi yaklasim-

larin egitim lizerindeki etkilerini anlamak agisindan 6nemli olabilir.

Bu aragtirma onerileri, Hint felsefesinin ¢esitli yonlerinin daha kapsamli bir sekilde ince-
lenmesine ve bu alandaki bilgi birikiminin genislemesine katkida bulunabilir. Gelecek
arastirmalar, Hint felsefesinin modern felsefi tartigmalardaki yerini ve 0nemini daha iyi

anlamamiza yardimci olacaktir.
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