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Toplumlar, kiiltiirel kodlarini anlatilarda yasatirlar. Kolektif yaratilardan mit, masal,
destan, hikaye gibi anlatilar toplumsal bellegin saklandigi kiiltiir unsurlaridir. Uluslar,
asirlar boyu hafizasindan silinmeyecek 6nemde gordiigii olaylar1 bu anlatilarla yasatirlar.
Anlatilar i¢inde destanlar, bir taraftan o toplumun evren tasavvurunun izlerini tasirken bir
taraftan da tarihi hatiralarinin izlerini korurlar. Toplum adina ortaya ¢ikan ve toplumun
bitln meziyetlerini temsil kudretine sahip destan kahramanlari, toplumun lideridir.
Toplum bu tipi idealize ederek gelecek kusaklara da rol model gostermek lizere se¢mistir.
Dolayistyla destan kahramaninin iginden yetistigi kiiltlirii temsil etme yetkisi vardir.
Calismamizin  problem durumu kahramanin, kiiltiiriinii  temsil yetkisini elinde
bulundurmasmin sebeplerinin arastirilmasidir.  Toplumun, bireylerin  davraniglarin
degerlendirirken kullandig: 6lgiit degerlerdir. Bu degerler ayn1 zamanda kiiltiiriin eylem ve
sOylemlerde kendini gdsteren yapitaglaridir. Calismamizin konusunu olusturan durum
destan kahramanimin toplumsal degerleri en iyi sekilde iizerinde tasimasi ve bu yolla
kiiltiiri temsil yetkisini elinde bulundurmasidir. Bu sahis kahraman oldugu igin degerleri
yansitmaz, toplumsal degerleri en iyi sekilde yansitabildigi i¢in destan kahramani
olmustur. Zira Tiirk destan kahramanlarinin kut sahibi olmalar1 da bunu gerektirir. O, Tanr1
tarafindan kutlu kilindig i¢in zaferler elde eder ve bu yiizden toplumun izinden gittigi bir
lider olur. O halde kahraman i¢in toplumun, degerlerine uygunlugu yoniinden segtigi kisi
dememiz gerekir. Calisma evreni olarak Tiirk Dil Kurumu Yayinlar tarafindan Tiirk
Diinyas1 Destanlarinin Tespiti, Tiirkiye Tiirk¢esine Aktarilmasi ve Yayimlanmasi Projesi



kapsaminda metinleri verilen Kazak Destan dairesinden Akbope — Savitbek, Barak Batir,
Alpamis, Kambar Batir, Diirligiiv, Karasas Kiz, Makpal — Segiz; Kirgiz Destan dairesinden
ise Kurmanbek, Seyitbek, Canig Bayis destanlar1 belirlenmis ve ilgili destanlar egitim,
degerler ve degerler aktarimi yonlerinden incelenmis, toplumun degerleri birer 6lgiit olarak
kullanarak bireyleri nasil inceledigi ve kahramani nasil sectigi anlagilmaya caligilmistir.
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ABSTRACT

Cultural codes of a society live in narratives. Narratives from collective creations such as
myths, tales, epics, stories are the cultural elements hidden in communal memories.
Nations keep the events, which seem important enough to be remembered for centuries,
alive through these narratives. Among these narratives, epics preserve the traces of historic
memories while also carrying the traces of the universal description of that society. Epic
heroes who come forward to be the voice of their society and who also have the
representative power of the society's every virtue, are the leaders of society. And the
society chooses to idealize such a chracter in order to have a role model for future
generations. Therefore, the epic heroes also have the power to represent the society in
which they have been raised. The aim of this study is to research the reasons why the hero
has the power to represent their culture. The standard used by society when evaluating the
behaviour of individuals is their values. These values are also the building stones of the
culture, which can be seen in actions and narrations. The subject of this study is that the
hero of the epic carries the social values as perfectly as possible, and therefore has the
power to represent the culture. This individual does not carry these values because he/she
is the hero, but is the hero of the epic because he/she has these values and reflects them in
the best possible way. As it is necessary for the Turkish epic heroes to have kut (blessing).
The hero is victorious because he/she is blessed by God, and that's why the sociesty
accepts him/her as their leader. That's why the hero should be described as the person
chosen by society for their conformity and relevance to society's values. The target
population is chosen from the texts provided within the scope of Ascertaining the Epics of
the Turkish Word by Turkish Language Association Publications, Application and
Publication of Turkish Language; Akbope -Savitbek, Barak Batir, Alpamis, Kambar Batir,
Dirligiiv, Karasas Kiz, Makpal- Segiz from the Kazakh Epic Department and Kurmanbek,
Seyitbek, Canis Bayis from the Kyrgyz Epic Department, and these epics have been
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analyzed from the point of education, values and value transfer, using the public values as
a measure, the research focused on how they study the individuals and choose the hero.
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BOLUM I

GIRIS

Birey egitiminin 6nemi bugiin tiim diinyada iizerinde en ¢ok durulan konulardan biridir.
Egitimin niteligi tilkelerin gelismislik diizeylerinin en 6nemli 6lgiitlerindendir. Bu amagla
tim ilkeler egitim politikalarint en yiiksek verimliligi almak tizere belirlemekte, bu

konudaki ¢alismalarini bir an olsun duraksatmadan devam ettirmektedir.

Egitimin bugiin oldugu gibi eski toplumlarda da ¢cok 6nemsendigi ve ciddiye alindig
muhakkaktir. Ancak ilk insanlarin simdiki gibi prensipleri belirlenmis bir egitim sistemine
sahip olmadigi malumdur. Ilk ise yarar eylemlerini gerceklestiren insan, bunu gevresine de
ogreterek bilginin kalict olmasini saglamay1 amaglamistir. Basglangicta hayat kurtarmaya,
hayatta kalmaya ve korunmaya yarayan bilgiler sonralar1 hayati kolaylastiran pratik
bilgilere doniismiistiir. Bilginin niteligi degisse de egitim dgretim sistemini olusturan bilgi

birikimi olmustur.

[Ik insandan itibaren, hayat: kolaylastirmak igin, insanoglu bildigini 6gretmeye ve
bilmedigini 6grenmeye ¢aligmistir. Sosyal hayatin birgok mevzuu gibi, insanligin egitim
iizerine yaptiklar1 ve yapmaya calistiklar1 da edebi tiirlere konu olmustur. Bugiin birgok
doneme ait edebi eserde insanin ilgilendigi her seye dair bir 6rnek, bir motif, bir unsur

bulmak mimkunddr.

1.1.Problem Durumu

Insanhigin egitime dair kolektif bilinci her tiirden ve her donemden edebi eserde yer aldig
gibi destanlarda da kendine yer bulmustur. Elgin (1986) destanin en eski halk edebiyati
tirtinlerinden biri olarak bir boy, kavim veya millet hayatinda tam estetik hiiviyet

kazanmamig eser sayilan efsanelerden sonra nazim seklinde ortaya ¢ikan, zaman ve mekan



icinde cemiyetin iradesini ellerinde tutan “Kahraman-Bilge” sahsiyetlerin efsanevi ve
hakiki hayatlar1 etrafinda olusmus uzun, didaktik, sozlii gelenege bagli anonim hikayeler
(s. 72) olduklarini belirtir. Dogas1 geregi kavimlerin giderek ulus olma bilincine eristikleri
donemlerde yasadiklar1 lizerine kurulu olan ve kahramanlik temasinin 6n plana ¢ikarildigi
destanlarda kavmin yasantisi ¢esitli sahnelerle bu halk edebiyat1 {iriinii iginde kendine yer
bulmustur. Destan merkezinde yer alan ve ¢ogu zaman destana da adin1 veren kahramanin
aile, toplum ve cemiyet hayati icinde gostermis oldugu gelisim dinleyicilere 6zellikle
aktarilmistir. Milletin 6ziinden ¢ikan bu edebi iirlinlerde, o milletin sosyal hayattaki tiim
unsurlarina dair agik veya gizli bilgiler mevcuttur. Milli destanlar, milletlerin ideal
alemlerini yansitmaktadir, ideali gostermek suretiyle de bunu yeni nesillere aktarmayi agik
veya gizli bir sekilde hedeflemislerdir. Destanlarin muhtevasinda bulunan agik veya gizli
haldeki bir¢ok motif ideal olana birer atiftir. Dinleyiciden beklenen bunu kesfetmesidir. Bu
dinleyici kitlesi sonsuzdur, bugiin biz de destanlarin hedef kitlesi i¢indeki bir halka olarak
anlatilanlardan payimiza diiseni ¢ikarmakla miikellef oldugumuz kanaatindeyiz.
Destanlardaki motifler ise zannedilenden ¢ok daha fazladir. Bizim ilgi alanimiza girenler
ise egitim ile ilgili olanlardir.

Eski Tirklerde muhakkak toplum, bilgi birikimini arasina yeni katilanlara 6gretmek
ithtiyaci hissetmistir. Bu bilgiler baslangigta sistemli olmamais, toplumun hos karsiladig ve
karsilamadigi tavir ve davraniglart aktarmakla yetinilmistir. Zamanla, toplumun hos
kargiladigi hareketler ve hos karsilamayip yasak olarak adlandirdigi tavirlar bir bitln
haline gelmistir. Ziya Gokalp (2014)’ta eski Tiirklere atalarindan kalan biitiin kurallarin
toplam1 (S. 17) seklinde ifadesini bulan Tiirk toresinin 6nemi en iyi “Il birakilir tére
birakilmaz” atasoziinde kendini gostermektedir. Zira fiziki ve askeri sartlar geregi il
kaybedilse bile onu tekrar almanin yahut ulus birligini ve biitiinligiini yeniden saglamanin
tek yolu toreye baglilik olarak goriiliir. Torenin kurallar biitiinii olmasinin aklimiza
getirdigi tek kavram normlardir ki normlarin beslendigi en giiclii kaynak toplumsal, sosyal
degerlerdir. Bu toplumsal degerler ise iist yapida kiiltiire bagli olup kiiltiiriin sekillendirdigi
tore ile yakin iligki icindedir. Tore sayet normatif bir yapr ise kuskusuz degerlerden
beslenmektedir, hatta onunla ¢ogu zaman aynidir. Milletin temel tasi olan torenin ve
dolayisiyla degerlerin o milletin destanlarinda yer tutmamasi imkansizdir, hatta destanlari

ve destan kahramanlarini sekillendiren bu degerlerdir.



Edebiyat eserinin varlik sebebi insandir. Kolektif bellek, toplum hafizasinda saklanan
kultarel kodlardir. Kiiltiirel kodlarin devamliligi baz1 semboller vasitasiyla olur. Ritieller,
anlatilar ve kimi semboller kiiltiirel bellegin aktarim vasitalaridir. Bunlar i¢inde kolektif
bilingle yaratilan anonim anlatilar (mit, masal, destan, hikaye, efsane) kultlrel bellegin
tastyict vasitalarindan onde gelenlerdir. Milletin, kiiltiir ve bu kiiltlir icindeki soyut birer
olgiit olarak var ettigi degerler, oncelikle yine milletin yarattig1 sozlIii kiiltiir tirinleri iginde
kendini gdsterir, yazidan 6nce seste, sozde somutlasir. Dahas1 bu sozlii kiiltiir iirtinlerinin
olusmasinda tek amag¢ toplumu etkileyen olay1 nakletmek degil, ayn1 zamanda degerlerini
de gostermek ve aktarmaktir, bu aktarma eyleminin temelinde yatansa degerleri slirdiirme
arzusudur. Burada devreye psikolojik bir devamlilik istegi girdigi kanaatindeyiz.
Tiim bunlardan hareketle Tirk destanlarinda cocuk yetistirme, birey egitimi, toplum
degerlerini bireylere aktarma ile ilgili unsurlarin tespit edilmesi gerekmektedir. Bu
anlamda, Tiirk destanlarinda egitim ile ilgili unsurlarin neler oldugu sorusu arastirmamizin
problem durumunu olusturmaktadir. Tiirk destanlarinda, sosyal deger aktariminda,
aktarilan unsurlarin neler oldugu, bireylerin hangi yonlerden ve ne sekilde egitildigi
problem durumunu destekleyici sorular olmustur.
Problem climlesi: Tiirk destanlarinda egitim ile ilgili unsurlar nelerdir? Tiirk destanlarinda
sosyal deger aktariminda hangi unsurlar, topluma yeni katilan iiyeye aktarilmasi gereken
unsurlar olarak goriilmiis ve ne yolla aktarilmistir? Aktarilmasinda izlenilen yol, yollar
nedir?
Alt Problemler:

- Egitim nedir?

- Tiirk Destanlarinda egitim algis1 nedir?

- Tiirk Destanlarinda egitimin konusu olan unsurlar nelerdir?

- Tirk Destanlarinda egitimin yapilma sekli nedir?

- Bu destanlarda egitim olarak adlandirilmayan, ancak bir sosyal deger olarak yeni

yetisen bireye aktarilmasi gerekli goriilen unsurlar nelerdir ve bu degerler bireye ne
sekilde kazandirilmistir?

1.2.Arastirmanin Amaci

Milli destanlar tarihle bag1 bulunmakla birlikte, esasen i¢inden dogdugu milletin ideallerini
yansitan halk edebiyati Uriinleridir. Tirk destanlarinda gecen egitim ile ilgili unsurlari,

uyarilari, Ornek teskil edebilecek olay ve durumlart tespit etmek, fertlerin nasil
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yetistirildigine dair olgular1 saptamak bu sebeple dnemsenmelidir. Clnkl kahraman ve
bilge kisilikler yetistirmeyi hedefleyen toplumlar cocuklarint bu ideale gore

sekillendirmeye gayret géstermistir.

Arastirmanin amaci; Tirk destan metinlerini egitim ve degerler ile ilgili unsurlar yoniinden
incelemek, destan metinlerinin iginde gecen egitime, degerlere ve degerler aktarimina dair

motifleri, uyari, vakia ve ornekleri tespit etmektir.

Tirk destanlarina gore tarihin ilk donemlerinde bireylere sosyal degerleri aktarma isinin
Tiirklerde nasil ve ne sekilde yapildigini, egitimin konusunu nelerin olusturdugunu ve
bunun teoride ve pratikte yeni yetisen bireye nasil aktarildigini tespit etmek ¢alismamizin

amaglar1 arasinda yer almaktadir.

Calismamizda hem bireylere kazandirilmaya calisilan hem de bireyde gozlemlenip yanlis
bulunan davraniglarin tespit edilmesi amaglanmistir. Bu davraniglarin ne yolla diizeltildigi,
kazandirilmak istenenlerin hangi yollarla verildigi ve bu siirecin nasil isledigi tespit
edilmistir. Buradan hareketle Tiirklerin egitime sosyal hayat icerisinde sistemli veya
sistemsiz nasil bagladiklar1 anlasilmaya ve aktarilmaya galisilmistir. Bunu yaparken elbette
dénemin bakis agisin1 anlamanin énemli oldugunu kanaatindeyiz. O déonem Ocal Oguz
(2004)’un ifadesi ile mitoloji unsurlarinin toplum hayatinda etkisini kuvvetle stirdiirdiigi,
ancak artik “alp tipi”nin toplum hayatini yonlendirdigi “destan devri”dir (s. 7). Oguz
(2004)’un “alp tipi”, Gryaznov (1950)’un “basbug” olarak isimlendirdigi ve Yildirim
(1998)’1n kahraman olarak niteledigi milli kimligin viicuda geldigi ve destanin merkezinde
yer alan sahsiyetler, ¢calismamizda destan kahramani ve 6zellikle destanlarda gecen adiyla
“yigit” kavramlariyla ele alinacaktir. Yardimer (2007)’ya gore alp tipi kahraman, yigit,
cesur, kisisel olarak tistiin, asil, kisilikleri ve davraniglari ile bir iilkiiniin pesinde olan,
kigisel tutkularin iistiinde topluma mal olmus kisilerdir. Bu yonleriyle alplar; hareketli,
sosyal yasamin zorunlu bir sonucu olarak hareket unsurunun esas alindig1 giiglii erlik
duygusu dedigimiz degerlerle barisik, fiziksel oldugu kadar, ruhsal agidan da derin bir
kisilige sahip, halkinin 6z giiclinii sembolize eden sahsiyetlerdir, miicadelesi ugruna geri
cekilme, kagma, yilma gibi davranislar gostermezler (S. 50). Destanin temel yaratilis sebebi
bu kahramanlari tanitmak ve rol model alinmasini saglamaktir. ismet Cetin (1998), hangi
milletten olursa olsun, destanda yer alan vak’alar ve bu vak’alarin merkezindeki kisinin,
toplumun standart 6zelliklerini biinyesinde tasidigini, bu yoniiyle toplumu temsil glictindn
oldugunu, bu temsilin de toplumun yasadig1 ¢cevre ve zamandan ayr1 diisiiniilemeyecegini
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(s. 46) belirtir. Bu tanimlardan hareketle diyebiliriz ki kahraman, kiiltiiriin yetistirdigi
birgok bireyden kiiltiirel aktarimlar1 en iyi sekilde almis, 6zlimsemis, gerek giinliik hayatin
isleyisinde gerekse toplum i¢in 6nem arz eden kritik zamanlarda bunu davraniglarina
yansitabilmis kisidir. Yani o, kiltiirii belirledigi i¢in degil, i¢inden ¢iktig1 kiiltiirii en iy1
sekilde temsil ettigi i¢in kahramandir. Adinin olaylarin merkezinde yer almasinin, asirlar
sonraya kalmasinin hatta ad almasinin sebebi bile bu toplumu temsil etme yetkinligidir.
Kahraman gerek ahlaki gerekse fiziksel gii¢c ve yetenek yonlerinden toplumun dénemin
genglerine ornek olarak gosterdigi, sonraki kusaklara da bir numune olarak aktarmak
istedigi kisidir. Iste bu yiizdendir ki destan kahramanlarinin aile ve toplum igerisinde aldig1
degerler egitimini destan metinleri {izerinde tespit etmenin Onemine inanmaktayiz. Bu
degerler toplum i¢in uyulmasi zorunlu bir kurallar biitiinii olmay1p toplumsal hayatta 6diil
ve ceza seklinde karsiligini bulan, toplumun tercih edilen ve tercih edilmeyen davranislara
verdigi tepkilerden hareketle ortaya ¢ikan, sinirlar1 yasal yaptirimlarla degil, toplumsal
kabul ile ¢izilmis standartlar biitiiniidiir. Toplumun, degerlerini giindelik hayat icerisinde
bireye aktarmasi ve bunu bireyin davraniglarinda gérmeyi beklemesi destan devri egitim
anlayis ve silirecinin temelini olusturmaktadir. Bu egitimin sonucunda topluma kabul edilen
ve toplumdan dislanan, davranislarinin degerlere uygunlugu olgiitiinden hareketle iyi
sOhret ve kotii sohret ile anmilan karakterlerin destanlarda kendilerine yer buldugunu
goruyoruz. Elbette destan devri sartlarina gore bu egitim 6rgiin olmayip ¢alisma igerisinde
ifadesini bulacagi haliyle ¢ogu zaman gelisigiizel kiiltiirleme seklinde kendini
gostermektedir. Arastirma bu toplum goézlyle bu kiltirlemenin, birey go6zuyle
kiiltiirlenmenin igerigini anlamay1 ve aktarmay1 amaglamigtir.

1.3.Arastirmanin Onemi

Milli destan dedigimiz ve tanimint verdigimiz anlatilar, ait oldugu milletin asirlar boyunca
icinden gectigi olaylari, durumlart kendi goziinden anlattigi metinlerdir; milletin ilkel
donemden baslaylp ulus olma bilincine ulastigi vakte kadarki diinyaya bakis agisi,
cevresini yorumlamasi ve 0zellikle de kendisi i¢in ideal olan1 sunmasidir. Duymaz (2005)
bu metinlere olmus bitmis, yasanmis ve devrini kapatmis tarihi olaylar dizisi olarak degil,
tam aksine giincellestirilebilir, yeni degerler iiretmek igin kullanilabilir metinler olarak
bakilmasi gerektigini (S. 58) ifade eder. Zira destanlar, tum olan biteni degil, milletin
hafizasinda yer edeni aktarir; onun 1yiye ve dogruya bakisiyla kotii ve yanlis olana bakisini

birlikte verir. Milletlerin egitim ile ulasmaya c¢alistiklar1 hedeflerden biri de bu iyi ve
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dogrunun yeni yetisen bireylere gecirilmesi ve toplum kiiltiiriiniin  kaliciliginin
saglanmasidir, kiiltiiriin kalicilifinin saglanmasi milletin ve {ilkenin de kaliciligini
saglayacak en gucli yontem olarak gorullr. Yukarida bir kez daha gegen atasozlerinde
Tiirkler, “il birakilir Tére birakilmaz” derken kalicilik ve devamhiligimi kiiltiire ve

degerlere bagladiklarini gosterir.

Biz yaptigimiz bu ¢alisma neticesinde, egitimi milli yapan unsurlara bir yenisinin
eklenecegine inaniyoruz. Toplumun, gegmisten itibaren egitimi nasil ele aldigini, topluma
yeni katilan bireye kendi kiiltiirlinii, degerini nasil ve ne yolla aktardigini, bunun i¢in hangi
sosyal araglari kullandigini belirlemek; giintimiizdeki birey egitimine kaynaklik

edebilecektir.

Tiirk destanlarinda kahramanin egitimi ile ilgili unsurlarin belirlenmesi bireyi yetistirmek,
gelecege hazirlamak ve bireyin topluma kabuliinde ©n sartlarin neler oldugunu
kesfedebilmek adina yolumuza 1s1k tutacaktir. Bu yolla bireyi yetistirirken, bireye toplum
degerlerini aktarirken alternatif yollarin gelistirilebilecegine inantyoruz.

1.4.Varsayimlar (Sayiltilar)

Arastirmanin varsayimlari sunlardir:

- Tirk destanlarinin birgogunda egitimle ve dogrudan egitim olmasa bile toplum
icinde nesilden nesile siren deger aktarimiyla ilgili olay ve durumlar
bulunmaktadir.

- Tiirk destanlarindaki egitime, ¢cocuk yetistirmeye ve deger aktarimina dair olay,
durum, uyart ve motiflerin ¢ogu, Ornek vak'alarla birlikte tespit edilebilecek
acikliktadir.

1.5.Simirhhiklar

Arastirmada kullanilacak olan metinler Tiirkiye’de yayimlanan Tirk destan metinleridir.

Tiirkiye’de "destan” kavramiyla ifade olunan edebi tiirlerden bazilar1 "halk hikéyesi” veya
"masal” formundadir. Bunlar, kahramanlik destanlarmin gergevesinin ¢izildigi ilgili
boliimde izah edilmis, hikdye, halk hikayesi ve sosyal destan kategorilerine girenler,
calismaya dahil edilmemistir. Ornek metinler olarak ise Akbope — Savitbek, Barak Batir,
Alpamis, Kambar Batir, Diirligiiv, Karasas Kiz, Makpal — Segiz; Kurmanbek, Seyitbek,

Canis Bayis destanlar1 alinmastir.



1.6. Tamimlar

Deger: Baglangicta bir iktisat terimi olarak ortaya ¢ikmigsa da zamanla sosyal bilimlerde
de kullanilan ve iktisattaki anlamindan farkli degerlendirilen bir kavramdir. Deger belli bir
durumu bir digerine tercih etme egilimi olarak tanimlanmaktadir. Degerler, davranislar

tanimlamaya yardim eden ve onlar1 yargilamaya yarayan anlayislardir (Sen, 2007, s. 4).

Destan: Bir boy, ulus (kavim) veya millet hayatinda tam estetik hiiviyet kazanmamis eser
sayllan efsanelerden sonra nazim seklinde ortaya cikan en eski halk edebiyati
mahsullerinden biridir. S6zIi gelenege bagli olan bu anonim mahsuller, zaman ve mekan
icinde cemiyetin iradesini ellerinde tutan Kahraman-Bilge sahsiyetlerin menkabevi ve
hakiki hayatlar1 etrafinda tesekkiil etmis uzun, didaktik hikayelerdir (Elgin, 1986, s. 72).

Egitim: Bireyin davraniginda kendi yasantist yoluyla ve kasithi olarak istendik degisme

meydana getirme surecidir (Ertirk, 1984, s. 12).

Kultirleme: “Kiiltiirel degerlerin bireye kazandirilmasi siirecidir” (Demirel, 2012, s. 8).
Kultirlenme: “Belli bir toplumun alt kiiltiirlerinden ya da farkli toplumlardan kopup gelen
birey ve gruplarin bulusmasi ve bir etkilesim siiresi sonunda, asil kiiltiir ve alt-kilturlerde

bulunmayan yepyeni bir senteze varilmasi ya da ulasilmasidir (Gliveng, 1972, s. 132).

Zoraki kultirleme: “Kiltirel degerlerin bireylere zorla kabul ettirilmesi siirecidir”
(Demirel, 2012, s. 8).

Gelisigiizel kiiltiirleme: “Kiiltiirel degerlerin bireylere gelisigiizel yollarla kabul ettirilmesi
stirecidir” (Demirel, 2012, s. 8).

Kasitl kiiltiirleme: “Kiiltiirel degerlerin planli ve maksatl bir sekilde bireylere aktarilmasi

stirecidir” (Demirel, 2012, s. 8).






BOLUM 2
KAVRAMSAL CERCEVE

TURK DESTANLARINDA KAHRAMANIN EGITiMi
2.1.DESTAN

Bugiinkii ulus devletlerin kurulusuna kadar gelen tarihsel slrecin temelinde yatan sebep
toplumsal hafizadir. Toplumlarin kendilerini “biz”” olarak tanimlamasi toplumsal hafiza ile
miimkiin olabilmistir. Bu toplumsal hafizanin edebiyata yansimasinin en net goriilebildigi
metinler destanlardir. Elgin (1986) destanin en eski halk edebiyati iiriinlerinden biri olarak
bir boy, kavim veya millet hayatinda tam estetik hiiviyet kazanmamis eser sayilan
efsanelerden sonra nazim seklinde ortaya ¢ikan, zaman ve mekan icinde cemiyetin
iradesini ellerinde tutan “Kahraman-Bilge” sahsiyetlerin efsanevi ve hakiki hayatlari
etrafinda olugsmus uzun, didaktik, sozli gelenege bagli anonim hikayeler (S. 72)
olduklarini belirtir. Fuad Kopriilii (2014) milli destanin tanimiyla ortaya ¢ikisini birlikte ele
alir; buna gére Milli Destan”m dogmasi i¢in, bir kavmin medeniyet bakimindan epey asagi
bir seviyede olmasi, hayatinin birtakim biiylik sarsintilara ugramasi ve c¢ok biiyiik
hadiselerle karsilagsmis olmasi ldzimdir. O zaman o kavmin iginden yetisen halk sairleri bu
vakalar1 ayr1 ayri parcalar halinde terenniim ederler. Gogler sonrasi meydana ¢ikan bazi
hadiseler, biitiin mazisini sairlerinin sifahi rivayetlerinden 6grenen bu halk arasinda yeni
birtakim pargalarin daha meydana gelmesine yahut bu gibi muhtelif menkibeleri bir
“kahraman” etrafinda toplayan yeni “daire”ler ortaya konulmasina sebep olur. Sonralar1 bu
kavmin medeni seviyesi ylkselerek, muhtelif &millerin tesiriyle, siyasi ve i¢timai bir birlik
ihtiyac1 da meydana ¢iktig1 zaman destani bir ruha malik olan bir halk sairi bu dagmik
parcalart daireler halinde toplar ve bu daireleri de birbirine baglayarak umumi “milll

destan™1 viicuda getirebilir (s. 72-73).

Bir kavmin i¢inde bilge ve kahraman sahsiyetlerin Oviilmeye baslamasi, kavmin bu

sahsiyetlerde kendi varliklarii temellendirmesi, onlar1 ata olarak kabul etmesi kavim



icinde ulus olma bilincinin temellerinin atildigini, nesilden nesile devam eden bir topluluk
olma algisiyla hareket edilmeye baslandigini gosterir. Yildirim (1998) Tiirk kahramanlik
destanlarinin M.O. XlLasir ile MS.Lasir arasinda olustugu savindan hareket ederek ilk
destan anlaticilarinin kavimlerin heniiz avcilik ve ¢obanlik ile hayatini siirdiirdiigii bu
stregte ortaya ¢iktigini tespit eder (S. 151). Tursinov (1976), Esin (1978), Margulan,
Akisev, Kadirbaev ve Orazbaev (1966)’dan hareketle Tiirklerde destan edebiyatinin
baslangici olarak ata kiiltiinlin, ata ruhlarma tapmmma ve inanma sisteminin olustugu
devreler olarak kabul edilir. Tirk kavimleri arasinda ata kiiltiinlin Andronova kiiltiirii
caginda ortaya ¢ikmaya basladigi, demir devrinde sistemin tam olarak kuruldugu belirtilir.
Bunun en net ispati bu devrede mezar taglarinin kullanilmis olmasidir. Orta Asya’da
yapilan arkeolojik arastirmalar sonunda elde edilen bilgilere gore, Tiirk destan devrinin

M.O. XII. asra kadar uzandig1 kanaatine varilmustir (Yildirim, 1998, s. 151).

Destanlarin milli olarak nitelenmesi olaylardan ziyade olaylarin millet tarafindan hangi
duygularla karsilandiginin uluslara 6zgii olmasindan ileri gelmektedir. Milletin 6ziinden
cikan bu edebi iiriinlerde o milletin sosyal hayattaki tiim unsurlarina dair agik veya gizli
bilgiler mevcuttur. Ozellikle milli destanlar, milletlerin ideal Alemlerini yansitmaktadur,
ideali gostermek suretiyle de bunu yeni nesillere aktarmay1 agik veya gizli bir sekilde

hedeflemislerdir.

Zhirmunsky (1969) efsanevi karakterdeki hikayelerin mevzularinin, tarihi zamanlarda
hakiki olaylarla yer degistirerek bugiinkii destanlarin ortaya ¢ikmasini sagladigini belirtir
ve her bir destanin, anlatilan kahramanin hayatinin bir biyografisi oldugunu soyler.
Gryaznov (1950, 1952, 1955) Tiirk destanlarinin konularinin olugmasi ve destanlarin
ortaya c¢ikmasi ile ilgili M.O.VII-VI. asilar ile M.S. 1. asirlar arasma isaret ederek, bu
donemde Orta Asya ve Dogu Avrupa atli gécebe kavimleri arasinda, yayla ve hayvan
stirileri elde etmek icin durmadan savaslar yapildigini ve bu savaslarda halkin takdirini
kazanan cesur ve kudretli savascilarin ortaya ¢ikarak bu savascilarin mensuplar1 olduklari
kavimlerin ilk bagbuglar1 oldugunu, ilk anlatilarin da bu cengaverler etrafinda olustugunu
soyler (Yildirim, 1998, s. 149-150). Bu ilk anlatilar asirlar boyunca sekillenmeye, {istlerine
yenilerinin eklenmesiyle gesitlenmeye devam etmistir. Kopriilii (2014), Turk milletinin
asirlar oyunca gegirdigi destan devirlerinde verdigi bu halk Grtnlerinin her birini destan
parcalart olarak tespit ederken, onlarin bazi kalintilarini; kismen agizdan agiza aktarilarak

halk siirlerinde, kismen de eski kitaplara gegmis olarak gliniimiize ulagtigini belirtir (S. 73-
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74). Bu ilk anlatilar destanlarin Fuad Kopriili'niin bahsettigi ilk parcalarini olusturmustur.
Oyleyse karsimiza destan konularmin olusmaya basladigi dénem ile destanin biitiinliikli
bir yap1 olarak meydana geldigi ve asirlar sonra tespit edildigi donem olmak iizere farkli
zaman dilimleri ¢ikiyor. Oguz (2004)’a gore bir destanin yaratilabilmesi i¢in destani
yaratacak toplumun “destan devri” olarak adlandirabilecegimiz bir donemde yasamasi
gerekir. Bu donem mitoloji unsurlarinin toplum hayatinda etkisini kuvvetle stirdiirdiigi,
“alp tipi”nin toplum hayatim1 yonlendirdigi bir dénemdir” (S. 7). Biz de calismamiz
boyunca inceleyecegimiz destanlarin donemleri i¢in mitik unsurlarin toplumun arkaik
hafizasinda bulundugu, alp tipinin toplumu ydnlendirdigi destan devri ifadesini esas

alacagiz.

2.1.1. Kahramanhk Destanlar:

Destanlarin genis Tiirk cografyasindaki Tiirk edebiyati icerisinde tesekkiil donemlerine,
konularia yahut icra sekillerine gore farkli adlandirmalarla ifade edildiklerini goriiyoruz.
Ibrayev (1998), Gatsak’in destani; eski kahramanlik (arhaiko-geroigeskiy), kahramanlik
(geroiceski), romantik (romanigeskiy) ve tarihi (sobstvenno istorigeskiy) biciminde
gruplandirdigini (S. 25) aktarir. Biz ¢alismamizda bu tasnifteki kahramanlik destanlarinin
cercevesini ¢izmekle baglamak niyetindeyiz.

Ayse Yiicel Cetin (2003), destan teriminin Tirk boylart arasinda farkli sozciiklerle
karsilandigini, Altay Tirklerinin kahramanlik destanlar1 igin kay ¢or¢ok (S. 19), Hakas
Tirklerinin Aliptth (g) Nimah (s. 19), Tuva Tirklerinin maadirlik tool (s. 19), Kirgiz
Turklerinin comok, epos, destan, baatirlik comok, kddne, epos, arhaik eposu, Kazak
Tiirklerinin epos, jir, ertegi, dastan ve afiiz, Ozbek Tiirklerinin destan (s. 20) sozcuklerini
kullandigini belirtir (S. 20). Buna gore farkli boy ve sahalarda ortak ve farkli adlandirmalar
yapilsa da her bir edebiyat dairesinde destanlar genel olarak konularina gére ask konulu ve
tarihi/kahramanlik konulu olarak ayirt edilmektedir.

Vakalarini tarihten alan ve tarihi olaylari sekillendiren yahut tarihi olaylarin sekillendirdigi
kahramanlar1 merkeze alarak anlatilan destanlar kahramanlik destanlarini olusturmaktadir.
Kahramaninin her tiirlii miicadelesinden daha 6nde ve daha yiice tuttugu vatan savunmasi
yahut atalarmin intikamin1 almasi bu destanlarin olay &rglisinin temel zincirini

olusturmaktadir. Kahramanin gerek toplumsal gerekse kendi goniil iligkileriyle ilgili
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mevzular ise destanin belirleyici unsuru olmaktan uzakta, bir yan hikaye olarak
kalmaktadir.

Ayse Yiicel Cetin’in (2003) Tirk diinyasi edebiyat arastirmacilarinin destan ve halk
hikayeleri tasniflerinde one ¢ikan goriise gore ilk donem destanlar1 i¢in arkaik destan
ifadesi kullanilirken (S. 22) sonraki donemde kaynagmi yine tarihi vakalardan almakla
birlikte vak’alarin ve tiplerin gerg¢ege daha yakin verildigi destanlara kahramanlik destant,
batirlik eposu, batirlar jir1 (S. 23); arkaik ve kahramanlik eposundan sonraki donem olarak
adlandirilan donemde konusu itibariyle kahramanlik, cesaret, vatan i¢in miicadele yerine
sahsi arzularin, agkin ve hiirriyetin 6n plana ¢iktig1 destanlara ise lirik destan, liro-epos
veya ask destanlar1 denilmektedir (S. 24).

Sakir Ibrayev (1998), toplumsal yahut kisisel arzularin én plana c¢iktign bu destanlarin
Kazak folklor geleneginde “lirik destan” olarak kaliplastigini, Simirnova’nin bu lirik
destanlar1 “toplumsal destanlar” olarak adlandirdigimi aktarmaktadir (S. 29). Cobanoglu
(2015), destan teriminin milli destanlardan halk hikéayesine, vakayinamelerden dini
hikayelere kadar bircok konu ve temadaki edebi iirlinler i¢in kullanildigini belirttikten
sonra ¢alismasi boyunca ele aldigi milli tema ve kahramanlik konulu destanlar igin “epik
destan” kavramini kullanmustir (S. 15). Cobanoglu (2015), mitlerin gélgesini ve ¢izgilerini
bir cergeve olarak tasiyan, gerek kahramanlarin ve gerekse olaylarin akistyla birlikte tarihe
ait zamanlarda olmus olaylarin hikayesi inanciyla, sozlii kiiltiir ortaminda ve yiiz yiize bir
iletisim baglaminda teatral ¢izgilere sahip bir bicimde anlatilip nakledilen, en genis
anlamiyla kahramanlik ana temali 6ykiilerini “epik destanlar” (S. 16) olarak adlandirir.
Sakir Ibrayev (1998), arkaik donem destanlarmi eski destanlar olarak adlandirarak,
buradan iki tiirlin beslendigini belirtmis bunlar1 da kahramanlik masallar1 ve kahramanlik
destanlar1 olarak tasnif etmistir. Arkaik destanlardan kahramanlik destanlarina gecise neyin
veya nelerin sebep oldugu sorusu bizce ¢ok énemlidir. Ibrayev (1998) bunun sebebi olarak
oncelikle insanligin mitik donemden kavmi déneme gegisini isaret eder. Toplumun
gelisimine bagli olarak tarih Oncesi devirlerin insanlarinin diinya goriislerinde biiyiik
degisiklikler meydana gelir, mitolojik kavramlarin yerine yasamdaki durumlar, tabiatin
kendisi, tarihi diisiince yerlesir. Hayvancilik ve tarim ge¢im kaynaklarinin temelini
olusturmaya baslayinca onceleri ayr1 olarak yasayan boy ve kabileler yasam sartlar
etrafinda toplanarak halk olmaya baslar. Bu degisimlerin insanlarin ve dogal olarak

toplumun hayatinda yarattig1 degisiklikler destanlardan da yeni taleplerde bulunulmasina
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neden olur ve destanlar milletin bagimsizligini, halkin menfaati ve birligi i¢in yiiriitiilen
miicadeleyi yeni zamanin gergeklerine uygun olarak betimlemeye baslar (s. 79-80).
Cobanoglu (2015) da benzer bir goriisle toplum yapisinin degismesiyle giinliik ihtiyag
olmaktan ¢ikan arkaik destanlarin yerini kahramanlik destanlarmin aldigini, kahramanlik
destanlarini, “arkaik destanlar” olarak adlandirilanlarin devami ve onlarin farkli sosyo-
kiiltiirel yapilar icinde muhteva ve sekil bakimindan daha gelismis ve farklilasmis bir
Urlini olarak gorebilecegimizi (s. 46) belirtir. Bu farklilasma ve gelismeye ise toplum
yapisinda meydana gelen de8isim ve doniisiimler yol agmistir. Ancak bu biitiiniiyle bir
kopma, ayr1 bir dal olarak gelisme degil, ge¢misten beslenen, bir yandan da donemin
toplumsal ve kdltlrel ihtiyaglarina cevap veren bir giincellenmedir. Arkaik destanlarin
mitik altyapis1 ve diinyay1 algilama sekli kahramanlik destanlarinda imgeleserek varligini
korurken yeni diinya diizenin hayat sartlar1 agik¢a n plana gikar. Ornegin kahramanin
evliligi, arkaik destanlarda bir ana konu olarak yer alirken, kahramanlik destanlarinda hem
onem hem de destan igerisinde listlendigi islev bakimindan 6nemini ciddi oranda yitirmis
goriinmektedir. Ibrayev (1998) de eski destandaki kahramanin evlenmek icin yaptig1 gesitli
miicadelelerin, kahramanlik destanlarinda da konunun biiyiik bir boliimiinii olusturdugunu,
fakat bunlarda evlenme konusunun, arkaik destanlarda oldugu gibi birinci mevzu
olmadigini; burada esas konuyu vatan kurma, diismanlarla miicadele fikrini
saglamlagtirmanin olusturdugunu (S. 80) ifade eder. Yine arkaik destanlarla kahramanlik
destanlar1 arasinda kahramanin miicadele ettigi kisilerin olaganiistii olup olmamasi
yoniinden ciddi bir fark vardir. ibrayev (1998)’e gore; kahramanlik destanlarinda etrafi
saran diinyanin tilstmi artik ¢oziilmiis, sevgili i¢in savagsmanin eski onemi kalmamustir.
Yurt kurmak, topragi diismanlardan temizlemek fikri 6n plandadir. Kahramanlarin
diismanlar1 arkaik destanlardaki gibi hayal {irlinii, olaganiistii kotii gligler degil, gercek
kigiler karakterlerdir (s. 81).

Biz, ¢alismamizda kahramanlik destanlarini yukaridaki goriislerden hareketle, konusunu
tarini vak’alardan alan, mitolojik donemin bilingaltindan kopmayan ancak zamanla
bilinyesindeki olaganiistii 6zellikler siliklesirken, kahramanin adinin ve {iniiniin 6n plana
ciktigl, kahramanin yapip ettikleriyle 6zdesleserek, olayr kahramanin hayatiyla ve tiim
bunlar1 milletin kaderiyle iliskilendirerek veren anlatmalar olarak degerlendirdik. Buna
gore kahramanlik destanlarinin temelinde vatan topragi savunmasi, gecim kaynagi olan

hayvan siiriilerinin gasp edilmesi lizerine ¢ikan miicadeleler yahut atalarin ge¢cmiste

13



gordiigli zulmiin intikaminin alinmasi yatmaktadir. Kahramanin hayat hikayesi, karakter
gelisimi ve gevresiyle olan iliskisi bile bu milli mucadeleyi besleyecek veya tetikleyecek
sekilde yaratilmistir. Dolayisiyla yan hikdye gibi goriinen ve kahramanin sahsi tarihi
sayilabilecek arkadaslik, ask ve aile tiyeleriyle ilgili olaylar kahramanin milli miicadelesine
zemin hazirlar, bu miicadeleyi destekler yahut olaylara etki etmesi yoOniiyle kahramana
miicadelesinde bir bakis agis1 kazandirir. Ornegin Kirgiz Destan1 Canis Bayis’ta Canis’in
Asilsaa ile goniil iligkisi arka planda kalirken ondan Kalmuklarin yillar 6nce atalarina
yaptig1 zulmii 6grenmesi bir o kadar 6n plana ¢ikmaktadir, hatta kahramani1 Kalmuklar
iizerine sefere ¢ikmaya iten gelisme de budur. Kurmanbek girdigi bir¢ok catismanin
ardindan nihayet Kanisay ile evlenir ancak bu olay da onun sahsi meselesi olarak kalmaz
ve babasiyla arasinin acilmasina sebep olan olaylardan biri olarak kullanilir destan
kurgusunda. Seyitbek’in bir ask hikayesi vardir ancak babasinin intikamini ve tahtinm
aldiktan sonra bu evlilik gerceklesir, daha 6nce degil. Kazak Destan1 Alpamig’ta kahraman
evlenecegi kizin pesinden cesitli maceralara atilmis gibi goriinse de yasadigi her bir
miicadele onun icin ileride girecegi savaslarin birer provasidir. Yurduna dondiigiinde
yoklugunda, halkinin diisman tarafindan zulme ugradigini ve siiriilerinin gasp edildigini
ogrendiginde gercek kahramanlik miicadelesini vermek {izere yola ¢ikar. Diyebiliriz ki
kahramanlik destanlarinda kahramanin sahsi meseleleri olarak goriilen olaylar aslinda, ana
olayi, yani kahramanin girisecegi milli miicadeleyi destekleyen yahut onun karakter
gelisimini bir yoniiyle etkileyen, miicadeleye zemin hazirlayan veya kahramani harekete
gecmesi yoniinden tetikleyen yan olaylardir. Merkezde daima bir milli mesele ve bunu
cozmeye calisan bir kahraman bulunmaktadir, diger tiim olay ve karakterler olumlu ve
olumsuz etkileriyle bir glines sistemi modeli gibi bu merkezin, yani kahramanin ve

verecegi esas savasin ¢evresinde siralanir.

2.1.2. Destan Kahramani

Destanlar sadece bir milletin basindan gegen Onemli olaylari aktarmakla kalmaz, bu
olaylarin o milletin géziinden nasil goriildiigiinii, kiiltiiriin bu vakalara kars1 gelistirdigi
tepkileri ve olaylarin ¢oziimiinde bagvurulan yontemleri géstermesi bakimindan da milletin
bilingaltina 151k tutar. Destan, olay orgiisii, zaman, mekan ve elbette destan kahramanindan
bagimsiz ele alinamaz. Ciinkii kiiltiiriin olaylara kars1 gelistirdigi tepkiyi gosteren Oncelikle

destan kahramanidir.
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Sozli kiltiir driinleri olan destanlarin milli kultlri ve dolayisiyla ortak kabulleri
yansitmasi gibi destanlarin kahramanlarinin da bu milli kiiltiir bayragimni sirtlandigi goriiliir.
Milletlerin, bu kahramanlar1 anlatilarin belkemigine yerlestirmekteki bir amaci onlara
haklarini teslim etmek oldugu gibi bir amaglar1 da kahramanin tagidigi bu toplumsal ve
istendik vasiflart yagatmak amaciyla onlar1 bu anlatilarin yasadiklari siirece gelecek
nesillere aktarmaktir. Millet bunu anlatilarin dinleyicide yarattig1 6rnek alma, kendine rol
model gelistirme duygusuna dayanarak yapar. EKici (1995)’nin ifade ettigi tizere her edebi
eserde Ozellikleri yeniden belirlenen bu karakterlerin olusturdugu tiplerden kendimize
ornekler secer veya c¢evremizdekilere bunlart drnek olarak gosteririz (. 123). Kisilerin
edebi Urlnlerdeki karakterlerden etkilenmesi tesadiif olmadigi gibi edebi eseri viicuda
getirenlerin de bu karakterleri yaratmasi tesadiifi degildir. Bu durum milletin ortak eseri
olan destanlarda ¢ok daha belirgindir. Kaplan (1997), her medeniyet seklinin kendisini
yasatacak insan tiplerini hususi olarak yetistirdigini, bunun i¢in bazi miiesseseler
yarattigini, gocebe toplumun bu yetistirme fonksiyonunu orf ve adetlerle sagladigini,
“kuvvetli insana” dayanan gocebe toplumlarda erkek ¢ocuga biiyiikk 6nem verildigini (S.
52) belirtir. Cocuk, kiiltiirii gelecek kusaklara tasiyacak ve toreyi yasatacak bir bellek
olarak gorulir. Ziya Gokalp (2014)’a gore Tirk toresi eski Tiirklere atalarindan kalan
biitiin kurallarin toplamidir. Bu kurallarin ¢ogunlugu athi gogebe bozkir medeniyeti igin
gecerli olmus, o devirde ve o cografyada makbul karsilanmistir (S. 17). Yine bu kurallar
biitiinii, ¢ocuklara sosyal ¢evresi tarafindan kazandirilmak suretiyle uzun siire devam

ettirilmistir.

Oguz (2004)’un “alp tipi”, Gryaznov (1950)’un “basbug” olarak isimlendirdigi ve Yildirim
(1998)’1n kahraman olarak niteledigi milli kimligin viicuda geldigi destan kisilerinin destan
kahramanlar1 olduklarini sdyleyebiliriz. Alp tipi calismamizda destan kahramani ve yigit
kavramlariyla ele alacagimiz destan kisisidir. Yardimer (2007)’ya gore alp tipi kahraman,
yigit, cesur, kisisel olarak {iistiin, asil, kisilikleri ve davraniglari ile bir iilkiiniin pesinde
olan, kisisel tutkularin {stiinde topluma mal olmus kisilerdir. Bu yonleriyle alplar;
hareketli, sosyal yagamin zorunlu bir sonucu olarak hareket unsurunun esas alindig1 giiclii
erlik duygusu dedigimiz degerlerle barisik, fiziksel oldugu kadar, ruhsal agidan da derin bir
kisilige sahip, halkinin 6z giiciinii sembolize eden sahsiyetlerdir, miicadelesi ugruna geri
¢ekilme, kagma, yilma gibi davraniglar gostermezler (s. 50). Destanin temel yaratilis sebebi

bu kahramanlar1 tanitmak ve rol model alinmasimi saglamaktir. Cetin (1998), hangi
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milletten olursa olsun, destanda yer alan vak’alar ve bu vak’alarin merkezindeki kisinin,
toplumun prensiplerini, davranis 6zelliklerini, idealize ettikleri kahramanligin vasiflarini

yansittigini (S. 46) belirtir.

Kahramani kahraman yapan en biiyiik 6zellik toplumun kiiltiirel bir aynas1 olmas1 ve bunu
ornek olarak sonraki kusaklara bir kiiltiir geni gibi aktarmasidir. Cetin (1998), toplumun
kendi i¢indeki ortak davraniglarinin, toplumun yetistirdigi ve idealize ettigi bir sahsiyet
iizerinde topladigini, dolayisiyla kahramanin, toplumun standart 6zelliklerini bilinyesinde
tagidigini, bu yoniiyle toplumu temsil giiciiniin oldugunu, bu temsilin de toplumun yasadig
cevre ve zamandan ayri disiiniilemeyecegini (S. 46) belirtir. Bu tanimlardan hareketle
diyebiliriz ki kahraman, kiiltliriin yetistirdigi bir¢ok bireyden kiiltiirel aktarimlar1 en iyi
sekilde almis, 6zimsemis, gerek giinliikk hayatin isleyisinde gerekse toplum i¢in 6nem arz
eden kritik zamanlarda bunu davraniglarina yansitabilmis kisidir. Yani o, kiltiiri
belirledigi icin degil, i¢inden ¢iktig1 kiiltiirli en iyi sekilde temsil ettigi i¢in kahramandir.
Adinin olaylarin merkezinde yer almasinin, asirlar sonraya kalmasinin hatta ad almasinin
sebebi bile bu toplumu temsil etme yetkinligidir. Kahraman gerek ahlaki gerekse fiziksel
giic ve yetenek yonlerinden toplumun dénemin genclerine 6rnek olarak gosterdigi, sonraki

kusaklara da bir numune olarak aktarmak istedigi kisidir.

Ismet Cetin (1998) destan kahramanlarinin ortak 6zelliklerini su baslklar altinda toplar:

a. Destan kahramanlar1 aristokrat bir aileye mensupturlar. Genellikle baba tarafi
Bey, Hiikiimdar gibi asalet unvanlar tasirlar.

b. Destan kahramanlari ailenin zor durumda oldugu bir dénemde dogarlar.
Kahramanin ailesi ya g¢ocuklarinin olmamasindan dolayr sikintihidirlar ya
miicadele edecekleri dis giicler karsisinda yardima ihtiyaglar1 vardir ya da bir
kotullkten korunmak mecburiyetindedirler.

c. Destan kahramanlar1 c¢ogu kez olaganiistii sekilde dogarlar. Destan
kahramanlar1 ya bir azizin tlirbesini ziyaret sonrasi ya a¢ doyurup ciplak
giydirmek suretiyle sevap kazanmak sonucunda ya bir ermis-evliyanin
himmeti ile...

d. Destan kahramanlar1 dogumundan sonra olaganUstu bir surette buyurler.
Bazen Oguz’da oldugu gibi hemen et yer veya kafir oldugu icin ana siitii

emmemesi gerektigini bilecek kadar bilge ya Koroglu'nun Tiirkmen
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rivayetinde oldugu gibi 8-10 yaslarindayken giiclii olmak ya da Manas’ta ve
Bogag’ta oldugu gibi kendi akranlari arasinda tebariiz etmek seklinde olabilir.
e. Destan kahramanlar1 6zel bir tarzda sahsiyet bulurlar. Yusuf Beg’de oldugu
gibi riiyada evliya ve sahabeler ile muhasebe sonucu ya Battal Gazi’de oldugu
gibi bir emanetin ulastirilmasi neticesinde ya da Koéroglu’'nda oldugu gibi
olaganiistii bir gayretle ¢alisma neticesinde olabilir.
f. Destan kahramanlar1 dogustan itibaren kahraman yaratilistadirlar.
g. Destan kahramanlar1 olaganiistii bir sekilde isim alirlar ve isimleri
kutsanmustir (S. 51-52).
Cetin (1998)’in yukarida ¢izdigi ¢er¢evede degerlendirecegimiz destan kahramanlarinin
aile ve toplum igerisinde aldig1 degerler egitimini destan metinleri iizerinde tespit etmeye

calisacagiz.

2.2.EGITIiM VE DEGER
2.2.1. Egitim

Egitim insanlik tarihinde gordiiglimiiz tiim ilerleme ve gelismelerin temelinde yatan bilgi
ve beceri aktarimudir. Insanoglunun kesfettigi ve hayatta kalmasini saglayan biitiin
olanaklar ve bu olanaklar1 kullanma yetisi bunu sonraki kusaklara aktarmasiyla yani onlari
egitmesi ile miimkiin olmustur. Baslangigta sistemli ve diizenli olmayan bu bildigini
aktarma tecriibesi zamanla bir kaliba sokulmus, sistematik bir hareket halini almistir.
Bugiin modern diinyada egitim olarak adlandirdigimiz tiim eylem ve sdylemler
insanoglunun ilkel donemlerden beri hayatta kalma ve sadece kendi yasamimi degil,
soyunun hatta tiim insanligin yasamini devam ettirme giidiisiiniin bir sonucudur. Bu bilgi
ve beceri aktarimi deyim ve atasozlerinde, bir halk tlrkiisiiniin veya bir meddah
hikayesinin i¢ine gizlenmis bir imgede, bir seyyahin not defterinde, bir hiikiimdarin
giinliigiinde hatta bir duvar yazisinda bile bulunabilir. Tiim bunlar yasant1 sonucu edinilen
deneyimlerin ve bunlarin aktarilmasinin bir sonucudur. Bugiin ise tiim bu davranis kaliplar1
devam etmekle birlikte bu bilgi ve beceri aktarimi egitim kurumlarinda sistematik yollarla
yapilmaktadir. Ertiirk (1984), egitimi bireyin davramisinda kendi yasantisi yoluyla ve
kasitli olarak istendik degisme meydana getirme siireci (S. 12) olarak ifade eder. Bu elbette

bireyin toplumsallagsmasi, toplumun bir pargas: olmaya adim atmasi ve bunu gelistirmesi
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stirecidir. Bu haliyle egitim sosyal bir siirectir. Bu sosyal siireclerde birey giindelik hayatin
tiim evrelerinde hem yalniz olarak iradesiyle hem de toplumun bir ferdi olarak toplumsal
normlarla c¢evrelenmis durumdadir. Egitimin ailede baslayip, aile ile okulun
birlikteliginden olusan bir toplumsal ¢ergevede devam ettigi bilinmektedir. Egitim hangi
yiizyll icin degerlendirilirse degerlendirilsin sosyal bir kurumdur. Ancak destanlarin
olustugu donemde orgiin ogretimden s6z edilemeyecegi bir gergektir. Oguz (2004)’un
destanlarin olay Orgiisiinlin olusmaya basladigi donemi mitoloji unsurlarinin etkisinin
devam ettigi, ancak toplum hayatina alp tipinin yon verdigi bir destan devri (. 7) olarak
adlandirdigint ¢aligmamizda donem sartlari olarak goz onilinde bulundurulacak sosyal
cevrenin bu oldugunu belirtmistik. O halde destan devrinde bireyin kiiltiirlendirilerek
istendik toplumsal niteliklerle donatilmasini bugiinkii kavrayisla 6rgiin 6gretimden ziyade
degerler aktarimina benzetebiliriz. Dolayisiyla egitimin daha ziyade degerler egitimi olarak
gerceklestirildigini ve bugilinkii anlayisla planlanmisg, 6rgiin egitim sistemi yerine aile ve
toplum tarafindan gilinlik yasayis igerisinde yaygin/ gayri-tedrisi egitim oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Bu geleneksel egitim yapisini belirleyen ve egitimle verilmeye

calisilan davranis edindirmeye yonelik bazi kavramlarin agiklanmasi gereklidir.

2.2.2. Deger

Deger kavrami, sosyal bilimlere ilk defa Znaniecki tarafindan kazandirilmis olup Latince
kiymetli, gii¢lii olmak anlamlarina gelen valere kokiinden tiiretilmistir (Bilgin, 1995, s. 83).
Feather (1975) ve Zavalloni (1980) sosyal bilimcilerin sosyal degerlere ilgisini soyle
aciklamaktadir: “Birgok sosyal bilimcinin degerleri insan davranisin1 agiklamada temel bir
oneme sahip olarak gormektedir. Ayrica degerlerin arastirmacilara hem birey hem de grup
diizeyinde bilgi saglayabilen bir kavram olmasi da s6z konusu ilginin nedenleri arasinda
sayilabilir (Feather ve Zavalloni’den aktaran Yazici, 2014). Degerleri sosyal bilimler
icerisinde bu kadar énemli hale getiren onun toplumsal biitiinliigii saglayan biricik unsur
olmasidir. Giiven (1999) bireyin hayatinda hemen her seyin degerlere gore algilandigini,
yasamin anlaminin bu sekilde 6grenildigini, bu bakimdan degerlerin toplumsal biitiinliigii
sagladigini, dolayisiyla degerlerin sosyal denetim mekanizmalarindan en Onemlisi
oldugunu (s. 163-164) belirtir. Aslinda degerler toplum ve birey i¢in ayr1 ayr1 degil, birlikte
ve karsilikli bir etkilesimle anlam kazanir. Birey agisindan toplumsal yasayisi kavrama ve

bu yasayisa uyum saglamada islev goren degerler, toplum nezdinde de bireyin
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davraniglarin1 degerlendirmede kullanilan Olgiitler olarak kendini gosterir. Cift tarafh
anlam kazanmasi, degerleri toplumsal yasamin canli, dinamik bir unsuru haline
getirmektedir. Bu 6zelligi bir yandan degerler konusunun 6nemini artirirken bir yandan da
onun aragtirilmasini, tespit edilmesini ve net bir sekilde ortaya konulmasini

zorlagtirmaktadir. Zira degerler, duragan degil, siiregendir.

Theodorson (1979) degerleri, bireylere, gruplara, oriintiilere, hedeflere ve sosyo-kdlttrel
nesnelere verilen dnem iizerindeki degerlendirmelere dayanan olgiitlere gére tanimlamigtir.
Ona gore deger, “Ozel eylemleri ve amaglar1 yargilamada temel bir standart (6lgit)
saglayan ve bir grubun iyelerinin giicli duygusal baglhliklariyla olusmus soyut,

genellestirilmis davranis prensipleridir” (aktaran Canatan, 2008).

Biz de ¢alismamizda ilgi alanimiza giren degeri en genis haliyle, Kizilgelik ve Erjen
(1994)’den hareketle bir sosyal grubun veya toplumun kendi varlik, birlik, isleyis ve
devaminmi saglamak ve siirdiirmek igin tiyelerin ¢ogunlugu tarafindan dogru ve gerekli
olduklar1 kabul edilen; onlarin ortak duygu, diisiince, ama¢ ve menfaatini yansitan
genellestirilmis temel ahlaki ilke veya inanglar1 (S. 99) olarak kabul ediyoruz. Bu degerler
toplum i¢in uyulmasit zorunlu bir kurallar biitiinli olmay1p toplumsal hayatta 6diil ve ceza
seklinde karsiligin1 bulan, toplumun tercih edilen ve tercih edilmeyen davraniglara verdigi
tepkilerden hareketle ortaya ¢ikan, sinirlart yasal yaptirimlarla degil, toplumsal kabul ile
cizilmis standartlar biitiiniidiir. Toplumun, degerlerini giindelik hayat icerisinde bireye
aktarmas1 ve bunu bireyin davranmiglarinda gormeyi beklemesi destan devri egitim anlayis
ve slirecinin temelini olusturmaktadir. Bu egitimin sonucunda topluma kabul edilen ve
toplumdan dislanan, davranislarinin degerlere uygunlugu olgiitiinden hareketle iyi sohret
ve kotii sohret ile anilan karakterlerin destanlarda kendilerine yer buldugunu goriiyoruz.
Degerlerin toplum i¢in bu denli biiyiikk bir 6neme sahip olmasin1 Hartman “degerlerden
styrilmis, kutsalligini yitirmis bir diinyada yasamaya kimse katlanamaz” sozleriyle agiklar

(Hartman’dan aktaran Akarsu, 1998).

Toplumun degerlerini topluma yeni katilacak olan bireylere aktarma g¢abasi toplumun
devamliligin1 saglama motivasyonundan ileri gelmektedir. Giingoér (2010), degerler icin
sadece bizim hayatimizin gayeleri olmakla kalmayip baskasinin da hayatinin gayesi
olmasini istedigimiz seyler” (s. 84) olarak tanimlarken toplum igin degerlerin bir yapitasi

ozelligi arz ettigini kabul eder. Bireyin istiinde bir yap1 olarak toplum i¢in degerler bu
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tanimda ifadesini buldugu haliyle islev goriir. Ancak bireyin de toplumdan bagimsiz bir
degerler algis1 olmas1 miimkiindiir. Elbette beklenen bireyin, bireysel ve toplumsal degerler
algis1 arasinda bir denge olmasidir. Destan metinlerinde kahramanlarin ve toplumun
degerleri birden fazla olup bunlar zaman zaman birbiriyle yakin iligki i¢indedir, zaman
zaman da catigmaya girdikleri goriilmektedir. Bu durumlarda kahraman bilir ki toplum,
kahramanin yapip ettiklerini degerlendirecek ve degerlendirirken de Olgiit olarak degerleri
kullanacaktir. Ciinkii deger, bir kimsenin ¢esitli insanlari, insanlara ait nitelikleri, istek ve
niyetleri, davranislar1 degerlendirirken basvurdugu (Glngoér, 2010, s. 28) ve bireylerin
kendileri de dahil olmak iizere diger insanlar1 ve olaylar1 nitelendirmek, eylemlerini
segmek ve mesrulastirmak i¢in kullandiklar1 oOlcutlerdir (Schwartz’dan aktaran Yazici,
1992). Yalniz buradaki temel fark, destan kahramani toplumsal degerlere alkis almak icin
uyum saglamaz, o bizzat toplum tarafindan egitilerek toplumsal degerleri kazanmis, bunu
davramglarina yansitmis olan kisidir. Ornegin bir at1 ele gecirip halki i¢in fayda saglamak
isteyen kahraman, atin1 ele gegirecegi adamimn bundan olumsuz etkilenecegini
diisiindiigiinde devreye bir bagka degerin girdigi gézlemleniyor. Bu tiir ikilemlerde kaldig:
zamanlarda kahramanin istek ve arzulariyla vicdani arasinda tercih yaparken toplumsal
degerlere bagvurdugunu goriiyoruz. Bu ve bunun gibi Orneklerde goriilebilecegi iizere
degerler, diinyayr tanima ve kesfetme siirecinde kahramana yol gosteren, kendisiyle
celigkiye diistiigli durumlar da dahil olmak {izere yasamsal tecriibeleri boyunca ona
tavsiyelerde bulunan, toplumun 6lgiitlerine gore kotiiden sakindiran, iyiye tesvik eden bir

ilkeler butinudur.

Degerler, bireylere oldugu kadar, toplumsal sisteme de mal edilmistir. Degerler, bireysel
degerler, tutumlar, tercihler ve inanclar ¢gercevesinde ele alindig1 kadar, toplumsal degerler,
toplumsal normlar cercevesinde de ele alinmustir (Anar, 1983, s. 9). Oyleyse birey
toplumun degerlerini bir kural gibi ezberleyip uygulamak yerine igsellestirip muhakeme
ederek hayata gecirmektedir. Destan kahramani da toplum degerlerini biinyesinde tasiyan,
bunu davraniglarina ve sozlerine yansitabilen kisidir; bu yiizden olay orgiisii sonraki
kusaklara aktarilirken destanin merkezinde yer alir, destan boyunca bu degerlere uygun
tutum ve davramig gelistirdigi icin gerek anlatici gerekse destanin diger karakterleri
tarafindan 6viliir, lider kabul edilir ve yine bu degerlere uygun davraniglarinin sayesinde

miicadelesini kazanir. Destanlarda 6zellikle gosterilen nitelikleriyle kahramanlar degerlere
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uygun davrandiklar i¢in ddiillendirilmez, degerlere uygun davranmalar1 sayesinde zafere

ulasirlar.

99 ¢

Nelson degerleri “bireysel degerler”, “grup degerleri” ve “sosyal degerler” olmak iizere ii¢
grupta ele almaktadir. Bireysel degerler; se¢im yapmada ve satin alinan iiriinlerde,
hobilerde oldugu gibi diger kisisel tercihlerle iligkilidir. Grup degerleri; belirli bir grubun
iiyeleri tarafindan paylasilan degerlerdir. Bu grup; aile, kuliip, dini ya da politik bir grup
olabilir. Sosyal degerler ise adalet, saygi, farklilik, esitlik gibi degerlerdir ve bireyin
mevcut toplumsal yapi igerisinde varligini devam ettirmesine yarar (Nelson’dan aktaran
Kardas ve Cemal, 2017, s. 386-387). Calisma konumuz ¢ercevesinde inceledigimiz destan
kahramanlar1 bireysel degerlerini biitlinliyle bir kenara birakmamakla birlikte sosyal
degerleri ve grup degerlerini bireysel degerlerin tstiinde tutarak hareket eden
karakterlerdir. Onlar1 bir halk kahramanina doniistiiren yegane sebep de budur. Daha 6nce
de degindigimiz gibi destan kahramani1 kendi sahsi tarihi tizerinden anlatiliyor gibi goriinse
bile o aslinda yasami boyunca yapip ettikleriyle bir toplumun ihtiyact olan kahramani
asama asama vicuda getirmektedir. Atlattig1 her badire, bir yasam tecriibesi olarak ona
halki i¢in nasil davranmasi gerektigi konusunda fikir vermis, ask maceralarinda bile vatani
icin verecegi biiyiik miicadelede isine yarayacak bir tecriibe, belki bir ittifak kazanmstir,
ayn1 sekilde dostluklarinda gosterdigi olumlu tutum ve davraniglar yine miicadelesinde

kendisine ve dolayisiyla halkina destek olarak geri donmiistiir.

Winter, Newton ve Kirkpatrick (1998), yapmis olduklar1 siiflandirmada degerleri, ilgili
oldugu insan toplulugunun 6zelligine gore ailevi degerler, toplumsal degerler ve bireysel
degerler olmak iizere ilige ayirir. Toplumsal degerler igerisine gelenek ve gorenekler, orf-
adet ve toplumsal kurallarin bircogu girmektedir. Toplumsal degerler sayesinde bireylerin
ortak davraniglar sergilemeleri saglanir, bu sayede toplum igerisindeki c¢atigsmalar
azaltilarak toplumun devamlili§i saglanmis olur. Bireysel degerler, bireyin kisilik ve
karakter gelisiminde onemli rol oynar. Eger bireyde bu degerler yeterince gelismezse
kisilik problemleriyle karsilagsma riski ortaya ¢ikar (Winter, Newton ve Kirkpatrick’ten
aktaran Given, 2014). Bu smiflandirmada yine destan kahramanlarinin onceliginin
toplumsal ve ailevi degerler oldugunu sdylememiz gerekir. Ozellikle toplumsal degerlerin

bu smiflandirmada tanimlanma bi¢imi, destan kahramaninin da adeta yasam sebebi olarak
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kendini gosterir. Ciinkii o, toplumun fayda ve refahini1 kendi de dahil olmak tizere herkesin

ve her seyin tizerinde tutmaktadir.

Nelson’un yaptig1 siniflandirma ile Winter, Newton ve Kirkpatrick’in siniflandirmasinda
sosyal ve toplumsal olarak farkli adlandirilan ancak tanimi ve yiiklendigi islev itibariyle
ayni olan Olgiitlerin, toplumu biitiinlestiren, sosyal hayati diizenleyen, bireyin toplumun
birligine, biitiinliigiine ve yasantisina dair fikirlerinin olusmasini saglayan ilkeler bituni

oldugunu sodyleyebiliriz.

Fichter (2006), degerlerin Ozelliklerini siralarken toplumsalligina genis bir yer ayirir:
Degerlerin, bireyin disinda olup toplum baskist 6zelligine sahip oldugunu belirtir. Birey
toplumsal olan degerleri sirasiyla Ogrenir, benimser, uygular ve bir sonraki kusaga
aktarilmasima katkida bulunur. Birey, bu degerlerle egitildigi icin de genellikle bireyin
kararlar1 toplumun degerlerine uygun diismektedir (aktaran Yazici, 2014, s. 212). Turner
(1999), degerleri herhangi bir konuda karar verirken kullandigimiz ilkeler veya niteligin
standartlar1 olarak aciklarken Beill (2003), insanlar, gelenekler ve toplumsal kurallar
araciligtyla iyiyi, kotiiyii, dogruyu, yanlis1 ayirmayi ve kendi ahlak ilkeleri dogrultusunda
kazandiklar1 6l¢ii, kanaat ve inanglar bltind (aktaran Kardas ve Cemal, 2017, s. 386)
olarak tamimlayarak toplumsal degerlerde bile asil 6nemli olanin bu olgiitlerin birey
nezdinde nasil algilandiklar1 oldugunu ortaya koyarlar. Bu yoniiyle bakildiginda, destan
kahramanlari da her ne kadar toplumsal degerlerle sekillendirilmis olsalar da son
kararlarin1 kendileri vermistir. Bu yiizden kahramanin bireysel degerler kategorisini asla
bir kenara atmadigim1 sdylememiz gerekir. Belirtmekte fayda var ki destan kahramani
kararlarin1 verirken toplumsal degerleri gozettigi i¢in destan kahramani haline gelmistir.
Hayati 6nem tasiyan durumlarda kahraman, hep toplumsal degerleri 6lgiit olarak karar
verir, clinkii Onceligi toplumun ve yurdun korunmasi, siirekliligi ve refahidir. Farkhi
degerler siniflandirmalarindaki kategorilerden bir ¢atisma durumunda hangisinin
digerlerine galip gelecegi kisiden kisiye degisebilir, ancak s6z konusu bir destan
kahramaniysa baskin gelen her zaman i¢in toplumsal degerler olmustur. Bu hem destan

kahramaninin hem de destanin tanimina uygundur.
2.2.3. Kultar

Kiltur, insanoglunun ¢evresini sekillendirmek adina ilk biiyiik hamlesi olan tarim ile

baslayan bir siirectir. Insanin gevresini ekip bigmeye baslamasi insan ve doga arasinda ilk
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kalict izleri birakmistir. Boylece insan g¢evreye kendinden olumlu veya olumsuz birgok
katkida bulunmus ve c¢evresini kendine gore bigimlendirmistir. Slre¢ hala devam
etmektedir. Kiltlrln, insanin toprakla olan miinasebetinden, onu islemeye baslamasindan,
yani dogaya gercek anlamda sekil vermesinden itibaren dogan bir kelime olarak goriilmesi
temel itibariyle bizi su sonuca gotiirmektedir; kiiltiir, dogay1 ve gevreyi temele, insani da
aktif olarak merkeze alan bir kelimedir. Insanoglunun topragi islemekle baslayarak
cevresini sekillendirmesinin bir ifadesidir kiiltiir. Bu tanim bizi insanin tarim yapmaya
baslamasiyla yerlesik hayata gegmesine kadar gotiirecektir. Dolayisiyla insanoglunu
topraktan sonraki adimi yasam tarzini bigimlendirmesi olmustur. Yani insanin dogayi
kendine uygun hale getirmeye baslamasinin, ¢alismamizin da odak noktasi olan dogayla
miicadeleden dogay1 sekillendirmeye ge¢mesinin, en sade ifadesiyle mitolojiden destan
devrine geg¢isinin adidir kiiltlir. Hayatta kalmak icin dogayla miicadele ettigi donemden
dogay1 tanidigi, dogadan kagmak yerine onu evi haline getirmenin adimlarini attigi bir
strectir

Kiltiiriin Fransizcanin aksine bizde iki ayr1 sozciikle karsilik bulabilecegini belirten Ziya
Gokalp (2014), bu sozciikleri hars ve tehzib olarak belirlemistir. Kiiltiir yerine hars
sozcuglinii kullanmasinin sebebi de buradan gelir, buna gore “hars ile tehzib arasindaki
farklardan birincisi, harsin demokratik, tehzibin aristokratik olmasidir. Hars, halkin
an’anelerinden, teamiillerinden, orflerinden, s6zlii veya yazilmis edebiyatindan, lisanindan,
musikisinden, dininden, ahlakindan, estetik ve iktisadi mahsullerinden ibarettir. Bu
bedialarin hazinesi ve miizesi halk oldugu icin, hars, demokratiktir. Tehzib ise yalniz
yiiksek bir tahsil gormiis, yiliksek bir terbiye ile yetismis hakiki miinevverlere mahsustur”
(s. 116). Kiiltirii medeniyetle kiyaslayan Gokalp (2014), medeniyetin bilgiden, kaltiriin
ise duygulardan (s. 55), beslendigini ve fertte karakter ne ise cemiyette de kiiltiiriin bu
oldugunu (s. 57) ifade eder. Hatta milletin tanimin1 yaparken kiiltiirii 6zellikle kullanir:
“Millet, ayn1 harsta miisterek olan fertlerin biitiintidiir.” (s. 117).

Cemil Meri¢ (1986)’e gore kiiltiirii biitiiniiyle tanimlamak imkansizdir; kiiltiirii sozciiklerle
tanimlamak havay1 tutmak gibidir, her yerde hava vardir ama avcunuz bostur (S. 9). Ancak
biz tiim bu zorluklara ragmen kiiltiir kavramini ele almaya ¢aligalim.

Kiiltiir tanimindaki zorluklardan biri hi¢ siiphesiz onun duragan olmayan yapisindan
kaynaklanmaktadir. Zira kiltir ge¢misin bir mirast olmakla birlikte giliniimiizde

yasatilmaya ¢alisilan degerleri kapsamaktadir. Greverus kiiltiirli, insanin bir organizma ve
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bir tlr olarak hayatta kalabilmek i¢in, degistirerek ve bigimlendirerek dis ve i¢ dogaya
dahil olma potansiyeli olarak tanimlar. Ona gore insan, bu siire¢ icerisinde kendi
cevresinden hareketle ve bu ¢evreyle ilgili olarak araglar ve degerler yaratir. Bu arag ve
degerler, degisen diinya kosullarina gore bunlardan uzaklasmak gerekinceye kadar,
kurumsallagsmalarla ve geleneklerle bagintilidir. Kiiltiir, insanin icra ettigi tiim alanlar
kapsar. Yani, materyallerle ilgili yasam gilivencesinden hareket ederek, sosyal yasam
diizenleri lizerinden gegip, estetik ve degerlere uyumlandirilmis g¢evre sartlarina kadar
uzanir (aktaran Ultanir, 2003, s. 296). Giingor (1986) kiiltiir taniminda soyut olanin somuta
nasil dondiigiine de yer verir. Buna gore kiiltiir bir inanglar, bilgiler, hisler ve heyecanlar
biitiiniidiir. Yani maddi degildir. Manevi olan kiiltiir, uygulama halinde maddi formlara
biiriiniir. Mesela, dini inanglar; cami, namazdaki beden hareketleri, dini kiyafetler vs.
seklinde goriintir (S. 15).

Kiltiir ile onu yaratan toplum arasindaki iliskiyi ac¢iklayan Giliveng (1979), ortak
yasamlarint siirdiirebilmek, mutluluga ve daha iyiye gotiirebilmek igin birbirine bagli-
bagimli insanlardan olusan bir grup insanin toplumu, bu toplumun, davranis, bilis ve duyus
kaliplarindan olusan birikiminin ise kiiltiirii olusturdugunu (s. 311) ifade eder. Insanoglu,
hayatinin sonsuz olmadigini bilir, ancak olusturdugu toplumun sonsuz olmasini arzu eder.
Meydana getirdigi sozsiliz, sozlli, yazili vd. tim kiiltlir irtinleri bunun bir kanitidir. Tarih
sahnesindeki siirekliliginin meydana getirdigi kiiltlirtin kaliciligiyla saglanacagi bilen
toplum, kiiltiiriinii gen¢ kusaklara aktararak sonraki kusaklarin da bir ve biitlin bir toplum
halinde yasamaya devam edeceginden emin olmak ister, kiiltiiriin yapitagi olan degerler
tam da bu asamada devreye girerek degerler egitimini yaratir. Guveng (1979) kulttriin
bireye kazandirilmasi siirecini kiiltiirleme olarak tanimlar. Egitim kavramindan daha genis
olan kiiltiirleme kavrami dogumdan 6liime kadar, bireyin toplumun istek ve beklentilerine
uyacak sekilde etkilenmesi ve degistirilmesidir (s. 132). Glivencg (1979), sosyal bilimcilerle
hekimlerin 'toplumsallastirma’  (sosyallestirme-sosyalizasyon) adin1 verdikleri egitim
olgusunun kultirleme (s. 328) oldugunu belirtir. Ancak, toplumsallastirma amaciyla
egitimin, kiiltiirlemeden farki, belli yaslarda baslayip belli yaslarda sona erdiginin
varsayilmasi, kiiltiirlemenin ise yas simirmmin olmamasidir diger bir deyisle egitim
kavramindan daha genis kapsamli olmasidir (Uygunkan, 2005, s. 207). Kdltiirlemenin
farkli yontemleri vardir. Demirel (2012) bu yontemleri Zoraki kiiltiirleme, Gelisigiizel

kiiltiirleme ve Kasith kiiltiirleme olarak tespit eder: Kiiltiirel degerlerin bireylere zorla
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kabul ettirilmesi zoraki kiiltiirleme olup burada siire¢ tek yonliidiir; beyin yikama,
propaganda, zorla isim ya da din degistirme, bir toplumun diger topluma baski yapmasi bu
tir kaltirlemeye bir ornektir. Kiiltiirel degerlerin bireylere gelisi giizel yollarla kabul
ettirilmesi siireci ise gelisigilizel kiiltiirlemedir. Dini bilgiler ile seks konularmin genglere
gelisi giizel yollarla 6gretilmesi bu tiire girmektedir. Elbette bu bilgiler 6rgiin 6gretim
icerisinde de miifredatta yer edinebilmektedir. Kiiltiirel degerlerin planli ve maksatl bir
sekilde bireylere aktarilmasi siireci ise kasith kiiltiirlemedir. Okullarda yapilan her turli
egitim kasith kiiltiirleme kabul edilir (s. 8). Demirel (2012) U¢ kdltirleme tirand dil
edinimi iizerinden 6rnekler. Buna gore; ¢ocuklara baska bir dili istem dis1 zorla 6gretmek
zoraki kiiltiirlemeye, ¢ocugun anadilini okula hi¢ gitmeden evde ve sokakta 6grenmesi
gelisigiizel kiiltiirlemeye, ¢ocugun anadilini okulda bilingli, maksatli ve kasith yolla
Ogrenmesi ise kasitl kiiltiirlemeye girmekte ve okulda yapilan bu kasith kiiltiirlemeye
egitim denilmektedir (S. 9). Destan metinlerinde gozlemledigimiz destan devri kultirleme
stirecinde gerceklestirilen eylemlerin bir kismi gelisi giizel kiiltiirleme kategorisine
uymakla birlikte avcilik ve savas egitimi basta olmak lizere takip edilmeye dayali sirali
eylemlerden olusan etkinlikler kasitl kiiltiirleme kapsamina alinmalidir. Bireyin,
cevresinde gerceklesen evlilik, dogum, cenaze gibi olaylar {lizerine kurulu ritiiellerin
iceriklerini gézlemleyerek 6grenmesi gelisi giizel kiiltiirleme kapsamina girmektedir. Yine
avcilik ve savas egitimi biiyiik oranda kasith kiiltiirleme kapsaminda degerlendirilse de bir
yaniyla bireyin gozlemlerine de yaslanmaktadir. Edebiyatimizin temel eseri
diyebilecegimiz Dede Korkut’ta bu kiiltiirleme siireci Uruz’un babasi Kazan Bey’e
sOyledigi “hiineri ogul atadan-mi goriir 6grentir, yohsa atalar oguldan m1 6greniir, kagan
sen meni alup kafir serhhadina ¢ikardun kili¢ ¢alup bas kesdiifi, men senden ne gérdiim ne
ogrenem” (Ergin, 2011, s. 56) sozleriyle avcilik ve savas egitiminin bir yaniyla kasitli bir
yaniyla gelisi giizel bir kiiltiirleme siireci oldugunu ornegiyle gostermektedir. Kasith
olmasinin sebebi siiphesiz toplumu ayakta tutacagina inanilan iki temel ihtiya¢ savasta
hayatta kalma ihtiyaci ile kendini ve ailesini doyurma ihtiyacidir. Kiiltiir toplumsal, sosyal
degerlere gegmeden Once kendini hayatta tutacak savase¢l ve aver kisileri yetistirmeyi gorev
edinir. Savag ve av egitimi bu yoniiyle kasitli, babasi basta olmak {iizere kavmin
biiytliklerinden gozlemlenerek 6grenilmesi yoniiyle gelisi giizel bir kiiltiirleme siirecidir.

Kiiltiirlenme, kiiltiirel siireglerin bir diger kavramidir. Balaman (1981) kultirleme ve

kiiltiirlenme siirecini agiklarken toplum ve birey iliskisi ele alir. Buna gore; her insan igine
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dogdugu kiiltiiriin bir pargas1 olur, zira her kiiltiir varligin1 stirdiirebilmek i¢in bireyleri bu
ortama uyum saglayabilecekleri sekilde yasama hazirlar, bu siire¢ dmiir boyu devam eder.
Bireyin yasadigi kiiltiirtin 6zelliklerini kazanmasi ve ait oldugu kiiltiire uyum saglamasi
kiiltiirlenme iken toplumun bireye yaptigi aktarma islem Kkiiltiirlemedir. Kiiltiirlenme
kilturlemenin edilgen bigimidir (s. 169-176). Destan kahramani fiizerinde tasidigi
toplumsal degerlere uygunluk unvaniyla toplumun en “kiiltiirlenmis” kisisidir. Toplumda
cogu zaman Kkiiltiir ve kiiltiirlii kavramlar1 yanlis demeyelim ama anlam daralmasina
ugratilarak, yalnizca giizel sanatlarin dallar ile ilgili olan konularda bilgili yahut yetenekli
kisiler i¢in kullanilmaktadir. Ancak kiiltiir, kiiltiirleme ve kiiltiirlenme kavramlari bize bu
sOzciigiin anlaminin ¢ok daha genis oldugunu gostermektedir. Toplumun yarattigi ortak
degerleri 6ziimseme, uygulama ve savunmasi yoniiyle destan kahramani, “kiiltiirlenme”
isini tam olarak yerine getirmis kisidir. Ciinkii ¢ocuklugundan itibaren degerler egitimini
nadiren kasithh ama ¢ogunlukla gelisigiizel kiiltiirleme yoluyla almis ve nihayetinde ait
oldugu kiiltiire uyum saglamistir. Destan kahramanlar1 ¢ogunlukla bir hakanin yahut beyin
oglu olduklar1 i¢in babalarindan ziyade amca, dayr yahut varsa agabeylerinden, yoksa
babalarinin giivenilir bir arkadaslarindan veya kirk yigit i¢indeki en yasli ve tecriibeli
yigitten egitim aldiklarin1 goriiyoruz. Babanin devlet idaresiyle ilgili islerden dolayi
kahramanla fazla vakit gecirmedigini ancak temel kurallar1 s6zli yolla 6grettigini ifade
etmek gerekir. Kurmanbek destaninda, kahramanin babasini hayattadir ancak devlet
yonetimiyle ilgilenmekten dolayr kahramanin egitimi az Once saydigimiz karakter
tarafindan gerceklestirilmistir. Canis Bayis destaninda da iki kardes babalarinin idari islerle
ilgilenmelerinden dolay1 ondan temel degerleri almis olsa da egitimlerinde kirk yigit daha
aktif rol oynamistir. Bundan hari¢, bazen de destan kahramaninin babasini kiiglik yasta
kaybettigi icin ondan egitim alamadigi, bu gorevin babanin can dostuna yahut kardesine
gectigi destanlar vardir. Seyitbek destaninda, kahraman babasi Kurmanbek hayatini
kaybedince, babasinin can dostu Akkan tarafindan biiylitiilmiis ve toplumsal degerlere
uygun olarak kiiltiirlenmistir. Akkan, can dostu Kurmanbek’ten kendine emanet kalan
Seyitbek’i toplumsal degerlere uygun olarak yetistirmeyi temel sorumlulugu olarak
gormiistiir, erginlige eristiginde de onu babasinin yurduna gitmesi ve hakki olan tahti
almas1 yoniinde yonlendirmistir. Tiim bu iligkiler ag1 bize toplumsal degerleri aktarmanin
toplum tarafindan ne kadar onemli goriildiigiinii ve bunun nihai amacinin toplumun

devamliligin1 saglamak oldugunu gostermektedir. Destan kahramanlarinin kiiltiirlenmesi
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sanilanin aksine bir siisleme, bir motif olarak degil, toplumu sonsuza kadar yasatmanin bir

gerekliligi olarak gortilmiistiir.
2.2.4. Norm

Her kaltirin kendi cemiyetini birlik ve beraberlik halinde ayakta tutmak icin insan
davraniglarini diizenlemek zorunda oldugunu belirten Giingdr (2011), normlarin bu diizeni
saglamak ortaya ¢iktigini, yani bir toplumda yasayan insanlarin neyi, ne zaman ve nasil
yapmalar1 gerektigini bildiren kaideler olarak birer davranis rehberi olduklarini sdyler
(aktaran Eroglu, 2015, s. 300). Bunlar giindelik hayatin her alaninda bize rehberlik etmesi
istenen, toplumsal iliskilere diizen ve 6l¢ii getiren kurallardir. O halde toplumsal degerlerin
toplumun hukuk kurallarinda igsellestirilmesi bize normlar1 vermektedir. Burada degerin
norm olma derecesine gelip gelmemesi toplumsal yasayisla yakindan ilgilidir. Dolayisiyla

degerlerde oldugu gibi normlarda da belirleyici yine toplumun kendisidir.
2.2.5. Kiiltiir, Deger ve Norm iliskisi

Toplum, kendini ifade etme bi¢imi olarak kiiltiirli yaratir, kiiltliriin sdylem ve eylemlere
yansimasi ve bu eylemleri kiiltiire uygunlugu acisindan o6l¢mek icin ortaya g¢ikardigi
Olciitler degerleri yaratir, degerler ise yazili kurallara ilham vermesi halinde norm haline
gelebilir. Hofstatter (1973) kiiltiirin, tiim normlari, degerleri, kurumlari, diinyaya ve
yasama iligkin anlamlandirmalar1 ile birlikte normallik olarak goriildiigiinii, herkes
tarafindan kabul edilen, alternatifsiz bir diinya diizeni olarak dogallastirildigini, kendine
ozgiiliigiiniin ve gelenekselliginin bireyler tarafindan goriinmez hale geldigini, kisaca bir
toplum diizenindeki normalliklerin toplamina kiiltiir denildigini (aktaran Assmann, 2018, s.
145) ifade eder. Assman (2018) kiiltiire uyum saglamanin dogadan uzaklasmak oldugunu,
o kiiltiirlin yasalar1 ve yasaklariyla, normlar1 ve kurumlariyla, kurallar1 ve anlamlariyla
simgesel anlam diinyasina uyum saglamak, ice ve disa karsi, diinyaya ve kendine karsi
mesafe koymak oldugunu ve kiiltiiriin bu mesafeyi kurumsallastirip giiven ve alisiklik

duygusu verdigini (S. 147) aktarir.

Durkheim (1985) toplumun Once kiiltiirii yaratmasini, bunu tek tek degerler vasitasiyla
bireye aktarmasini ve bireyin bu kazanimlarini bir 6grenme siireci olarak gormesini sdyle
ozetler: “Kardeslik, es ya da yurttaslik gorevlerimi yaptigim, akdettigim soézlesmelere

uydugum zaman, benim ve edimlerimin disinda hukuk ve toreler i¢inde belirlenmis
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Odevleri yerine getiririm. Bu ddevler duygularimla uyum i¢inde olsa ve igten ice onlarin
gercekligini sezsem bile, soz konusu gergeklik nesnel olmaktan ¢ikmaz; ¢iinkii onlar1 ben
yaratmadim, egitimle kabul ettim... Bu davranis ya da diisiince tipleri, yalnizca bireyin
disinda olmakla kalmaz, sahip olduklar1 buyurucu ve zorlayici bir gili¢ sayesinde, istesin
istemesin, ona kendilerini kabul ettirirler” (aktaran Yazici, 2014, s. 216). Nirun (1991)
kiiltlirlin normlar vasitasiyla sosyal hayat alaninda insanlarin neler yapip, neleri
yapamayacaklarini isaret ettigini, normatif karakteriyle kiymet ve deger hiikiimlerini baska
bir deyimle sosyal lhayatin degerler alanin1 kapsadigini, bu alanlarda cereyan eden insani
davranislart diizenleyerek dolayisiyla duygu, diisiince ve inanglart tespit ettigini belirtir.

Dolayisiyla deger de norm da kiiltiiriin igerisine dahildir. (s. 53).

“Deger somut ya da soyut kavramlarin 6nemini belirtmeye yarayan soyut 6l¢li birimidir,
canli ve cansiz varliklarin, olaylarin, olgularin durumunu, Snemini anlatan sozciiktiir”
(Koknel, 2007, s. 17), “bir olgiit olarak olanla olmasi gereken ayrimini igerir ve her zaman
olumlu ya da olumsuz bir sey olarak goriiniir” (Cevizci, 2002, s. 248). Yazici1 (2014),
kiiltiir ile degerleri iligkilendirirken toplumun kiiltiirii, kiltiirin de deger olarak
adlandirilan ¢esitli soyut Olciitleri trettigine dikkat c¢eker ve topluma yeni katilan
bireylerin, katildiklar1 toplumun degerlerini igsellestirebildikleri 6l¢iide toplumsallastigini
one siirer. Toplumun varligin siirdiirmesi bu yolla miimkiin olmaktadir (s. 214). Degerler
bu yonleriyle “hem toplumlarin ayirt edilmesini saglayan hem de toplumun, toplumlarin
kaynasmasini saglayan pekistirici ve kusatict unsurlardir” (Avci, 2007, s. 21). Aym
zamanda “bir toplumun kiiltiriinii, diger toplumlarin kiiltiirlerinden ayiran ve milli sinirlar
icindeki cemiyetin dagilmasini 6nleyen, milli birligi pekistiren ve sosyal dayanigmay1
saglayan faktorlerdir (Seyyar, 2003, s. 99-100). Bu tanimlardan anlasildigi iizere normlarin
tamaminin degil, ancak bir kisminin toplumsal degerlerden beslendigini, hatta etkilendigini
sOyleyebiliriz. Bununla birlikte degerler soyut birer Ol¢iit iken normlar bireyin
gozlemlenebilen davranislar iizerine kurulu standartlasmis ilkeler biitiiniidiir. Icli (2002)
normlar1 resmi ve resmi olmayan seklinde ikiye ayirarak resmi normlarin yasa, yonetmelik,
tiziik, genelge, kurul karar1 gibi resmi ve yazili kurallar oldugunu, resmi olmayan
normlarin ise yazili olmadigini; ilkinin 6diill ve cezalarinin 6nceden belirlenirken
ikincisinin 6diil ve cezalarini agik¢a belirtilmeyip ihlali sonucunda kinama, alay etme,
diglama, hakaret gibi yaptirimlarla karsilandigini (s. 105-106) ifade eder. Ayta¢ (2002)

degerler ve normlar birlikte ele almig, buna normatif sistem demis ve bunun her toplumun
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temel kiiltiirel yapi tasini olusturdugunu belirtmistir (s. 182). Donmezer (1982)’den
hareketle sosyal kontroliin toplum fiyelerinin, digerlerince beklenilen tarz ve sekilde
hareket etmelerini saglayan ve boylece baskalarinin ne tarzda hareket edeceklerini tahmin
edebilmemizi temin eden mekanizma (s. 296) oldugundan yola ¢ikarsak kiiltiiriin yapitasi
olan degerlerin normlara kaynaklik ederek ortaya ¢ikardigi sistem aslinda bir sosyal
kontrol ve denetim mekanizmasidir.

Oyleyse toplumun temellerinin atildig1 ¢aglardan giiniimiize kadar birlikte olusturduklari
ve bir arada durmalarin1 saglayan ortak iiriinlerin tek tek yapitasi olan degerler normlar
kiligryla gézlemlenebilen siireclere doniisiir ve uyulmadig: takdirde bir bireyin norm disi,
dolayistyla toplum dis1 kalmasina sebep olabilir. Toplumlar bunu kurduklar1 diizenin
koruyucu birer unsuru olarak gormiis ve benimsemistir. Ancak bunun yasalarla yani
normlastirilarak koruma altina alinmasi ¢ogu zaman yeterli gelmez, kisilerarasi iliskilerde
de yasatilacak kadar benimsenmesi istenir. Iste burada devreye nesilleri egitme dedigimiz
deger aktarimi girmektedir. Toplumun kendi verdigi bu egitimi denetleme sistemi bireyler
iizerinde kurdugu toplum dis1 birakmaya kadar varan yaptirimlar ile kalic1 hale getirir.
Aytac (2002), bu toplum dis1 birakilmayi “kinama, ayiplama, dislama ya da marjinal kilma
gibi yaptirimlar” (S. 183) olarak tespit etmistir. Calisma alanimizi olusturan destanlarda
degerlerin ¢cok azinin normlara doniistiiglinii, bu norm dis1 kalmanin cezasinin da daha ¢ok
sirgline gonderilme olarak uygulamaya kondugunu goriiyoruz. Toplumun ayipladigi,
kinadig1 ve bunun bir yaptirimi olarak kotii ad taktigy, kotii sdhretle andigr durumlarda ise
herhangi bir yasal cezai islem uygulanmadigmi belirtmeliyiz. Ornegin kirk yigitten biri
savas meydanindan kacar yahut kahramana ihanet ederse bir daha toplum igine
karisamayacagini bilir ve toplumdan dislanmaktan hatta 6ldiiriilme riskini géze almaktansa
go¢ eder; bu kisinin kendine verdigi bir siirgiin cezasidir; ancak siirgline gitmese bu bir
oliim cezas1 olarak kendini gosterebilirdi. Ote yandan gece vakti sevdigi kizin odasinin
duvarma tirmanip pencereden onunla konugsmaya calisan Seyitbek’e M6l giizelin soyledigi
halkin duymasi halinde ikisinin de her tiirlii kotii s6ze maruz kalacak olmalar1 degerlere
uyulmamasi halinde kars1 karsiya kalinacak olan toplumsal yaptirimlara, bek¢inin gérmesi
halinde ise Seyitbek’i zindana atacak olmasi cezai yaptirimlara isaret etmektedir. Oyleyse
degerler, yalmizca uyuldugunda alkislanmakla kalmayan, uyulmadiginda sosyal

yaptirimlardan, normlagsmak suretiyle cezai islem gerektirecek boyutlara kadar ulasan bir
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olgiit ve ilkeler biitiiniidiir, toplum bu yolla hem kiiltiiriinii ve dolayisiyla hedefledigi gibi

kendini ayakta tutar hem de bu siirekliligi idealindeki refah diizeyinde ger¢eklestirmis olur.
2.2.6. Kultirun Edebi Eserlerde Temsili

Edebiyat eserinin varlik sebebi insandir. Kolektif bellek, toplum hafizasinda saklanan
kiiltiirel kodlardir. Kiiltiirel kodlarin devamliligi bazi semboller vasitastyla olur. Ritiieller,
anlatilar ve kimi semboller kiiltiirel bellegin aktarim vasitalaridir. Bunlar i¢inde kolektif
bilingle yaratilan anonim anlatilar (mit, masal, destan, hikaye, efsane) kiiltiirel bellegin
tastyici vasitalarindan onde gelenlerdir. Milletin, kilttr ve bu kaltlr icindeki soyut birer
Ol¢iit olarak var ettigi degerler, oncelikle yine milletin yarattig1 sozIi kiiltiir tiriinleri i¢inde
kendini gosterir, yazidan Once seste, sozde somutlasir. Dahasi bu sozlii kiiltiir iirlinlerinin
olusmasinda tek amag toplumu etkileyen olayr nakletmek degil, ayn1 zamanda degerlerini
de gostermek ve aktarmaktir, bu aktarma eyleminin temelinde yatansa degerleri slirdiirme
arzusudur. Burada devreye psikolojik bir devamlilik istegi girdigi kanaatindeyiz.
“Toplumlar ge¢mise Oncelikle kendilerini tanimlamak i¢in ihtiyag duyarlar” (Assmann,
2018, s. 142). Nasil ki insan neslinin devamliligi i¢in {ireme ihtiyaci hissediyorsa toplum
da varliginin devamliligr i¢in kiltiirtinlin, kiltiriniin devamliligi i¢in de degerlerini
koruma ve yasatma ihtiyaci hissetmektedir. Bu ihtiyac1 gidermek i¢in ¢ogu zaman bir
refleks olarak hatirlama devreye girmektedir. Bu refleks toplumlarin s6zlii kiiltiir iiriinlerini
meydana getirmesinde temel itkiyi yaratan sebeptir. Basta da belirttigimiz ritiieller,
gelenekler ve anlatilar bu hatirlamanin somutlastirilmasidir. Halbwachs’a gore (1985)
toplumsal bellek sadece tarihten ayrilmakla kalmaz, bellegin gelenek kavrami altinda
toplanabilecek her tiirlii organize edilmis ve objektiflik, yani somutluk 6zelligi kazanmig
bicimlerinden de farkli niteliktedir. Gelenek onun ic¢in bir bigim degil, hatirlamanin
bicimlendirilmesidir (aktaran Assmann, 2018, s. 53). S6z konusu sozlt kaltir Grinleri
icinde, toplumun devamlilig1 ile ilgili ihtiyac1 gideren prototipten bir numune tutmak ve
onu ¢ogaltmak sozlii kiiltiir {irlinlerinin temel hatirlama yontemi olarak karsimiza ¢ikiyor.
Burada elde tutulan numuneler destan kahramanlar1 ve bu numunelerin, i¢erisinde sonraki
kusaklara aktarildigi ornek vakialar da destanlardir. Toplumsal hafiza bunu bilingli bir
sekilde korur ve aktarir; edebi eserde yasatmak suretiyle ideal bir toplum diizeninde var
etmek ister. Toplum bunu hafizasinda daha ilk ¢aglarda koruma altina almistir aslinda,

toplum olma bilinciyle idealize etme siireci de baslamistir. “Bellek insanin sosyalizasyon
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stirecinde olusur. Evet bellek her zaman bir bireye aittir ama bu bellek toplumsal olarak

belirlenir” (Assman, 2018, s. 44).

Cobanoglu (2015) kahramanlik destanlarinin, erken donemlerde &gretici ve bilgilendirici
islevlere agirlik verdigini, sonrasinda bu islevini ritiielleri canlandirma ve toplumsal
degerleri giincellestirerek aktarma seklinde siirdiirdiigiinii (s. 17) ifade eder. Buna gore
kahramanlik destanlari, i¢ine dogulan kiiltiiriin temel degerlerini aktaran bir “kiiltiirlesme”
hadisesidir (s. 23). Peki bu etkilesim bize neyi gostermektedir? Bu etkilesim bize milletin
bu en eski ¢aglarda varmis oldugu “biz” bilincini agik¢a gdstermesi yoniiyle 6nemlidir.
“Biz” olmanin sadece fark edildigi degil, ayn1 zamanda kabul edildigini, siirdiiriilmesi
yoniinde duygusal ve mantiksal olarak bir mutabakata varildigin1 bir sézlesme gibi ortaya
koyan bu sozli kiiltiir tirtinleri aktarilmasi yoniiyle de istendik olanin sonraki nesillere
beyani olarak yorumlanabilir. Kavim olmaktan ulus olma, yani “biz”” olma bilincine varan
ve bunu edebi iriinlerinde agik¢a ortaya koyan toplum, bu bilinci canli tutmak ve devam
ettirmek igin tarihl olaylar1 ornek vaka, destan kahramanlarini da sonraki nesillere
calinacak bir maya olarak kullanmistir. Kiiltiiriin edebi eserlerde temsili bir yandan ayna
gibi toplumda olan1 géstermek ise bir yandan da bu olanlar i¢inden en dogrusunun devam
ettirilmesi yoniinde akla, duygusal bir uyar1 vermektir. Destanlar donemlerinin olaylarini

yansitmakla kalmaz, olaylara verilen tepkileri de beraberinde tasir.

Gegmisi hatirlamay1 ikiye ayiran Assmann (2018), bunlar “iletisimsel” ve “kiiltiirel”
olarak tespit eder. Buna gore iletisimsel bellek yakin gegmise iligskin anilar1 kapsar. Bunlar
kisilerin ¢agdaslar1 ile paylastigi anilardir. Bunun en tipik 6rnegi kusaga 6zgii bellektir.
Kiiltiirel bellek ge¢misin belli noktalarina yonelir. Gegmis onda da oldugu gibi kalmaz,
daha ¢ok aninin baglandigi sembolik figiirlerde yogunlagir. Kiltiirel bellek igin, gergek
degil hatirlanan tarih 6nemlidir. Kiiltiirel bellekte katilim, iletisimsel bellege gore ¢ok daha
belirgindir. Bu katilimin belirginlesmesi, derinlesmesi ve yogunlasmasi i¢in yazili kiiltiir
olusturulmus olmas1 sart degildir, sozli kiiltiirde bu goérevi anlaticilar {istlenir. Burada
gerek yazili kiiltiiriin gerek anlaticinin gorevi toplumun kiiltiirel bellegini korumaktir.
Kiiltiirel bellek biyolojik olarak devredilemedigi i¢in, kusaklar boyunca kultirel olarak
canli tutulmasi gerekir. Bu, anlamin kaydedilmesi, canlandirilmas1 ve ifade edilmesi, yani

kiiltiirel bellek teknigi ile yapilir (s. 58-98).
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Dursun Yildirim (1998), kiiltiirii bir milletin hayatinda, fertlerin s6zlii ve yazili gelenekte
yer alan kabulleriyle miistereklik giiciine erisen ve milli kimligi olusturan maddi ve manevi
faaliyetlerin butlnu (s. 38) olarak tanimlar, sozlii ve yazili olmak tizere iki sekilde ele alir
ve ilkinin, ikincisinin bilgi ve tecriibelerinden yararlandigini (s. 37) soyler ve sozli kiltur
kavrami yerine folklor terimini kullandigini (S. 38) belirtir. S6zIGO kdltur unsuru olan
eserlerin ozelliklerini sozlii, kendine ait bir gelenegi olan, versiyonlar yaratma kabiliyetine
sahip, ortak kabul eseri, ortak yaraticiliga baglh ve kaliplasmaya miisait olarak (S. 41) tespit
eder. Sozlu kiiltir Uriinlerini kismen so6zlii, tamamen sozlii ve tamamen sozsiiz olarak
gruplandirirken ¢alismamizin odak noktasini olusturan destanlari tamamen sdze dayanan
gruba dahil eder (s. 41). Yildirim’in bu tanim1 ¢alisma alanimiz olan destanlarin hem sozli
kiiltiir Girtinii olarak dogmas1 hem de degerleri igerisinde tasiyan bir iirlin olarak ele almasi
yoniyle onemlidir. Buna gore sozlii kiiltiir triinleri bizzat millet tarafindan milletin
kiiltiiriine gore yaratiliyor, yazili Kultlr Urunleri yani metin turleri de sozlu kaltur
iiriinlerinden dogup gelisiyor diyebiliriz. “Sozlii kiiltiirii teskil eden unsurlar, yazil kiiltiirt
olusturanlara nisbetle millet hayatinda daha genis bir katilimci kabule sahiptirler ve bu
yuzden fertlerin faaliyetleri Uzerinde daha etkilidirler. Milletlerin millT kimliklerini
olusturan ortak kabuller, genis Olglide sozlii kiiltiir icinde tesekkiil eder... Bir milletin
hayatinda, fertlerin <sozlii ve yazili1 gelenekte yer alan> kabulleriyle miistereklik giiciine
erigsen ve milli kimligi olusturan maddi ve manevi faaliyetlerin buttnd milli kalturi veya
kultird meydana getirir” (Yildirim, 1998, s. 38). Yildirim bu sekilde kiiltiir ile milli kiltird
birbirinden ayirmamis ve bunun, s6zlii ve yazili ifadelerin temelinde kapladigi yeri
gostermis ve destanlari tamamen soze dayanan kiiltiir Uriinleri arasina dahil etmistir.
Abdiilkadir Inan (1954), eski Tiirk destanini cagdaslar1 olan baska uluslarda da oldugu gibi
milletin kozmogonisini, inaniglarini, tarihini, edebiyatini, hatta yasalarini i¢inde toplayan
bir dergi mahiyetinde (s. 193-193) oldugunu belirtir. Milletin kiiltiiriinii tasiyan, aktaran ve
bizzat millet tarafindan yaratilmis olan destanlar, bu kiiltiiriin yapitaglari olan degerleri bize
gostermesi yoniyle milli bir hazine olarak kabul edilmelidir. Biz de ¢alismamizda bu
hazineden yararlanmaya, bu amag¢ dogrultusunda Kirgiz ve Kazak sahélarindan yukarida
ifadesini bulan ve orta doneme ait olan Tiirk kahramanlik destanlarini igerisinde tasidig1 ve
kahramanin kiiltiirlenme siirecinde degerler egitimi olarak aldigi unsurlar1 ayirmaya ve tek
tek gostermeye calistik. Bu maksatla 6rnek olarak Kazak sahasi destanlarindan Akbdpe —

Savitbek, Barak Batir, Alpamis, Kambar Batir, Diirligiiv, Karasas Kiz, Makpal — Segiz;
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Kizgiz sahasindan Kurmanbek, Seyitbek, Canis Bayis destanlari incelendi. Ornek metinler

calisma igerisinde dize numaralari ile birlikte belirtildi.
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2.3.INCELENEN DESTANLAR
2.3.1. AKBOPE -SAVITBEK

Kazak Destanlar1 3 — Barak Batir ve Akbope — Savitbek (Haz.: Oktay
Selim Karaca) Ankara: Turk Dil Kurumu, 2007

Karaca (2007), destanin anlaticisini, yani jirsiyt 1894 — 1967 yillar1 arasinda yasamis
Kazakistanli bir ozan ve 6gretmen olan Belgibay Bekturganuli olarak tanitir. Buna gore
anlatici, anlatry1 1924 yilinda Savitbek’in bizzat kendisinden derlemistir. Fakir ¢iftcilerden
biri olan Savitbek, anlatictmizin kendisinden destani derlemesinden on yil sonra, 1934
yilinda 66 yasinda Jambil vilayeti Juvali ilgesi Jaytobe koyiinde Olmiistiir. Akbdpe
hakkindaki tek bilgi ise fakir bir ¢ift¢i ailenin ozan kiz1 oldugudur.

Destan Savitbek ile Akbope’nin imkansiz agkini zalim yoneticiler ve donemin ekonomik
sartlar1 ekseninde ele aliyor. Akbdpe fakir bir ¢iftci kizi, Savitbek de yoksul bir ozandir.
Destanda asiklarin, sehrin yoneticisi olan ve Akbope’yi ogluna almak isteyen Nogaybay’in

gazabindan korktuklari i¢in ayr1 diismeleri anlatiliyor.

Belgibay niishasi eksiksiz bir niisha olup 11’li hece 6dlgiisii ile ve kogsma nazim sekliyle
yazilmustir. Aralarda agiklama olarak diizyazi boliimler de bulunmaktadir. Niisha, {Imi
Merkez Kiitiiphanesi 740 numarali dosyada, alt1 defterde, Arap harfleriyle yazili olarak
bulunmaktadir. Arap harflerinden Kiril harflerine transkribe eden, agiklama ve Ozetini

hazirlayan Pakizat Avesbayeva’dir (Karaca, 2007, s. 93-95).
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2.3.2. BARAKBATIR

Kazak Destanlar1 3 — Barak Batir ve Akbope — Savitbek (Haz.: Oktay
Selim Karaca) Ankara: Turk Dil Kurumu, 2007

Halk agzindan derlenmis olan bu destan, Kazaklarin i¢ ¢ekismeler yiiziinden birlesemedigi
ve bu ylizden Jongar Kalmuklarindan ¢ok agir darbeler yedigi, Aktaban subirindi denilen
insanlarin  kagmaktan ayaklarinin altinin beyazladigi biiyilk kagistan miktar1 belli
olmamakla birlikte yillar sonrasini anlatmaktadir. Destan Kazaklar ve Kalmuklarin bir kez
daha kars1 karsiya geldigi bir donemde baglar. Barak Batir’in iki tarafin da zarar gorecegini
sOyleyerek savasi durdurdugu destanda, savasin son ¢are olmasi gerektigi, baris ve huzurun
kiymetinin bilinmesi gerekliligi ve iki tarafin giivenligini saglamanin erdemi Uzerine

kurulmustur.
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2.3.3. ALPAMIS

Kazak Destanlar1 8 — Alpamis ve Kambar Batir (Haz.: Fikret Tlrkmen,
Metin Arikan) Ankara: Turk Dil Kurumu, 2011

Kazak Tiirkleriyle birlikte Ozbek, Karakalpak, Baskurt, Tatar ve Altay Tiirklerinin sdzlii
kiiltiir gelenegi temsilcisi tarafindan icra edildigi bilinen Alpamis Destan1 “Kazak ve
Karakalpaklarda Alpamis; Kirgiz ve Ozbeklerde Alpamis; Baskurtlarda Alpamisa,
Alpamisa hem Barsin Hiluv; Tatarlarda Alipmemsen, Alpamisa, Altmemsen; Altaylarda
Alp Manas” adiyla bilinmektedir. Dede Korkut anlatmalar1 arasindaki Bamsi Beyrek (Bey
Boyrek) anlatmasi da bu destanin Bati Tirkleri arasindaki varyanti olarak kabul

edilmektedir (Tirkmen ve Arikan, 2011, s. 15).

Baybori ile Baysari 6liinceye kadar dost kalacaklarna séz verip diiniir olacaklarina ant
icmis iki beydir. Ancak c¢ocuklari olmamaktadir. Baybori, erkek kardesi Kultay’in
hizmet¢iden olan oglunu evlatlik olarak biiyiitmektedir ama cocuk biiyiidiik¢e kotii mizagh
birine doniismektedir. Baybori ile esi nice ritlielden sonra nihayet bir ogullar1 bir de kiz
cocuga sahip olur; adlarim1 Alpamis ve Karligas adlarini koyarlar. Baysari’nin da bir kiz1
olur, Kiilbargin adimi verirler. Alpamis ve Kiilbarsin biiylidiiklerinde evlendirilecektir.
Ancak Baysar1 daha sonra ailesini de alarak bagka bir yurda go¢ eder. Destan, Alpamis’in
Kiilbarsin’1 bulmak i¢in onun sehrine yaptigi seferi, yurduna dondiigiinde halkina zarar
vermis olan Kalmuklar iizerine ¢iktig1 seferi ve son olarak yoklugunda zalim bir yoneticiye
doniismiis olan iivey kardesi ile olan miicadelesini anlatmaktadir. Alpamis ¢iktig1 tiim
seferlerde zafer elde ederek babasini tekrar tahta oturtur, esi ve oglu ile mutlu bir yuva

kurar.
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2.3.4. KAMBAR BATIR

Kazak Destanlar1 8 — Alpamis ve Kambar Batir (Haz.: Fikret Tlrkmen,
Metin Arikan) Ankara: Turk Dil Kurumu, 2011

Tirkmen ve Arikan (2011), halkin1 Kalmuk iggalinden kurtardigina inanilan Kambar’la
ilgili Kazak halki arasinda dolasan cesitli efsanevi anlatmalarin Ekim Devrimi’ne kadar
tam bir niishasinin yayimlanmadigini; sadece bir anlatmaya bagli iki varyantinin
yayimlandigini bildirir. Bunlardan birincisi 1888 yilindaki “Kissa Kambar” adiyla digeri
de 1903 yilinda “Toksan Uyli Tobir” adiyla Kazan’da yayimlanmistir. Buna gore bu iki
niishanin ikisi de sozlii gelenekten biraz uzaklagsmistir. Kambar Batir Destani’nin tam

niishasini 1922 yilinda Ebubekir Diyvaev yayimlamustir (S. 24).

Kambar Batir destani, Azimbay adli zengin bir beyin, kizi Nazim’1 evlendirecegini ilan
etmesinden sonra gelisen olaylar1 anlatir. Nazim’in begendigi Kambar’in yoksullugundan
dolay1 aile tarafindan onaylanmamasi, baska bir halkin beyi olan Armambet’in reddedildigi
icin Azimbay ve halkina savas agmasi, Kambar’in savasta bu beyi yenerek ailenin goziine
girmesi ve Nazim ile evlenmesini anlatan destan hem kahramanlik destan1 hem de sosyal

destan ozellikleri gdstermektedir.
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2.3.5. DURLIGUV

Kazak Destanlar1 9 — Diirligliv, Karasas Kiz, Makpal — Segiz Destan1
(Haz.: Pakizat Avespayeva, Toktar Elbekov, Turkiye Turkgesine aktaran:
Hatice Emel Sirin) Ankara: Turk Dil Kurumu, 2013

Birinci Diinya Savasi doneminde gecen destan, Carlik Rusya ile Kazak ve Kirgiz
Tirklerinin micadelesini konu edinir. Kazak ve Kirgizlar savasta kendi ordusuna asker
gondermesini isteyen Rus Carina kars1 gelerek isyan eder ve bir siire sonra Bolseviklerin
arasina katilirlar. Destan, Carlik rejiminde cekilen sefaleti anlatilirken donemin hakim

ideolojisi dogrultusunda Bolsevik propagandasina doniistiir.
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2.3.6. KARASAS KIZ

Kazak Destanlar1 9 — Diirligliv, Karasas Kiz, Makpal — Segiz Destani
(Haz.: Pakizat Avespayeva, Toktar Elbekov, Turkiye Turkgesine aktaran:
Hatice Emel Sirin) Ankara: Turk Dil Kurumu, 2013

Toman ve Kosambay hayvan bulmak i¢in farkli yerlerden sefere ¢ikan iki yigittir. Karasas
ise Kazibek Bey tarafindan zengin bir beye satildigi i¢in evden kagmis bir kizdir. Destan
bu ii¢ kahramanin yollarin1 kesigsmesini ve yoldas olmalarini, 6nce Toman ve Kosambay’a
strii bulmalarini, ardindan Kazibek’in onu evlendirmesine engel olmak i¢in Karasas’in
iline giderek burada yasadiklar1 maceralar1 anlatmaktadir. Destan hem kahramanlik hem de

sosyal destan 6zelliklerini bir arada gdstermesi yoniyle 6nemlidir.
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2.3.7. MAKPAL - SEGIZ DESTANI

Kazak Destanlar1 9 — Diirligliv, Karasas Kiz, Makpal — Segiz Destani
(Haz.: Pakizat Avespayeva, Toktar Elbekov, Turkiye Turkgesine aktaran:
Hatice Emel Sirin) Ankara: Turk Dil Kurumu, 2013

Destanda birlikte biiyliyen Sal Segiz ile Makpal’in asklarmin toplumdaki hiyerarsi ve
maddi problemler yiliziinden imkansiz hale gelmesi anlatiliyor. Sal Segiz yilki1 yaymaya
gittiginde Makpal’in yasli bir bey ile evlendirilmesi, Sal Segiz yetistiginde ise Makpal’in

coktan yeni yurduna dogru yola ¢ikmis olmasi destanin olay orgiisiinii olusturuyor.
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2.3.8. KURMANBEK

Kirgiz Destanlar1 11 — Kurmanbek, Anlatan: Kalik Aliyev, Haz.: Murat
Mukasov, Turkiye Tirkgesine aktaran: Ulanbek Alimov, Ankara: Turk Dil
Kurumu, 2013

Destanda Kurmanbek’in atalarinin intikamini almak i¢in Kalmuklar tizerine sefere ¢ikmasi,
Cinlilere karst miicadele veren Uygur Hami Akkan’a yardima gitmesi ve dost olmasi,
Afgan haninin kiz1 Kanisay ile evlenmesi, kendine altindan bir saray yaptirip ailesi ve
halkiyla buraya taginmasi ve burada Kalmuklar tarafindan kusatilarak 6ldiirtilmesi anlatilir.
Destan gerek baba — ogul c¢atismasini, gerek kahramanin gecirdigi evrimleri vermesi
bakimindan kahramanlik destanidir. Ayni destan dairesi i¢ginde Kurmabek’in oglu Seyitbek

destani da bulunmaktadir.
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2.3.9. SEYITBEK

Kirgiz Destanlar1 12 — Seyitbek, Anlatan: Oruzbay Urmambetov, Haz.:
Murat Mukasov, Tirkiye Turkcesine aktaran: Ulanbek Alimov, Ankara:
Turk Dil Kurumu, 2013

Kirgizlarin Kurmanbek’in dliimiinden sonraki durumunu ve baslarindan gegen olaylar
anlatan destan Kurmanbek’in oglu Seyitbek’i merkeze almistir. Babasi Kurmanbek’in
Oliimiiniin ardindan dostu Uygur Han1 Akkan tarafindan biiyiitiilen Seyitbek’in erginlik
cagina erisince babasinin intikamini almak i¢in Kalmuklar iizerine sefere gitmesi, yurdunu
geri alip babasinin tahtina oturmasi ve sevdigi kizla evlenmesi anlatilir. Destan Kurmanbek

destani ile ayn1 destan dairesinde bulunur.
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2.3.10. CANIS BAYIS

Kirgiz Destanlar1 13 — Canig Bayis, Hazirlayanlar: Abdildacan
Akmataliyev, Muratali Mukasov, Tiirkiye Tiirk¢esine aktaran: Mehmet
Aca, Ankara: Turk Dil Kurumu, 2013

Destanda Kirgizlarin siyasi ve askeri agidan bunalimli bir zamaninda hanlik yapmakta olan
Nurkan Baatir’in donemi konu edilmektedir. Nurkan Han’in Canis ve Bayis adli iki
oglunun, erginlik donemlerine girdiklerinde Kara Kitay ve Kalmuklara 6denen agir
vergilerden haberdar olmasi ve bunun iizerine yanlarina kirk yigitlerini alip zorlu seferlere
cikmalari, verdikleri miicadelelerin ardindan yurtlarina yeniden tam bagimsizlik
kazandirmalari, halkin refahin1 saglama cabalar1 ve bu olaylara paralel gelisen gonil

iligkileri birlikte anlatilmaktadir.
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BOLUM 3

YONTEM
3.1.Arastirmamn Modeli

Arastirmada tarama modeli kullanilmistir.

"Tarama modelleri, ge¢miste ya da halen var olan bir durumu var oldugu sekliyle
betimlemeyi amaglayan arastirma yaklasimlaridir. Arastirmaya konu olan olay, birey ya da

nesne, kendi kosullar iginde ve oldugu gibi tanimlanmaya ¢alisilir" (Karasar, 2012, s. 77).

Calismada Tiirk destan metinlerini incelemek amaciyla literatiir taramasi yapilmistir.
Egitimden bugiin ne anlasildigi ve gecmiste ne anlasilmig oldugu anlagilmaya ve
aciklanmaya ¢alisilmig, ardindan Calisma Grubunda belirtilen Tlrk kahramanlik
destanlarinda yer alan egitsel dgeler ve iletiler genel tarama yontemiyle saptanmis ve
tasidigr deger itibariyle Tirk kiiltiiriinde kapladigi yer ile birlikte verilmistir. TUrk destan
metinlerinde ¢ocuk egitme ve bireye deger kazandirma, genel itibariyle kiltirleme Gzerine
verilen olumlu ornekler ve yapilmamasi yoniinde uyari verilen olumsuz ornekler tespit
edilmis ve bunlarin neden olumsuz deger olarak goriildiigii Tiirk kiiltiirlinden 6rneklerle
anlasilmaya ve agiklanmaya calisilmistir.

3.2.Calisma Grubu

Destanlarin genis Tirk cografyasindaki Tiirk edebiyati icerisinde tesekkiil donemlerine,
konularina yahut icra sekillerine gore farkli adlandirmalarla ifade edildiklerini gériiyoruz.
Ibrayev (1998), Gatsak’m destan1; eski kahramanlik (arhaiko-geroigeskiy), kahramanlik
(geroiceski), romantik (romanigeskiy) ve tarihi (sobstvenno istorigeskiy) bigiminde
gruplandirdigim (S. 25) aktarir. Biz ¢alismamizda bu tasnifteki kahramanlik destanlarinin
cercevesini ¢izmekle baglamak niyetindeyiz.

Vakalarmni tarihten alan ve tarihi olaylar sekillendiren yahut tarihi olaylarin sekillendirdigi
kahramanlar1 merkeze alarak anlatilan destanlar kahramanlik destanlarini olusturmaktadir.
Ayse Yicel Cetin (2003)’in Tirk diinyasi edebiyat arastirmacilarinin destan ve halk
hikayeleri tasniflerinde one cikan goriise gore ilk donem destanlar1 igin arkaik destan
ifadesi kullanilirken (S. 22) sonraki donemde kaynagimi yine tarihi vakalardan almakla
birlikte vak’alarin ve tiplerin gercege daha yakin verildigi destanlara kahramanlik destana,

batirlik eposu, batirlar jir1 (S. 23); arkaik ve kahramanlik eposundan sonraki donem olarak
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adlandirilan dénemde konusu itibariyle kahramanlik, cesaret, vatan i¢in miicadele yerine
sahsi arzularin, agkin ve hiirriyetin 6n plana ¢iktig1 destanlara ise lirik destan, liro-epos
veya ask destanlar1 (s. 24) denilmektedir.

Sakir Ibrayev (1998), toplumsal yahut kisisel arzularm on plana ¢iktign bu destanlarin
Kazak folklor geleneginde “lirik destan” olarak kaliplastigini, Simirnova’nin bu lirik
destanlar1 “toplumsal destanlar” olarak adlandirdigini aktarmaktadir (S. 29). Cobanoglu
(2015), destan teriminin milli destanlardan halk hikayesine, vakayinamelerden dini
hikayelere kadar bircok konu ve temadaki edebi lriinler i¢in kullanildigini belirttikten
sonra ¢alismasi boyunca ele aldigr milli tema ve kahramanlik konulu destanlar igin “epik
destan” kavramini kullanmistir (S. 15). Cobanoglu (2015) mitlerin gélgesini ve ¢izgilerini
bir cergeve olarak tasiyan, gerek kahramanlarin ve gerekse olaylarin akisiyla birlikte tarihe
ait zamanlarda olmus olaylarin hikayesi inanciyla, sozlii kiiltlir ortaminda ve yiiz yiize bir
iletisim baglaminda teatral c¢izgilere sahip bir bicimde anlatilip nakledilen, en genis
anlamiyla kahramanlik ana temali dykiilerini “epik destanlar” (S. 16) olarak adlandirir.

Biz, ¢alismamizda kahramanlik destanlarin1 yukaridaki goriislerden hareketle, konusunu
tarini vak’alardan alan, mitolojik donemin bilingaltindan kopmayan ancak zamanla
bilinyesindeki olaganiistii 6zellikler siliklesirken, kahramanin adinin ve {iniiniin 6n plana
ciktigl, kahramanin yapip ettikleriyle 6zdesleserek, olayr kahramanin hayatiyla ve tiim
bunlar1 milletin kaderiyle iliskilendirerek veren anlatmalar olarak degerlendirdik. Buna
gore kahramanlik destanlarinin temelinde vatan topragi savunmasi, gecim kaynagi olan
hayvan siiriilerinin gasp edilmesi lizerine ¢ikan miicadeleler yahut atalarin ge¢miste
gordiigli zulmiin intikaminin alinmas1 yatmaktadir. Kahramanin hayat hikayesi, karakter
gelisimi ve gevresiyle olan iliskisi bile bu milli micadeleyi besleyecek veya tetikleyecek
sekilde yaratilmistir. Dolayisiyla yan hikaye gibi goriinen ve kahramanin gahsi tarihi
sayilabilecek arkadaslik, agk ve aile liyeleriyle ilgili olaylar kahramanin milli micadelesine
zemin hazirlar, bu miicadeleyi destekler yahut olaylara etki etmesi yoOniiyle kahramana
miicadelesinde bir bakis ag¢is1 kazandirir.

Tiirkiye’de yayimlanmis ve Tiirk Dil Kurumu’nun Tiirk Diinyas1 Destanlarinin Tespiti,
Tiirkiye Tiirkgesine Aktarilmasi ve Yayimlanmasi Projesi kapsaminda Destanlar Dizisi
serisinden ¢ikmis ve yukaridaki tanimlarda ifadesini bulan, bicim yodninden destan
formuna, icerik ve konu itibartyla da kahramanlik destani olarak adlandirmaya uygun olan

destan metinleri Calisma Grubu igerisine alinmistir. Kazak destan dairesinden Akbope —
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Savitbek, Barak Batir, Alpamis, Kambar Batir, Diirligiiv, Karasas Kiz, Makpal — Segiz;
Kirgiz Destan dairesinden ise Kurmanbek, Seyitbek, Canig Bayis destanlarini ¢alismamiz

icerisinde ¢ergevesi ¢izilen egitim ve deger kavramlar1 yoniinden inceledik.

3.3.Veri Toplama Yontemi

Tiirkiye’de yayimlanmis ve Tiirk Dil Kurumu’nun Tiirk Diinyas1 Destanlarinin Tespiti,
Tiirkiye Tirkcesine Aktarilmasi ve Yayimlanmasi Projesi kapsaminda Destanlar Dizisi
serisinden ¢ikmis olan destanlar temin edilmis, incelenmis ve yukarida siralanmis olan
destanlar, so6z konusu Olciitler kullanilarak sec¢ilmistir. Yukaridaki tanimlardan hareketle

olusturulan olciitler ¢cercevesinde siralanmis olan 10 adet destanda karar kilinmastir.

3.4 Verilerin Analiz Edilmesi

Calismamizda incelenmek iizere ayirilan destanlar daha once ifade edilen deger, egitim,
degerler egitimi, kiiltiirleme, kiiltiirlenme ve kiiltliirlendirme tanimlarina uygun olan verileri
tespit edebilmek amaciyla okunmus ve ilgili kisimlar fislenmis, ardindan farklh
destanlardan aynmi1 degerleri kapsayan ilgili kisimlar bir kategori altina alinarak
toplanmistir. Deger aktarimi, nasihat etme, olumlu veya olumsuz 6rnek gosterme, ders
cikartma, mesel anlatma ve buna benzer ¢ocuk, gen¢ yastaki bireyin kisiligini toplumun
istek ve beklentilerine gore diizenlemeye yonelik soz ve davranislar figlemeye uygun kabul
edilmistir. Her destandan alinip kendi kategorisinde bir araya getirilen degerler ve egitim
unsurlar1 bu degerin Tiirk kiiltiirii i¢indeki yeri ve 6nemi ile birlikte agiklanarak verilmistir.
Bu yolla ilgili degerin destanlarda kendine neden yer bulduguna, toplumun bu degere
neden 6nem verdigine iligskin ¢ikarimlarda bulunulmustur. Milletin bu degeri korumaktaki
ve sonraki kusaklara aktarmaktaki motivasyonu anlagilarak egitim unsuru olarak

goriilmesinin sebepleri tartisilmaya ve aktarilmaya caligilmistir.
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BOLUM 4

BULGULAR

4.1. TURK KAHRAMANLIK DESTANLARINDA KAHRAMANIN EGITIiMi
iLE ILGILi UNSURLAR

Incelenen destan metinlerinde kahramanim egitimi bugiiniin modern diinyasinda oldugu
gibi ailede baslamaktadir. Bugiinden farkli olarak destan devri dedigimiz ve daha Once
ifadesini verdigimiz donemde kahramanin egitimi ailede ve yasi ilerledikge toplumun
farkl1 katmanlarinda ilerleyerek devam etmektedir. Bu ylizden kahramanin egitimindeki
degerleri incelerken ele alacagimiz ilk kavram aile olacaktir.

Toplumbilimde aile toplumun en kiigiik sosyal birimi olarak kabul edilir. Oyle ki aileye
bakilarak, ailenin mensubu oldugu toplum hakkinda yorumda bulunmak miimkiindiir.
Tiirklerde bugiin oldugu gibi tarihin ilk donemlerinde de toplum hayatinin temelini ve en
kiiciik sosyal birimini aile olusturuyordu. Cogu zaman aile, sosyal bir yapir olmakla
kalmiyor, orduyu ve devletin genel yapisini da yansitiyordu. Ailenin giivenligi devletin
giivenligine ve basarisina bagl idi. Aile, ordunun adeta bir mangas1 ve devletin de kiigiik
bir birligi halinde kurulmustu (Ogel, 1998, s. 240-241).

Tiirk diisiincesinde ve hayat anlayisinda aile kutsaldir. Aile toplum igerisinde ve devlet
yapisinda 6nemli bir konuma ve degere sahiptir (Kabakli Cimen, 2008, s. 116). Bu yap1
Turk toresine gore belirlenmistir. Ziya Gokalp (2014)’a gore Tirk toresi eski Tirklere
atalarindan kalan biitlin kurallarin toplamidir (S. 17). Toplum kurallarinin biitiiniinii temsil
eden torenin aile yapis1 lizerindeki etkisi, degerler sisteminin en kiiclik sosyal yap1 olan aile
iizerinde etkili oldugunu, ayni zamanda ailenin de degerler sistemi iizerinde sz sahibi
oldugunu gostermektedir. Degerler ile birey ve degerler ile sosyal yap: arasindaki iliskiyi
bu sekilde her zaman ¢ift tarafli olarak ele almak gerekmektedir.

Ibrahim Kafesoglu (1983) Tiirklerin toplum yapisinin en kiiciikten, en genis yapiya dogru
olmak lzere Ogus (aile), Urug (aileler birligi), Bod (boy, kabile), Bodun (boylar birligi) ve
nihayetinde en {istte yer alan teskilat Il/devlet (s. 215) birimlerinden olustugunu tespit
etmistir. Faruk Stimer (1980), ayn1 sistemi aileler, obalar, boylar ve il/devlet seklinde (S.
202) siralamistir. Ziya Gokalp (2014) ise aileyi mercek altina almig ve dort 6lgekte

derecelendirmistir, bunlar; “boy, soy, torkiin ve bark’tir. Eski Oguzlarda aile adi, boy
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ismiydi. “Salur Kazan, Biigdiiz Emen, Kiyan Selciik” isimlerinde birinci kelimeler boy ad1
olup, ikinci kelimeler kiigiik addir. Bir hanede oturan asil aileye torkiin, torkiin ziimresinin
haricinde kalip baba ve anne tarafindan yakin akrabalari iceren yapi soydur. Bark ise
evlenecek olan erkek ve kizin ikisinin de kendi torkiinlerinden ¢ikarak yeni bir evde
yasamaya baglamasimi ifade etmektedir (2014, s. 176-180). O halde torkin bugunki
kavrayisla ¢ekirdek aile olup ayni cati altinda yasayan anne, baba ve ¢ocuklarini igeren
kavrama esdegerdir, 6lgegi genislettikce soy ve boy birimleri ortaya ¢ikmaktadir. Aile
yapisinda Ozellikle on plana ¢ikan sistem ataerkil diizendir. Ancak bu Ziya Gokalp
(2014)’a gore Durkheim’in yaptigi siniflandirmadaki pedersahi aileden farklidir. Eski
Turklerde gorulen bu sistem igin Gokalp, pederi (baba ailesi) tanimlamasini kullanir. Buna
gore; pederi ailede, babanin esi ve ¢ocuklar {izerinde yalniz demokratik bir hakk: varken,
pedersahi ailede babanin esi ve ¢ocuklari tizerinde sultasi, sultanlik hakki vardir (s. 179).
Bunu hitkmetme ile idare etme ve hiikiimdar ile idareci arasindaki farka benzetebiliriz. Bu
aile yapisinda babaya saygi esastir, ¢linkii babaya saygi, gelenege, toreye ve dolayisiyla
devlete saygi olarak goriilmiis, bununla iliskilendirilmistir. Baba, bir dnceki nesle ait bir
figlir olarak gelenegin temsilcisidir. Babanin ogluna gelenegi aktarmakla ilgili gorev ve
sorumluluklart oldugu gibi ogulun da babaya saygi duyma ve babanin kiiltiirlendirme
kapsamindaki tiim etkinliklerine katilma zorunlugu vardir. Babanin oglunu ava goturup
avlanmay1 6gretmesi ne kadar goreviyse ogulun da bu egitime katilma ve sonucunda
avlanmay1 6grenmesi o kadar gorevidir. Toplum ikisinden de gorevini tam yapmasini ve
topluma gerekli katkiyr saglamasini bekler. Bu gelenegin, dolayisiyla devletin devamlilig
i¢in esastir.

Kabakli Cimen (2008), eski Tiirklerde baba i¢in “kang”, aym1 babanin ogullari igin
“kangdas”, livey kardesler i¢in ise “kangsik” sozciiklerinin kullanildigini, 11.yiizyildan
sonra babaya “ata” demeye basladiklarini (S. 165) aktarir. Ata kelimesinin kokenini Gokalp
(2014)’ta Tirklerin kendiyle yasit olan erkekler i¢in kullandigi “at1” (s. 177) olarak
gorayoruz.

Tirk destanlarindaki baba — ogul iliskisi Oguz Kagan ile babasi Kara Han’a
dayanmaktadir. Oguz ile babasi Kara Han’in iliskisi bir catismadan ibarettir, Once
miicadele sonra ayrilik yasanir. Bu ayrilik hem din hem de medeniyet farklilagsmasina
dayanmaktadir. Oguz Kagan aslinda bir ogul olmakla birlikte boya adin1 verecek ve yeni

bir medeniyet inga edecek olan kahramandir, bu yiizden her seye bastan baslamay1 temsil
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eder, babasinin kendisine ad koymasina izin vermez, kendi adin1 kendi koyar; yeni bir
inang sistemi ile gelmistir, babasinin dinine inanmaz. Bu yoniiyle Oguz, ogul olmaktan ¢ok
millet i¢in bir ata kalib1 olarak kendini gosterecektir. Oguz’da artik, mitolojideki tabiat —
medeniyet ¢atigsmas1 arka planda kalmis, eski ve yeni medeniyet catismasi 6n plana
cikmistir. Ogel (1981), Hun yabgusu Teoman ile biiyiikk oglu Mao-dun arasindaki
miicadeleyi Tirk tarihinin kayitlara gecmis ilk siddetli baba — ogul catismasi olarak
aktarirken, sebep olarak Teoman’in biiyiik oglu Mao-dun yerine ikinci esinden olan kiigiik
oglunu veliaht yapmak istemesini, Mao-dun’u ise diismana rehin olarak gondermesini
gostermektedir. Ancak Mao-dun nihayetinde babasini, ikinci esini ve {ivey kardesini
Oldurerek Hun tahtina geg¢mistir. Bu olay Tiirk halkini derinden etkilemis, Oguz Kagan,
Dede Korkut ve Manas gibi destanlarda da yer almistir. Elbette ki Tiirk tarihindeki tek
baba ogul catismast Teoman ile Mao-dun’nu ¢atismasi degildir. Goktiirk anitlarinda
ogulun babas1 gibi kilinmadigindan ve iilkenin bu yiizden zayifladigindan birkag kez so6z
edilmektedir (aktaran Ercilasun, 1999, s. 218-219).

Tarihte ilk 6rnegini Mao-dun ve Teoman’da, destanlarda ise ilk 6rnegini Oguz Kagan ile
babas1 Kara Han’da gordiigiimiiz baba ogul catismast Dede Korkut Kitabi’nda Boga¢ Han
ile babas1 Dirse Han’da ¢ikar karsimiza. Dede Korkut’taki baba-ogul iligskisinde bu kadar
keskin bir kopma goriilmez, gatismalar annenin birlestirici rolii ile sona erdirilir. Dede
Korkut mukaddimesinde baba — ogul arasindaki gii¢lii iliski, toplumun da onlardan
bekledigi lizere “ogul atanun yetiridir, iki gézintn biridur” (Ergin, 2011, s. 74) seklinde
verilir. Burada ogula, baba yaslandik¢a meydana gelebilecek aksakliklari tamamlama ve
gelenegi devam ettirme roliiniin yiiklendigini goriiyoruz. Destan kahramanlar1 han veya
bey oglu olmasina ragmen sefere ¢ikmadan once babasindan, dolayisiyla hanindan sefer
izni almalidir. Bu sadece destanlarda karsimiza c¢ikan bir deger olmakla kalmaz, Tiirk
devletlerinde sehzadelerin de padisah olan babalarindan izin alarak sefere ¢iktiklar1 bilinir.
Athi gocebe bozkir medeniyetinin bir parcasi olarak savasci karakterde yetistirilen
ogullardan sefere ¢ikmadan yerine getirmesi beklenen iki sorumluluk vardir. Bunlardan
biri babadan hayir duasi almak, digeri sefer i¢in izin almaktir.

Kazak destan dairesinde yer alan Makpal — Segiz destaninda biiyiikannesi tarafindan
torununa verilen bir o6giitte hayirli evlat olmanin sarti ¢cok acgik ve net bir sekilde

belirtilmistir:
“Evladin en hayiriist,
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Dogru hizmet eder.” (Makpal-Segiz, 404 — 405).
Kazak destan dairesinde yer alan Alpamis’ta, Baybori, yillar siiren ¢ocuksuzlugun ardindan
nihayet bir oglan ¢ocugu sahibi olmus ve adini Alpamis koymustur, hayvan siiriisiine
Alpamis’in yoklugunda diisman beyi Taysik tarafindan el konulmustur. Baybori’nin
Alpamis yurda dondiigiinde ona gosterdigi tepki babanin oguldan beklentilerini gostermesi

yonunden 6nemlidir:

“Baybori o zaman soyledi:
“Dogmayasi, Alpamis,

Defol, gériinme g6zime!
Kuvvetinin hig¢ yarar: olmadi,
Adam olup da bana!

Taysik aldi yilkima,

Yiktr gitti miilkiimii.

Defol, yikil karsimdan!” dedi.
“Git!” diyen sozii karici idi.
“Taysik in gotiirdiigii yilkimin
Git pesinden” dedi.
“Alamazsan intikanumi,

Kul olup orada kal!” dedi.” (Alpamis, 1380 — 1393).

Baba’nin ogula kargis etmesi ogul i¢in ne kadar korkutucu mahiyette ise ondan hayir duasi
almak da bir o kadar 6nemsenmekte ve yiiceltilmektedir. Babasindan hayir duast alamayan
ogul, seferde basma gelecek her tiirli olumsuzluktan bunu sorumlu tutmaktadir.

Alpamis’in sefere ¢cikmadan 6nce babasindan hayir duasi duymak istedigini goriiyoruz:

“Kurbanin oldugum, can baba,
Olumine yakin gordiin bir bala.
Gidecegim zaman okumadin,

Iyi niyetle haywr dua.

Bir haywr duast okumadin goriisiip,

Yatiyorum ben simdi azap ¢ekip.” (Alpamis, 1896 — 1901).
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Ogulun sefere ¢cikmadan 6nce babadan izin almasi gerekliligine dikkat ¢ekilen bu kisimda,
Kurmanbek babasindan izinsiz sefere gittigi i¢in sonunda zafer kazanmis olsa da babasi

Teyitbek tarafindan ayiplanmaistir:

“Halkin biitiin yaslsi ve genci sevinerek hanlarummin sag salim geri dondiigiine
stikrettiler. Kalmuklari alt edip ganimetle donmesine ¢ok sevindiler. Fakat
aralarinda babas1 Teyit Han yoktu. Kurmanbek’e kizmisti. Sebebi de
Kurmanbek’in Kalmuklara gitmeden once izin almamasiydi (Kurmanbek, 56).

Babas1 Teyitbek, oglu Kurmanbek’in 6nce kendisinden izinsiz sefere ¢gikmasini, sonra yine
izinsiz evlenmesini ve kendine baska bir sehirde saray yaptirip yanina aldig: halkla birlikte
oraya yerlesmesini kotiilik olarak goriir ve bu ylizden atin1 ona vermedigi gibi onun
olumadna diler:

“Atim1 vermem kirk yigit,

Bir agizdan havlayan kopekler!

Kara niyetli kan igiciye,

Hangi ahmak at1 verir!

Babadan bezen kisiye,

Baba nasil ilgi gosterir.

Fena huylu koétii ogluma,

Veremem ben de atimi,

Benden de yakin gordii,

Diisman olan yabanciyi,

Benim s6ztimu tutmadan,

Kendi basina evlendi.

Babasi Teyit ben isem,

Dediklerime kulak asmadi,

Her zaman inciterek,

Diismani kadar gérmezse,

Bdyle cocuk yok olsun,

GOnlim huzur bulmaz 6lmezse!” ( Kurmanbek, 3012 — 3029).
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Baba ile ogul arasinda diismanlik olmamasi gerektigini vurgulayan bu kisimda ise
Kurmanbek, babasi tarafindan lanetlenmenin, onun ahini almis olmanin nelere yol actigini

uzllerek gorur:

“Baban icten diisman olsa,

Iyiye gider mi igimiz?

Ecelle burun burunayiz.

Kendi baban lanetlerse,

Ilerler mi bizim isimiz,

Zaten éliimle yan yanayiz.” (Kurmanbek, 3143 — 3148).
Oguz’dan bu yana babanin kétiilenip ogulun kahraman olarak yer aldig1 destan kurgusunun
burada da devam ettigini goriiyoruz. Her ne kadar toplumsal degerler geregi Kurmanbek’in
tliim bunlar1 babasindan izinsiz yapmis olmasi hos karsilanmayacak olsa da destan onun
kahraman kisiliginin tizerini ¢izmemistir. Kurmanbek tiim bunlar1 caniyla 6demis ancak
destan kahramani olma vasfindan da bir sey yitirmemistir. Teyitbek, daha sonra bir baska
motifte detayl gorecegimiz tizere cimri ve bencil kisiligi ile taninan bir han tipi olarak halk
tarafindan sevilmemektedir. Bunun yaninda comertligi, savasciligi, halki vergi yiikiinden
kurtaran seferler yapmasi yoniiyle oglu Kurmanbek halk tarafindan sahiplenilen bir
kahraman olarak yiiceltilmistir. Zira Kurmanbek, Kalmuk zulmiinii 6nlemek amaciyla
sefere ¢ikmistir, oysa han babasi bunca yildir bu sorunu ¢ézmek i¢in herhangi bir adim
atmamustir. Oyleyse toplum, Kurmanbek’in milletin yararina olacak durumlar igin
babasindan izinsiz sefere ¢gikmasini anlayisla karsilamistir. Demek ki hem Kurmanbek hem
de toplum nezdinde bu iki degerden milletin yararinin giidiilmesi ¢ok daha iistiin
tutulmaktadir. Halkin Kurmanbek’e olan sevgisinin azalmamasi, aksine artmasi ise
Kalmuk zulmiine kars1 Teyitbek’in pasif davrandiginin halk tarafindan bir tescili olarak

han i¢in bir uyar1 niteligi tasimaktadir.

Kurmanbek destaninin bir bagka kisminda kirk yigit ile kahraman arasindaki konusmaya
sahit oluyoruz. Kirk yigit burada, eger savastan kacarlarsa kendilerine verilecek cezayi
sOylerken atalarin ruhlarini en tist mercii olarak gorduklerini belirterek atalar kiltinu 6n
plana ¢ikartyor. Ayrica savastan kagmanin utanilmasi gereken biiyiik bir ayip ve toreye

gore de en biiyiik suclardan biri oldugunun alti ¢iziliyor:
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“Geri ¢ekilirsek, helal etme,
Havale et atarimizin ruhlarina” (Kurmanbek, 182 — 183).

Kazak destan dairesinde bulunan Diirligiiv’de en zor zamanlarda ailenin birbirine
yaklastigini, aileden, akrabalardan vazge¢menin imkansiz oldugunu gdsteren su kisim

dikkat cekiyor:

“Evi kaldr nehirde, mali kaldi bosta,

Ocagt da kaldi sonmeden, pisirdigi asyla.

Kaybolanlar daha goktu,

Hepsi aryorlardi, akrabadan vazgegilir mi? ” (DUrliglv, 442 — 445).

Kazak destan dairesinde yer alan Kambar Batir’da Azimbay’in kizin1 evlendirecegini
duyurmasinin ardindan taliplerin, kizin alt1 agabeyinden dolay1 niyetlerini sdylemeye
cekindigini, burada erkek kardesin kizla evlenmek isteyen taliplerin géziinde caydirict bir

etken oldugunu goriiyoruz:

“Kazak ile Kalmuklardan pek ¢ok can

Bu glizelden haberdar oldu.

Memlekete iinii yayildi,

Kaplan gibi alti oglanin

Heybetinden Grkup,

Hic kimse gelemedi

Azimbay i yanina. (Kambar Batir, 34 — 40).

Yine Kambar Batir’da zor zamanda dayanak olarak bir kardesin varligmma c¢ok deger
verildigine, olmadiginda ise kirklardan, erenlerden yardim istendigine, yalniz micadeleye
gitmenin zorluguna vurgu yapiliyor. Anlasiliyor ki kardes, zor zamanda yardim

istenebilecek bir dayanak olarak gortlmektedir:

“Caresiz kalan Kambar soyle dedi,
Tanri’aya dua edip:
“Oniimde agabeyim, gerideyse

Dayanacak kardesim yok,
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Yapacak fazla bir seyim yok,
Gaywp eren (ler), Kirklar

Zor giinlderde yardim edin!
Kirmizi giiltinii soldurup
Seksen yasindaki babami
Kahretme Hak Cebbar!
Bagima dert verip,

Yalniz yigide horluk gosterme.
Burada 6lp gidersem

Kazilir nerde mezarim?

Yemi olacagim durduk yerde,
Ormanda ug¢an kargalarin.” (Kambar Batir, 329 — 344).

Kambar Batir’da aile olmanin ve kardeslere sahip olmanin yanina bu kez komsusu olmanin
da eklendigini, kalabalik olundukg¢a giigliiklerin iistesinden gelmenin kolaylasacagina
inanildigini, yalniz olmak zor addedilirken kalabalik olmak ve caliskan olmanin iistiin

tutuldugunu goriiyoruz:

“Kambar soyledi: “Jadiger,
Kardesi olmayan biri,
Yiiriidiigii yolu sasurir.
Azimbay in alti oglu,
Akrabaydi hakir géren.
Golgesi olmaz

Yapraksiz agacin

Fakir de olsam, ¢ok idi
Yamimda komsular, yakinlar
Gitmeye karar verdim,
Arkama bile bakmadan.

Kiblem olan anneme babama,
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Kim bakar benim gibi?

Dusariya ¢iksam konak olmaya evim yok,
Kul i¢cin zordur yalmzlik,

O, sadece Allah’a mahsustur,

Il icinde eksikli olmusum,

Kol kanattan (kardesten yoksun)
Atasozii soyle der:

‘Nur yagar, talep, gayretten.’

Soziine sadik kalarak,

Beginci giin gelirim,

Sag olursam Yaradan ' izniyle!” (Kambar Batir, 1434 — 1456).

Kambar Batir’dakine benzer bir yakarisi bir diger Kazak destani olan Alpamis’ta da
goriiyoruz. Alpamis’in bir kiz kardesi olmasina ragmen erkek kardesi olmayisini yalniz
kalmak olarak yorumlamasi destanda kadin alp tipini goremeyisimizden kaynaklaniyor.
Alpamis’in bu yakaris1 esnasinda ihtiyaci olan onun savas meydaninda arkasini kollayacak

bir kardes isteginden kaynaklanmaktadir:

“Kotii imig yalmzlik

Erkek kardesinin olmay:s1 yiiregini parcaladi.
Asi teke gibi ziplayarak,

“Yalmzim” diye haykirarak,

Obasina dogru kosup gitti. (Alpamais, 633 — 637).

Kazak destan dairesinde bulunan Durligiv (Zor Zamanlar) destaninda sefere, savasa giden
yigitlerin, halktan tek istediklerinin geride biraktiklar1 yasli anne babalarma bakmalar
oluyor. Daha 6nce de belirtildigi tizere degerler simiflandirmasindaki kategoriler bazen
catisma halinde olabilmektedir. Burada da ailevi ve toplumsal degerlerin karsi karsiya
geldigini gorliyoruz. Vatan savunmasi ig¢in cepheye gitmek ile evde kalip yash anne
babanin bakimini iistlenmek arasinda yasanan ikilemde toplumsal degerler {istiin gelmis,

vatan savunmasi baskin ¢ikmustir.
“Agalar yasli anama babama g6z kulak olun
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“Yaratan, kurutmaz.” diyen Allah
Sag kalirsak biz de geliriz koye,
Zenginler bize horlugu gosterdiler.” (DUrliglv, 34 — 37).

Tiirklerde aile yapisinda muhakkak deginilmesi gereken bir diger husus cocuk sahibi
olmaya verilen degerdir. Bozkir medeniyetini yasayan Tiirk toplumu ataerkil bir yapiya
sahiptir. Dolayisiyla baba ve erkek otoritesi geleneksel toplumun esasidir. Tiirk
toplumunda dogan ¢ocuklar babanin soyuna aittir ve soy, erkek cocukla devam eder.
(Yucel Cetin, 2015, s. 57). Tiirk destan geleneginde “cocuksuzluk” olarak adlandirilan
motif, kahramanin babasinin bir bey olmasi, ¢ok mal-miilke sahip bulunmasi, bir veya
bir¢ok esi olmasina ragmen bir ¢ocuga sahip olamayisi, ¢ocugun haberinin mucizevi bir
sekilde verilmesi, sartli olarak bagislanmasi gibi temalarla zenginlestirilir (Y1ldiz, 2009, s.
87). Sakir Ibrayev (1998) Tiirk destan geleneginde g¢ocuksuzlugun bir problem olarak
ortaya cikisin1 iki sebebe dayanmaktadir. Buna gore birincisi soyu ve diinya malim
dismandan koruyan yasli babanin pesinden gidebilecek ogulun yokluguna tasalanma,
ikincisi yaslt anne babanin evlatsiz olduklar1 gerekgesiyle akrabalarindan, ¢evrelerinden

dislanmasi, hor goriilmesi (S. 279).

Destanlarda evlatsizlik kotilye yorumlanir. Boyle insanlara Tanri’nin gazabinin degdigi
inanct acik¢a goriiliir. Bazen yaslanmis anne baba yiiksek sinifa mensup olup
olmamalarina bakilmaksizin diigiin, senlik veya toplantidan, “kubas™ olarak adlandirilir,
cogunluk tarafindan kovulurlar (ibrayev, 1998, s. 280). Destan devrinden halk hikayesine
gecis doneminin etkilerinin goriildiigii Dede Korkut’ta, Dirse Han Oglu Boga¢ Han
Boyu’nda “oglu kizi olmayana Tanr1 Tanr1 Teald beddua etmistir biz de beddua ederiz belli
bilsin” (Ergin, 1984, s. 21) sozuyle toplumun gocuk sahibi olmaya verdigi 6nem agikga
belli edilmistir. Ayn1 boyda Dirse Han ¢ocugu olmamasi sebebiyle kara otaga oturtulur.
Burada toplumun 6zellikle toy gibi etkinliklerde ¢ocuksuz kimselere itibar etmedigini,

sayg1 ve hiirmet gostermedigini gorebiliriz.

Cocuk, toplumda yalnizca ailenin degil toplumun da stirekliligi ve dinamikligi i¢in gerekli
goriiliir. Ozellikle destan devrinde, yurt savunmasinin temel bir giidii olarak derinden
hissedildigi donemde buna katki saglayacak her birey son derece onemlidir. Devletin
varlig1 ve devamliligi i¢in toplumun geng ve bilingli nesiller yetistirmesi esastir. Bugiin de

dahil olmak iizere devletler, niifusun yas ortalamasini geng¢ tutmaya dnem vermektedir.
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BBC Tiirk¢e’nin haberine gore (2017) geng niifus ve toplam niifuslarinin azalmasindan
endise eden bircok iilke farkli tesvik yontemleriyle, dogum oranini artirmak igin c¢aba
harciyor. Bu iilkeler arasinda Danimarka, Finlandiya, Rusya, Giiney Kore, Japonya ve
yillarca uyguladigi tek ¢ocuk politikasinin ardindan ikinci ¢ocugu tesvik etmeye baslayan
Cin bulunuyor (https://www.bbc.com/turkce/haberler-dunya-40787704). Tirk toplumunda
cocuk, aile, toplum ve hatta devlet i¢in gelecegin teminati olarak goriildiiglinden, Tiirk
sosyal hayatinin gozbebegi ve varolusun odak noktasidir. Ayrica cocuk aile bazinda
diistintildiiglinde anne ve babanin genetik sifreleriyle var olduklar ikinci alan, cemiyet
bazinda diisiiniildiigiinde ise cemiyetin karakter tasiyicisidir. Yani aile ve toplum ¢ocukla

tecelli bulur (Yalgin ve Sengiil, 2004, s. 210-211).

Ordu-millet anlayisinin hakim oldugu destan devrinde ve bu devrin sozIi kiiltiir tiriinleri
olan destanlarda yogun bir sekilde ¢ocuk sahibi olmanin bir deger olarak yiiceltilmesi,
cocuksuzlugun ise yerilmesi devlet ve toplumun bireyin yurt savunmasina olan katkis1
kadar, toplumun degerlerini yasatma ve gelecek kusaklara aktarma giiciinden de
gelmektedir. Yani cocuk topluma ve devlete hem maddi hem de manevi deger olarak
katkida bulunmaktadir. Yas ortalamasi yiikselen toplum duraganlagsmaya baslar, ancak
cocuk dinamiktir. Bu yonuyle toplumu canlandirir ve yeniler. Toplum da ¢ocugun bu
islevini bilerek cocuk sahibi olmayir Onemserken, c¢ocuksuzlugu yermistir. Bunun

inceledigimiz destanlara yansimalari sOyledir:

Kazak Destanlari serisinde yer alan Alpamis’ta Baybori’nin yaraticiya ¢ocuk sahibi olmak
icin yakardigini goriiyoruz. Ibrayev (1998) yasli anne babanin cocuk sahibi olmadigi
durumda kolelerinden, akrabalarindan, acimasiz handan zuliim gordiigiini, “kubas”
(tekbag) diye azarlandigini (S. 279) belirtir. Baybori’nin de buna benzer bir sekilde
cocuksuz oldugu i¢in yaptirimlara maruz kaldigini ve gerceklestirmek istedigini destanda

kendi agzindan dinleriz:

“Cok iiziiliip kahroldu,
Cocuk sahibi olamayisina
Kibleye doniip yere kapanip,
Gozlerinden yaslar akip,

Baybéri Hakk’a yalvardi:
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“Almadin, Hiida, canimi
Balam olmadigi icin
Akrabalar yiyor malima.
Kurban olayim adina
Yaradan biricik Hiida 'm.

Bir balam olmadig i¢in,
Eziyet ediyor etrafim.
Hiikmederek konusuyor,
Balasi cok akrabalarim.
Gorecegin giin olacak mi
Gozyaglarimi, ey Hiida’'m?
Bende cesaret kalmadi,
Dostlarim uzaklast,

Goren gozum kor oldu,

Bala sahibi olma arzusundan.
Akan yaslarimi durduramayip,
Balasizlik yarasi yiirege isledi.
Balasi olmayanin

Herkes hakkini yiyor.
“Baybori Kurubas” sozii,
Yiiregimi dagliyor.

Yaradan Cebbar, Hiida 'm,
Evlada hasret birakacagina
Yaratmasan olmaz miydi?” (Alpamzis, 67 — 95).

Cocuk sahibi olmak kadar ¢ocugu yetistirmek de 6nemlidir. Toplum her zaman degerlerini
yasatacak, siirdiirecek olan bireye dnem verip onu yiiceltir. Anne ve babadan ¢ocuklarin
bu degerlere gore yetistirmesi beklenir. Yani beklenti sadece cocuktan degil, esasinda onu
biiyliten anne ve babadandir. Kirgiz destan dairesinde yer alan Kurmanbek destaninda

Olmek tizere olan Kurmanbek, oglunu en yakin dostuna, Uygur Han1 Akkan’a emanet
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ederken, biraktig1 vasiyetten onun ¢ocugunun yetistirilmesinde, ona verilecek egitimde

nelere 6nem verdigini tespit edebiliyoruz:

“Yalnizimi emanet ettim

Han dostum Akkan sana.
Kalmuk tan nasil korunur,
Uziildiim halkim icin.
Kararip goriinen

Sehrimi sehrin bil,

Hatirina alip can dostum,
Yurduma selam sgyle!
Stmartarak yetistir,

Sevgili yalniz oglumu.
Yardimct olmaya séz ver,
Kalabalik halka selam de,
Hansiz geride kalan,
Kalabalik halka kotii oldu de.
Degerimi bilirsen,

Hor gérmeden iyi bak,
Kiigiiciik yalniz oglumu?” (Kurmanbek, 4601 — 6617).

Aile ve toplum ile ilgili deger aktarimi ve egitim iizerine deginilmesi gereken son konu
cocuk yetistirilirken dikkatli ve 6zenli olmas1 gerekliligidir. Kazak destan dairesinde yer
alan Kambar Batir destaninda Azimbay ve Nazim iizerinden kiz c¢ocuk yetistirirken

terbiyesine 6zen gosterilmesinin dnemine dikkat cekilir:

“Azimbay in goziinden yaslar akarak,
Uziintiisiinii herkese anlatip aglayarak,
“Alti oglumun en kiigiigii biricik kizim” diyerek

Biiytitmiistii terbiyesine dikkat edip. (Kambar Batir, 1842 — 1845).
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Cocuk, kiiltlirii gelecek kusaklara tasiyacak ve toreyi yasatacak bir bellek olarak goralur.
Ziya Gokalp (2014)’a gore Tiirk toresi eski Tiirklere atalarindan kalan biitiin kurallarin
toplamidir. Bu kurallarin ¢cogunlugu ath gogebe bozkir medeniyeti i¢in gegerli olmus, o
devirde ve o cografyada makbul karsilanmistir (S. 17). Yine bu kurallar bitiind, cocuklara
sosyal cevresi tarafindan kazandirilmak suretiyle uzun siire devam ettirilmistir. Kazak
destan dairesinde yer alan Kambar Batir destaninda Kambar ile Jadiger arasinda gegen
konusma babanin izinden gitmenin ve toéreye sadik olmanin iyi bir davranis olarak kabul
edilip oviildiigiinii goriiyoruz. Cocuk toreye sadik kaldigi ve gelenekleri stirdiirdiigii i¢in

cevresinden takdir goruyor:

“Jadiger Kambar’a soyle dedi:
“Aladag gibi heybetin

Namli bir yigitmissin.

Babanin izinden gitmissin,

Gengliginden toreye sadiksin.” (Kambar Batir, 1322 — 1348).

Tiirk kahramanlik destanlarinda kahramana kazandirilmaya calisilan veya kazandirilmisg
olan degerlerden bir digeri ataya saygidir. Bunu, varliginda babaya, toplumun yasca biiyiik
ve ileri gelen olarak goriilen bilge kisisine, yoklugunda ise onlarin hatirasina ve fikirlerine
verilen Onemde ve bunun sozlere ve davraniglara yansitilmasinda ortaya c¢iktigim
goriiyoruz. Incelenen destanlarda 6zellikle &n plana cikarilan, toplumda &nemli kararlar
almacag vakit fikrine basvurulan, sdyledigi dikkatle dinlenen yasca biiyiik bilge tiplerin
varlig1 ataya saygiy1 bir deger olarak ele almamiza sebep olmustur. Bunun temelinde yatan
ise atalar kultudir. Dolayisiyla yukaridan devamla ¢ocuk sahibi olmak i¢in bagvurulan
ritiiellerin atalar kiiltii ile birlestirildigini goriiyoruz. Cocuk sahibi olmak i¢in atalardan,
kiiltiir dairesindeki degisimler cergevesinde evliyalardan, dervislerden yardim dilenme

destanlarda yogun bir sekilde gergeklestirilen pratikler olarak karsimiza ¢ikiyor.

Kiilt, yiice ve kutsal olarak bilinen varliklara kars1 gosterilen saygi ve onlara tapinma
anlamima gelmektedir. Atalar kiiltli, 6lmiis atalar1 tazim ve onlar i¢in kurbanlar sunma
inang ve adetidir (Artun, 2009, s. 10). Oliiler kiiltii ile atalar kiiltiiniin karistirilmamasi
gerektigini belirten Artun (2009), atalar kiiltiiniin eski Tiirk topluluklart arasinda en kokli
ve en eski inanglardan biri oldugunu, Orhun Kitabeleri’nde, ozellikle Bilge Kagan

Kitabesi’nin sonunda yer alan bdliimlerde atalar kiiltiinlin Goktilirkler doneminde de
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goriildiigiini gosterdigini tespit eder (S. 10). Ocak (2000), Er6z (1992) ve Kaya (2001)’dan
aktaran Artun (2009), bu kiilte gore, ¢ok yasayan, bilgili, yonetici insanlar 6ldiigiinde
onlarm ruhlari, ailesine ve toplumuna yardim eder ve onlar1 korurdu. Tiirklerin, Islamiyet’i
kabul etmesinden sonra da halkin yatirlara gidip dua etmesi, sifa dilenmesi, niyaz etmesi,
“Allah’in sevgili kullar1 olan ve Allah’a s6zli ve naz1 gegebilen evliyanin yardimin
dilemek” seklinde agiklanabilir. Boyle bir agiklama eski inaniglarla bagi olan uygulamalari
Islami kurallara uymasa da uygun hale getirmektedir. Giiniimiizde, Anadolu halki,
evliyalarin yattig1 yerlere gider ve onlardan yardim diler. Bu yardim, issizlere is, hastalara
saglik vb. bi¢cimlerde goriilebilir. Bugiin hala Anadolu’da varligini siirdiiren, evliya, dede,
baba inaniglarinin kokenini Atalar kiiltiine baglayabiliriz. Ayrica, evliyalardan istenilen
dilegin gerceklesecegine ve evliyanin yardim edecegine mutlaka inanilmasi gerektigi

diistindiiriicidiir (Artun, 2009, s. 10).

Kazak Destan dairesinde yer alan Alpamis destanindan devam edersek, Baybori ve esi
cocuk sahibi olabilmek i¢in toplumda gerceklestirilmesi gerektigine inanilan ritiielleri

gerceklestirmislerdir:

“Koyundan ko¢ alip,

Bagska hayvanlar: birakt:.

Hiida kaderine yazdigu igin,
Aglamaktan baska bir sey yapmadi.
Beybise gitti higkirarak,

Dogurmug koyun gibi meleyerek,
Hazinenin agzint agmaya.

Dagaitti altinlarla giimiisleri

Bir avug kalincaya dek.

Altinlarla giimiisleri yiikleyip,

Pek pahali ortiiler ortiip,

Deveden bugra alip,

Kani ¢ekilip yanaklarinin

Yiizii ¢ok fena soldu” (Alpamis, 151 — 164).
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Baybori ile esi cocuk sahibi olabilmek i¢in evliyalar1 ziyaret ediyor ve bagista
bulunuyorlar. Toplumun Gstiin bir deger olarak gérdiigii gocuk sahibi olmayi yine iistiin bir
deger olarak gordiigii ve atalar kiiltiinden tiireyerek giinlimiize gelen evliya ziyaretleri ile

gergeklestirmeye calistiklarini anliyoruz:

“Birkag gtin yol gittikten sonra,
Olduk bittik dedikleri bir anda
Hazret’e ulasabildi (ler).
Hazret'in tepesini,

Bir glinltik mesafeden gorurler.
Yanina yaklasinca,
Geldiklerine emin olunca
Getirdikleri hazineyi

Boliip iki yere yigdi (lar).
Altin, giimiis cevherlerini
Onlart da béliip y1gds (lar).
Hocalar: ¢cagirip

Tam yarisini verdiler.
Gozyaslar g6l olup,

Oturdugu yer sel olup,

Yedi gece hep orada kaldilar.”

“Semerkant’ta var sayisiz evliya,
Otirar’da var Arslan Evliya,
Sayram’da var sayisiz evliya,

Hepsine bir gece konakladilar”

“Mezar diizleyip temizlediler.

Kalan mali miilkii de bagislayip,
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Burada da ii¢ gece gegirdiler.” (Alpamuis, 219 — 234, 240 — 243, 257 — 259).

Kazak destan dairesinde yer alan Barak Batir’da ise ataya saygini, toplumun bilge kisisine
verilen Oonem, onun fikirlerine gosterilen itibarin bir Ornegiyle karsilasiyoruz. Destan
kahramani1 Buna gore Barak, barisi saglayip savas alanindan yurduna doniince halkin
yaslisinin huzuruna ¢ikarilir. Ondan izinsiz barig anlagmasi yaptigi icin i¢i rahat degildir,
bu yiizden 6ziir diler. Barig yapmasinin sebeplerini ve faydalarini siraladiktan sonra onun

onayimi beklercesine fikrini sorar:

“Cagiriyor, denince,

Geldi ¢ocuk yaghsina

“Cagirdin dede, iste geldim.

Zaten gelmeyi diistintiyordum.

Er Tayga ile konusup,

Biraz gecikmigim.

Huzurunuza gelip dedemiz,

Duanizi etmektesiniz.

Size damismadan antlastim,

Affediniz, hatamiz.

Kusura bakma dedecigim,

Sayet hata ettiysem.

Kalmuk barws istedi,

Barismaya razi oldum.

Kalmuk dondd iline.

Kazak kaldi yerinde.

Diismani iline dondiirdiim,

Diismammla yapp antlasma.

Antlasma oldu husumetin sonu.

Gegit oldu yar dibi.

Durdurup geldim savasu.

Bu isi nasiul bulursun? (Alpamis, 1141 — 1162).
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Tiirk kahramanlik destanlarinda kahramanin evlenmesi, aile ve dolayisiyla toplum ile
ilgili ele alinmasi gereken bir baska ritiieldir. Evlilik, kahramanin yeni bir asamaya
gecmesi, kendi ailesinin bireyi olmaktan yeni bir aile kurma noktasina geldigini gostermesi
bakimindan da 6nemlidir. Ancak destanin ana konusu bu evlilikten tesekkiil etmez. Zira
destanlar, basta da belirttigimiz tlizere kavim déneminden ulus olma bilincine gegisinin
birer {riinii olarak ortaya g¢ikmaktadir. Dolayisiyla kahramanin kendi sahsi tarihini
ilgilendirebilecek agk, evlilik ve diigiin ile ilgili konular destan igerisinde, ana konuyu
ispatlama motifi olarak goriildiigiinii tespit eder (aktaran Kara Duzgun, 2012, s. 39). Bazen
kahramanin zorlu smavlardan gecisini anlatmak vasitasiyla kahramanligini géstermek icin
bir vesile olabilen evlilikler bazen de fetihlerin ve vatan savunmasi ig¢in verilen
miicadelelerin ardindan kahramanin bir yonetici, bey veya han oldugunda yerine getirmesi
gereken bir vazife olarak goriilebilmektedir. Zira gosterdigi bir basaridan, elde ettigi bir
zaferden, yani kahraman olarak nam saldiktan sonra toplum kahramandan evlenmesini
beklemektedir. Bu bazen baba, bazen amca/day1, bazense onlar tarafindan génderilen kirk

yigit tarafindan dile getirilir.

Kirgiz destan dairesinde yer alan Kurmanbek destaninda, babasi ve amcasi basta olmak
iizere boyun 6nde gelenleri, Kurmanbek’in Kalmuklar iizerine yiiriiyiip elde ettigi zaferin
ardindan evlenmesi gerektigine karar verirler. Zira kiiltiir icerisinde erkegin kahramanlik
gosterdikten sonra toplumda bir yetiskin olarak goriiliir ve yetiskinler diinyasina gore bir
yasam tertip edilmeye baslanir. Bunun ilk adimi da evlendirilmektir. Babas1 ve boyun ileri
gelenleri bu kararlarini agiklarken evliligin tiirlinii de belirtirler. Buna gore Kurmanbek,
baska uluslardan degil, Tiirk boylarindan bir kizla evlenmelidir. Bunun sebeplerini

siralarken asalet, millilik, din ve maddi sebepler gosterirler:

“Kendi halkindan begenmeyip

Diismanlardan arama.

Kdfirlerle goriigsme,

Miisliimanlik olur bizim sinmirimiz

Kendi halkindan kiz alip,
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Meramizin malint bélmeyelim.
Giizel kizin var mi, diye,
Yalvarmayalim yad ele,

Oz halkin iyi degil mi,
Yurdunu yuvani korumaya.
Kendi halkindan almazsan
Inatla yola koyulma!

Suyu duru, yeri asil,
Giizeli ¢ok, halk: asil,
Yemyesil yaylalari,

Otlar gigekli yemyesil,
Asilden asil vazgecer mi,

Heybetli bahadir sen asil.” (Kurmanbek, 1691 — 1692, 1708 — 1709, 1728 —
1741).

Toplum kahramandan kendi halkindan biriyle evlenmesini beklese de kahraman cogu
zaman bagka lilkeden, farkli milletten bir kiz ile evlenmektedir. Toplumun beklentisinin
altinda kalmayan, yani kahramanin mutlaka yerine getirdigi 6lgiit evlendigi kizin bir bey,
han veya kral kiz1 olmasidir. Yani kahraman farkl tilkeden bir kizla evlendigi durumda da
o lilkenin prensesi ile evlenmektedir. Bunu yerine getirebilmek i¢in de kizin babasinin,
yani kralin sart kostugu sinavlardan geger. Kahramana kendi halkindan, kendi tilkesinden
istedigi kizla evlenebilmesi 6zgiirliigii taninmigken kahramanin sinavlardan gegmek iizere
farkli bir diyara gitmesi bir nevi kahramanlhiginin geregidir. Kahraman ne kadar zor
sartlarla miicadele ederek ve hak ederek evlenirse kahramanligi o derece ispatlanmis
olacaktir. Yine burada kahramanin niyeti acikc¢a belirtilmese de bu evlilik ile kahramanin
bir miittefik kazandigin1 gormekteyiz. Kahramanin bunu tesadiifen yapmadigi
kanaatindeyiz. Evlilik tarih boyunca, soylu ve yonetici gruplar i¢in bir ittifak araci olarak

gorilmiistiir.

Kirgiz destan dairesinde yer alan Kurmanbek destaninda Kurmanbek, biiyliklerinin
gortislerinin aksine Afgan Han1 Bakbur Han’1n kiz1 Kanisay’a talip olur. Bakbur Han 6nce

damat adayin1 giic ve cesaretini 6lgecek bir smava tabii tutar. Oyleyse diyebiliriz ki yigit
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icin kendi toplumu iginde ad almak, un kazanmak Onemsenmekle birlikte, evlilik igin
yeterli goriilmeyebilir. Talip oldugu kizin babasi tarafindan da zekd ve fiziksel glg

yoniinden sinanmaktadir.
“Yigidin degerini yigit bilir,
Yigitligini stnadim, égrendim” (Kurmanbek, 2659 — 2660).

Evliligin ayn1 zamanda devletler arasinda bir ittifak araci olarak goriildiigli tarihte bilinen
bir gergektir. Kahramanin niyetini destanda agikga belirtmese de kendi milleti yerine
komsu iilkelerden, komsu tilkeler arasindan bir hanin kizina talip olmasini bu yoniiyle
degerlendirmek miimkiindiir. Kurmanbek’in Bakbur Han’in sinavlarindan basariyla
ge¢mesinin ardindan Afgan halki adina s6z alan Topd Ozan’in kendi han1 Bakbur Han’a

bu evlilikle ilgili olumlu fikirlerini soyle iletmektedir:

“Béyle bir yigide vermezsen,

Kizint baska kimse verirsin?

Kurmanbek’i ele alirsan

Savasan diismani yenersin.” (Kurmanbek, 2713 — 2716).

Hanin veya han olacak yigidin bekar olmasi toplum tarafindan iizerine diisiiniilmesi
gereken onemli bir durum olarak goriilmektedir. Seyitbek destaninda halk kendilerini
yonetecek kisiyi bekar degil, evli olarak gormeyi ister. Buradaki temel reflekslerden biri
yalmizligin kahramanin hayatin1 zorlastiracagina inanilmasi, bir digeri ise halkin han

soyunun devam edeceginden emin olmak istemesidir:

“Kadin adamin 15181dr,

Es olup sonsuza denk

Er yigidin yoldasidr.

Birlikte gezmeden kiz ile,

Dagilir mi yigit efkar.

Hanin bekar olusu,

Diistiniilecek bir igtir.” (Seyitbek, 1158 — 1164).

Kahramanin evlenecegi kiza ve kizin ailesine, diigiin hediyesi olarak savas ganimetinden

degil, kendi malindan vermesi gerekliligine inanilir. Burada gerek halkin gerekse savasa
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katilan askerlerin pay alacagi ganimetin kahramanin sahsi bir ritiielinde kullanmasinin hos
karsilanmadigin1 goriiyoruz. Kirgiz destan dairesinde yer alan Seyitbek destaninda
cocukken babasini kaybettigi icin kahramana bakan ve babasi yerine gecen Uygur Hani

Akkan, diiglin 6ncesi yaptig1 konusmada bu diisiincelerini dile getirir:

“Diismanin mali mal olmaz,

Dost edinen hor olmaz,

Diigsmanin parasi para olmaz,

Diismandan éliirse, dava olmaz,

Kurt yavrusu kdpek olmaz,

Bedava mal alirsan bosa gider.

Ucuzun parasi ¢ogalmaz,

Diinyaya insan doyar mi?

Zengin oldukga cimrilik gelir.

Mol giizeli Seyit’e,

Nasil alip vereyim

Diismandan gelen mal ile.” (Seyitbek, 3365 — 3376).
Toplumu bir araya getiren ve geleneklerin uygulamaya yansitilmasiyla ortaya ¢ikan, bu
yoniiyle lizerinde durulmasi gereken torenler i¢in Tiirklerin tarih boyunca kullandigi isim
“toy” olmustur. Bu toylart Duymaz (2005) mitolojinin ve mitolojik anlatilar vasitasiyla
topluma telkin ve tavsiye edilen torelerin uygulama alanlar1 (s. 39) olarak tespit eder.
Kafesoglu (1983), toyun biitiin Tiirk lehgelerinde ve Tiirkgeden intikal ettigi diger illerde
dogrudan dogruya meclis, toplanti manasina geldigini (s. 246-250) bildirir. Toylar
sevingleri, heyecanlari, 6nemsenen gelismeleri birlikte kutlamay1 tesvik ederek toplumun
biitiinliiglinli dogrudan saglayan torenlerdir. Bu torenler Han ve beylerin belli bir hiyerarsi
icerisinde dizilmelerinden, toyun tertip edilme sebebine gore gerceklestirilen pratiklerden
anlasildig1 iizere mit doneminin yani ilk diinya tasavvurunun bir tekrari olarak sadece
toplumda birligi saglamakla kalmaz, insan ve doga biitiinliigliniin de simgesel bir hatirasi

olarak islev goriir. Sadece olumlu goriilen bir gelismenin kutlama téreni de degildir toy,

olumlu gelismelere vesile olmasi i¢in de tertip edilir. Cok istedigi halde ¢ocuk sahibi
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olamayan c¢iftlere aclar1 doyuran, ¢iplaklar1 giydiren, herkesin memnun kalacagi bir toy

diizenlemesi tavsiye edilir.

Incelenen destan metinlerinde toylarin birkag farkl1 sebeple diizenlendigine tanik oluyoruz.
Bunlar; ¢ocuk sahibi olmak isteyen ¢iftin mallarin1 yagmaya agmasiyla diizenlenen toylar,
cocuk sahibi olan ¢iftin sevincini paylasmak amacgh diizenledigi toylar, diiglin toreni olarak
diizenlenen toylar, seferden veya savastan sonra zafer elde edilip ganimet kazanildiginda

diizenlenen toylardir.

Kazak destan dairesinde yer alan Alpamis destaninda ¢ocuk sahibi olan Baybori ile esi toy

diizenleyerek evlerini ve igindeki mallarin1 yagmaya agarlar:

“Sevinip bicare, niyet ederek,
“Uzun olsun omrii!” diyerek,
Suna verdi bir at,

Buna verdi bir at,

Sonu eglenceli bir toya ulasip,
Kestirdi dizgin degmemis doksan at,
Burunluk, yular vurulmams,
Devecilerin bile binmedigi
Doksan deveyi kesti.

Doksan evin igine

Doksan sofra kimiz donattt.
Raka, sarap, bal ikram edip,
Icenlerin hepsini sarhos etti.
Baysin’in yerlesip sazligina,
Kus degil ilkbaharda,

Bogdu yeryiiziinii toza.

Ayr bir yerde agirladi,
Dundr, akraba ve dostu.

Hediye etti onlara,
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Islemeli pahali kiirkler.

Vere vere zavalll da

Donenle besti kalmamus.

Gezdiginde gordii ki yilkida

Tek kunanlarla taylar kalmus.

Baybori hanimiyla konusup,

Halkina da danisip,

Koyun vermeyi uygun gormiis.

Kimisi kegi alip,

Kimisi de koyun almis.” (Alpamis, 532 — 560).

Ayn1 destanda, toyda koyun dagitilirken insanlardan bazilarinin esitlik ilkesine uymamasi
olumsuz nitelik olarak verilip elestirilir. Degerler yalnizca yapilmasi gerekenleri gosterip
yapildiginda 6vmek igin kullanilan Olgiitler degildir, ayni zamanda yapilmamasi
gerekenleri de belirtip yapildig: takdirde tenkit etmektedir. Yukaridaki dizelerin devaminda

boyle bir elestiri s6z konusudur:

“Kimisi ikiser alip
Diigtinmemisler ayibi.” (Alpamzis, 561 — 562)

Yine ayni destanda diiglin zaman1 misafir agirlama ile ilgili pratikler paylasilirken bunun

bir gelenek olarak siirdiirtildiigii ortaya konur:

“Yurt sahibi padisahin

Attigi adim bosa gitmesin.

At stirtistinii dolagip,

Semizi secip keseyim.

Kaplarca kimiz eksitip,

Hepsini hazirlayip koyayim,

Neyi yemek isterse onu yesin diye.
Kirk giin diigiiniim var,

Her tiir eglence oyun var,
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Seyretmeye toplansin,
Alti Alas in (biitiin) insani.” (Kambar Banar, 1201 —1211).

Ayni destan, dugiin geleneklerine yer vererek toplumsal degerlerin yasayisi nasil

sekillendirdigini bize gosteriyor:

“Hoca molla nikah kiydh.

Yengeleri Nazim’1 otaga getirdi,

Yigit Kambar nisanlisina zorlukla kavugstu.
Giizelin tirlii tiirlii nazi vardi,

Parmagina yiiziik, yakut, inci takild,
Herkes giizelligine hayran kaldl,
Cennetteki huriyi gormiig gibi,

Kaldirip micevherle dolu tepsisini,
Oniinde kalabalik kiz gelinler yiiriidii,
Altina kat kat hali, dosek serd,
Akranlarindan tistiin bir devran siirdii.
Kaderine yazmisti Hak Teala,

Iki asilzade evlenip, mutlu oldu.

Nazim’a dort tiilikten mal verdi

Oldu Nogaylinin énde geleni

Kirk deveye miicevher yiikleyip,

Yiiz elli tane de at nali biiyiikliigiinde altin verdi.” (Kambar Batir, 1825 — 1841).

Kazak destan dairesinde yer alan Kambar Batir destaninda Kambar’in, diigliniinde
kaympederi tarafindan kendisine verilen hediyeleri yurduna dondiigiinde halkiyla
paylastigini, halkina boliistiirdiigli goriiliir. Destanda ganimet olarak ifade edilmis olan bu
diigilin hediyelerini, ad1 séylenmese de toy veya buna benzer bir etkinlikte halkla paylastigi

ifade edilmektedir:

“Erlikle yendi Kambar, sagindaki, solundakini

Getirdigi ganimete yoksullar da sevindi.” (Kambar Batir, 1859 — 1860).
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Kirgiz destan dairesindeki Seyitbek destaninin sonunda yer alan nesir boliimde toy
cergevesinde gerceklestirilen miisabakalar sayilarak toplumun bireylerden bilmesini

bekledigi spor oyunlar1 gosteriliyor:

“Toy, saltanat ve ziyafet icerisinde gecti. Pehlivan giiresi, mizrak savagsi, at
lizerinde giires, at yarist ve bir¢ok eglence diizenlendi.” (Seyitbek, s.134).

Calismamiz cergevesinde incelenen destan metinlerinde 6zellikle iizerinde durulan bir
deger, birlik beraberlik i¢inde olmaya toplum tarafindan verilen Onemdir. Bunun
metinlere hem halkin iginde bulundugu zor zamanlarda hem de sevingli gelismelerde
yansimasi Turklerin kritik donemleri toplumca birbirine kenetlenerek astigini bize
gosteriyor. Kazak destan dairesinde yer alan Alpamis destaninda, Han olan Baybori ve
esinin ¢ocuk sahibi olmak i¢in uzunca bir siire evliyalari ziyarete gitmesi, yurtlarindan ve
halklarindan ayrilmalar1 s6z konusudur. Halkin onlardan ¢ocuk sahibi olmalarini
beklemeleri gibi duygusal bir tema vardir. Burada halkin asil istegi ¢iftin ¢cocuk sahibi
olmasinin tesinde devlete bir veliaht vermesi beklentisidir. Dolayisiyla toplum kritik bir
donemden gecmektedir. Baybori ve esi eve dondiiklerinde yurdunu ve halkini sag salim
bulmasindan duyduklar1 memnuniyeti ve yasadiklari mutlulugu aktaran kisimlarda ayni
zamanda halkin her kesiminden insanin da Bey’in ve esinin doniisiinii birlik beraberlik
icinde sevingle karsiladigina, yani kenetlenmenin yonetici ve halk olmak iizere cift tarafli

gergeklestigine tanik oluyoruz:

“Yurduna yaklasinca,

Halkini sag salim goriince,
Butun dertlerini unuttu,

Gordii ki halki, yurdu sag salim,
Mali ¢cikti ahirdan,

Aglayarak biitiin Konmratlar,
Kosarak ¢ikip karsiladh.

Haberi duyan geldi

Hem zenginden, hem yoksuldan.
Kiz, oglan, geng, yash

Herkes gelmisti sehir halkindan.” (Alpamzus, 405 — 415).
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Kazak destan dairesinde yer alan ve Zor Zamanlar olarak Tiirkiye Tiirkgesine aktarilan
Diirligiiv destaninda yukaridakine gore ¢ok daha kritik bir durum s6z konusudur. Henliz
Bolsevik Ihtilali’nin ger¢eklesmedigi Rusya’da Car tarafindan Birinci Diinya Savasi’nda
kendisi i¢in savasmaya cagrilan Tiirk boylarmin buna karsi geldigini goriiyoruz. Car ise
Tiirk cografyasina asker gondererek durumu kontrol altina almak ister. Bu gelisme
toplumdaki birlik beraberlik ve dayanigsma degerlerini agia cikarir. Kazak ve Kirgiz

boylar1 birlikte hareket etmeye karar verir:

“Oniinde Cin, arkasinda (Carin) asker var,
Gidecek yol yok, iki tarafta da.
Kazak ve Kirgiz birlesip akil danisti,

Dagdan, tepeden toplanip biraz dinlendi.

Yaya kalmis halk ¢oktu, dag basinda,
Kacan coktu malsiz, saskinliktan.
“Kalan halk, biz birlesip kars1 koysak,

Nasil olur da bizi yener?”

Taylak Batir boyle séyleyince,
Toplandi dort bin adam inanarak.
Her soydan bir yiiz basi askeri idare etti,

Yakinlasip diisman askerine karsi geldi.

Asker savagmadan kagti, gitti

Bunlar da durdu geriye kagmadan.

Malint miilkiinii aldi halk toplayp,

Kuvvetliydi kalabalik, sasirmiyordu.” (DUrligv, 455 — 470).

Diirligiiv Bolsevik etkisinin agik¢a goriildiigii bir destandir. Kazak ve Kirgiz boylari, Car’a
karst bu yeni yonetimle birlikte hareket eder. Ancak milli ¢izgiden sapilmamis ve eski

dénemde yapilan hatalar 6zelestiri olarak dillendirilmistir. Burada dikkat edilen 6nderinden
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ayrilmanin sonucunda halkin dagildiginin sdylenmesidir. Carlik boyundurugu altinda
kalmanin sebebi olarak tek bir gecim kaynagi ile ugrasip halkin diger alanlar yoniinden
eksik kalmasi, egitimsizligin sonucu olarak toplumun gelisememesi; somiird diizeninin

karsisinda durabilecek tek yolun ise halkin egitilmesi olarak gdsterilir:

“Liderlerinden ayrilanlar
Goz acamadi kovulmaktan.
Sadece hayvan glderek
Bilgiden geri kaldi.” (Durliguiv, 577 — 580).
Kadin kahramani1 merkezine alan ve bir Kazak destan1 olan Karasas Kiz’da karsisindakini

kendine yoldaslik etmeye ikna etmek icin bir atadan gelindigi saviyla yola ¢ikan Karasas

Kiz bir atadan gelmenin birlik olmak i¢in yeterli bir sebep oldugunu belirtir:

“fnsanoglunun atasi bir,

Bir ananin evladiyiz, anamiz bir.

Diiriistce Uysinle yilki vurustum

Kanl yigidim, benim ilime yiirii! ” (Karasas Kiz, 503 — 506).
Kazak destan dairesinde yer alan ve muhtevasi itibariyla sosyal bir destan olan Akbope —
Savitbek destaninda halkin birlik beraberliginin saglanmasi halinde bunun diismanin
gozlinde nasil bir caydiricilik unsuruna doniistiigline vurgu yapilan atasozleri bir araya

getirilerek toplumun birliginin saglanmasinin, kalabalik ve biiyiik bir boy olmanin 6nemine

dikkat gekilir:
“Atasozii var, “Gol batirir, ¢cok korkutur”,
Kalabaliga diisman da korkup yanasamaz.

Az halkin deger verdigi biiyiik boy olmaktir.” (AkbOpe — Savitbek, 227 — 229).

Toplum igerisinde Oviilen, bireylerden davranislarina yansitmalari beklenen belli bash
degerler vardir. Destan metinlerinde bu degerleri {izerinde tasiyanlar olumlu birer 6rnek
olarak gosterilip Oviiliirken, san sohret tasiyan karakter olarak tanitilir. Olumsuz 6zellik
tastyanlar ise elestirilirken kotii sohret ile anildiklarinin alti ¢izilir. Bunlardan biri

alcakgonallaluktdr:

“Yalnizca gonliindekini soylemedi
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Taylak’1 6nceden kimse tanimazdi,
Algak goniillii adamdi dviinemezdi. ” (Durliglv, 684 — 686).

Kirgiz destan dairesinde yer alan Kurmanbek destaninda destan kahramani iizerinden
affedici olmanin erdemli bir davranis oldugu sdylenerek kahraman bu yoniyle 6rnek
gosterilir. Kurmanbek destanda nesir olarak verilen kisimda, ¢etin savaslar i¢ine girdigi
Kalmuklar1 yendikten sonra baglarindaki Do6lon Han’t oldiirmek yerine affetmistir.
Kahraman, bu hareketiyle kin giitmemenin iki toplum i¢in de huzur ortamin saglayan en

onemli davranis kalib1 oldugunu géstermistir:

“Kurmanbek bahadir i¢ten ice sevindi; ama disariya yansitmadan, heybetini
gosterip: “Geg¢mis kusurlari bagigladim, intikamdan vazgegtim. Fakat Kirgiz
ile Kipgak’'in Gciinii almak niyetindeydim: ‘Oziir dileyip geldiginde baba
katilini bile affet’ demisler. Dolon bey benden razi olsun, ben de raziyyim. Her
sene verginizi zamaninda odeyin” dedi.” (Kurmanbek, s.52).

Kazak destan dairesinde yer alan Alpamis destaninda bir bagka deger olan ¢ahiskan ve
disiplinli olmak 6vilur, emek vermenin kiymeti tarim toplumuna 6zgii benzetmelerle
verilirken bedava bir sey istemek yerine emek vererek elde etmenin yahut kisinin

kendisinin iiretmesinin en degerlisi oldugu tizerinde durulur:

“Emek harcamak revadir,

Mahsul vermigse ekilen ekine.

Paranin azi bir kurus,

Kim verir bedavaya?

Calisip cabalamadan diinyada,

Erenler var mi kemale?” (Alpamis, 1870 — 1875).

Caliskan ve disiplinli olmak yalnizca sosyal hayat icerisinde degil, savas stratejileri ile
ilgili konularda da ele alinmig ve degerlendirilmistir. Kazak destan dairesinde yer alan
Diirligiiv destaninda savasa giden askerlere sdylenen sozler, vazgegmemenin ve iradeli bir

sekilde direnmenin olumlu sonug verecegine olan inanci géstermektedir:

“Gittiginiz yonden donmeyin,

Sunulan: diistiriin.

Inat¢i diismanin

Oglu koyun gibi aglar.” (Durliglv, 521 — 524).
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Diirligiiv destaninda el¢i olacak kiside aranan nitelikler siralanirken donemin egitim
anlayisiyla ilgili bireyde goriilmesi istenen 6zellikler de veriliyor. Burada Rusca dil egitimi

verildigi de anlasiliyor:

“Sectiler Jangabil ile Oraza 'y,

Iyi hatip, bilgili ve cesur, yigit diyerek

Er Taylak’1 da beraberinde génderdi,

Rusca konugulanlart iyice anlasin, diyerek.” (DUrliguv, 206 — 209).

Yonetici devletin ileri gelenlerine damismasi, hatta yer yer halkin tamamina danigmasi
destanlarda sik¢a karsimiza ¢ikan ve &viilen bir davranistir, ¢linkii temsil ettigi deger
itibariyle toplumsal birlikteligin bir disavurumudur. Kazak destan dairesinde yer alan
Barak Batir’da idarecinin savas ve baris gibi 6nemli bir karar1 tek basina almayip halka

danismasi s6z konusudur:

“Aklimizla karsilastirip,

Hepiniz kabul edesiniz,

Durdurup geldim savasu.

Savagmaniz dogru mu?

Konusup goriiniiz.

Hepinize danisacagiz,

“Danisan kul sasirmaz”

Cogunun fikrini alacagiz.” (Barak Batir, 874 — 881).

Incelenen metinlerde intikam, bir yaniyla kisiyi huzursuz eden ve geride birakilmasi
gereken bir duygu olarak gosterilirken bir yaniyla da, 6zellikle ataya saygi degeri birlikte
ele alindiginda onemli bir deger olarak goriildiigii tespit edilmistir. Burada agir basan
duygunun hangisi oldugu &nemsenmektedir. Intikam, alinacak olan baba/ata intikami

oldugunda oldugundan daha biiylik bir degere doniismektedir.

Kirgiz destan dairesinde yer alan Seyitbek destaninda, intikam pesinde olan bir yabanci
kotii olarak goriildiiglinden Zayirbek’e intikam pesinde olmadigina dair yemin ettirilir.
Intikam giiclii ve yikic1 etkileri olan bir duygu olarak goriildiigiinden toplum kendisinden

intikam alma ihtimali olan bir yabanciy1 hos karsilamaz:
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“Gozyaslarim sildirip, su verdikten sonra Akkan soyle konustu: “Zaywrbek
bahadir, atalarimizin gelenegiymis, intikam pesinde olmadigina, niyetinin ak
olduguna dair ant i¢” dedi.” (Seyitbek, s.36).

Ayni destanin ilerleyen kisimlarinda Seyitbek’in babasiin intikamini almasinin gerekliligi
ve Onemi iizerine gecen su konugsma ataya saygi ile birlikte ortaya cikan intikam

duygusunun en giiclii duygulardan biri oldugunu gosteriyor:

“Gidip diismana o¢ almak,

Bilirsin baba gelenegidir.

Alt ederse diismanin er yigit,

Onurla sohret kazanir.

Temiz yiirekli bahadir,

Sahip ¢tkar tiim halka.” (Seyitbek, 3713 — 3718).

Destan metinlerinde Tiirklerin savasa girmesinin, sefere ¢ikmasinin ve diismanla arasinda
husumet olusmasmin nedenlerinin basinda ge¢im kaynaklart olan hayvancihik temelli
cekismeler gelir. Gokalp (2015), Tiirklerin biiyiik bir kisminin siiriileriyle gecindigini, bu
striileri koyun, kegi, at, deve, Okiizlerin olusturdugunu, bu siiriilerin igecek ve giyecek
yapmak icin sttlerinden, kirk, kalpak ve kaftan yapmak icin derilerinden, kilim, hali ve
cadir yapmak i¢in tiiylerinden, bardak ve siirahi yapmak i¢in kemiklerinden yararlandigini
(s. 338-339) bildirir. Hayvanlar hem tagimacilikta hem de savasta Tiirklerin hayatinda
biliylik 6neme sahipti. Tiirklerin, siiriilerinin diisman askerleri tarafindan ele gegirilmesi
iizerine, siiriilerini geri almak icin sefere ¢ikmalarini anlatan destanlar hayli fazladir.
Alpamis destaninda bu sebeple ¢ikan bir savas konu edilerek hayvanciligin temel gecim
kaynag1 olmasi, siirtilerin korunmasinin, ele gecirildigi zaman da mutlaka yeniden alinmasi
gerekliligi gosterilir:

“Alpamis Bahadir, sag salim memleketine ulasti. Baybori’'nin yilkisimi Taysik

Han adli bir Kalmuk gotiirmiis. Baybori, “Hayvanlarini kaybetmenin acisiyla

bir yakimini kaybetmenin acisi aymdir.” dedikleri gibi cam sikilip oglu ile

gelininin gelisine sevinmez. Onca mal miilk de onun goénliinii avutmaz.”
(Alpamus, s.79).

Toplumda goriiliip destanlara yansimig takdir edilme veya ayiplanma yoluyla degerler
sisteminde yeri oldugunu anladigimiz 6nemli bir Ol¢iit kahramanin sevgilisi ile olan

iligkisinde takindigi tutumdur. Kazak destan dairesinde yer alan Alpamis destaninda
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kahramanin nisanlisinin uzakta olmasina izin vermesinin toplum tarafindan ayiplandiginm

goruyoruz:

“Giictin varsa gitsene,

Nisanlini alip getirsene!

Serefini diistinmezsin,

Nasil boyle giiler eglenirsin?” (Alpamus, 627 — 630).

Yine Kazak destan dairesinde yer alan Akbdpe ile Savitbek destaninda destana da adimi
veren kadin ve erkek karakterler atigirken kadin — erkek iligkilerine dair topluma yerlesmis
olan goriislere sahit oluyoruz. Bdylece destanin dahil oldugu kiiltiirde kadin — erkek
iligkilerinde miinasip olan, toplum tarafindan olumlu yahut olumsuz goriilen davranis

kaliplarinin hangileri oldugunu gérebiliyoruz:

“Savitbek:

Akbope, bir gorsem diye heveslendim,
Sevdigini goren adamin gonlii ferahlar,
Yaklasip iyi ile konussan,

Icinde sakli dertler bir bir ¢ikar.

Esini bulamayan bir dogan.

Meshur ak atmacayla karsilassam diye,
Ayartip dertlesmeye ¢ok arzu var.
Dinlenmek i¢in halk toplanmus,

S0zl tartip, deneyip gorsiin bunlar.
Akbope:

Savitbek, diigiin dernekten geri kalmyyorsun,
Bizim ile ugramiyorsun.

Bilirsiniz kadin yolu inceciktir,
Arzuluysan niye gelmiyorsun?
Gonliiniiz sevmig olsaydi gelirdiniz,

Gergekte akliniza bile getirmiyorsunuz.
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Koy de uzak degil yakin idi,

Ugrayp da haliniz nasil? demediniz.
Erkek olsam, gelir, ben arardim,

Ne care? Yolum ince, durum nazik.
Savitbek:

Bir atim yok, gelemiyorum,

Fakirlik ¢cok agirmus, yerlesince.
Tanmsmadigim i¢in gelemedim
Konugup sirrinizi 6grenememigtim.
Goniilsiiz, soguk mudur diye diistindiim,
Arada iliski kuracak bir séz séylemedin.
Siz olgun bir elma misali,

Hep arzu duyup gelmekteyiz,

Dedim, gonuldeki hayalim gitmez.
Elmay1 koklamazsam arzum dinmez.
Akbope:

Arayip Adem gitmis Havva anaya,
Erkegi arayan kadin onar mi?
Munasip s6z sdylemedin, diyorsunuz,
Yaptiginiz yigitlik mi?

Savitbek bu soziin tamamen yersiz,
Sence kiz erkege séyler mi?

Adem’e, Havva arayip gitmis degil,
Havva anam, Adem atam yaratilinca,
Isteyen tabanini parcalamaz mi?
Fakirlik ere kusur olabilir mi?
Elmaya sen elini uzatmazsan,

Yuvarlanip elma agzina hi¢ gider mi?” (AkbOpe — Savitbek, 156 — 196).
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Yukaridan devamla Akbope ve Savitbek atismasini siirdiiriir ve biz onlardan kadin — erkek
iliskilerinde maddi diizey farkinin nasil ele alinmas1 gerektigine dair kiiltiiriin bakis agisini

Ogreniriz, yine ¢ok eslilige engel olunamadigini ama hos da karsilanmadigini goriiyoruz:

“Savitbek:

Zenginle bolis (ilce, kdy yoneticisi) iyi diyorsun,
Yapar miydi iyi olsayd kotii igi?
Zengin, bolis adaletli olsa eger,

Sen de olmazdn iiciincii es.

Yardim edecek zenginim de yok,
Yalvaracak zengin, bolisa hdlim de yok,
Az halkla, fakirlere zorluk yapar.
Allah’tan korkacak akli da yok,
Eksiklik diye fakirligimi gizlemiyorum,
Altimda binecek tayim bile yok.

Senin gibi akilli kiz hatirlamasa.
Akbope:

Savitbek kimsem yok diyorsun,

Yardim edecek adamin yok,

Bulunur, génlii seven hatirlar,

Kendi gonliiniin istegi yok.

Gonlu sevmeyenler istemez,

Sevenler, zengin fakir diye ayirmaz.
Endise insam kiigiiltiir, gence korkaklik yakismuyor,
Tevekkiil kayigina binse gegiverir,
Hicbir is tevekkiil etmeden olmac.
Savitbek:

Fakire iyi kizlar bakar mi hi¢?

Zengin ve bolis gibi kabul eder mi hi¢?
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Baslik i¢in verecek mal, binecek at yok,
Evienmek fakirlere kolay midwr?”” (AkbOpe — Savitbek, 383 — 408).

Kirgiz destan dairesinde yer alan Seyitbek destaninda Seyitbek ile Mol giizelin
konusmalarindan toplumun kadin — erkek iliskileriyle ilgili simirlarin ne olmasina
gerektigine dair fikirlerini ve hangi esiklerin ge¢ilmesinin toplumda olumlu ya da olumsuz

bir tepki yaratacagini 6greniyoruz:

“Yigit de senin gibi olur mu,
Kiz gozleyenin sonu iyi olmaz?
Sakalasma bosuna,

Bulmus gibi kolay:.

Zindana seni ativerir,

Fark ederse bekcimiz.
Dediklerimi dinle, yigit,
Atismadan git, yigit.

Her tlrll soze kalwriz,

Biri duyup, halk 6grenirse.
Soziin kisasi, yigit,
Konusmadan git, yigit.

Asirt ayiptir bu igler,

Yad adamla kizin geceleyin
Karsilasip konusup durmasi.
Ozellikle gelen can misin,
Giinahsiz yere kendime

Camur atmaya mi geldin? ” (Seyitbek, 3558 — 3575).

Kazak destan dairesinde yer alan Karasas Kiz destaninda yoneticilerle ilgili elestiriler
dikkat ¢ekecek yogunluktadir. Destanda ilin beyinin kendine siginan yoksullarin kizlarim
zengin beylere satmasiin ahlaki bulunmayip elestirilmesi s6z konusudur. Karasas Kiz
yasadigr ilden bu ylizden kagmak zorunda kalmistir. Destan kahramanlari, beyi bu

davranig1 yoniinden elestirmesiyle birlikte halkin goziinde yiiceltilmesi, beyin ise gézden
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diismesi bu degerin ¢ift tarafli ¢alistigini gostermektedir, davranisi yapan kotii sohretle

anilirken, elestiren yigit ve kahraman olarak adlandirilmaktadir:

“Yigitlerin Kazibek’e soyledikleri,

Sen gidip soyle bu s6zd,

Dikkat etsin, kiz satmasin, a¢sin goziinii.
Celladi yoksa yerini soylesin

Biraksin kiz satan bu adam.

Siginmiglarin kizint satip mal almasin
Halka érnek olacak is yapmasin
Kendine kendisi inanip Kazibek Bey

Siginmiglarin kizini sattigini unutmasin.

Bizimle inatlasirsa korkung olur,
Bey bunu bilsin higbir zaman iyi olmaz.
Sigint1 diyerek Tiiysinbek’in kizini satan

Kazibek layik degilsin sen iyilige

Goénderilen el¢i Kazibek’e varip anlatti

Kazibek’i binbir ¢esit diigiinceye saldh.

Iki yigit, halkin géziinde yiiceldi

Boyle soz soyleyen bir baskasi goriilmedi.” (Karasas Kiz, 654 — 671).
Kurmanbek babasindan izinsiz Kalmuklar {lizerine sefere gittigi i¢in zaferle donse de
babasi tarafindan ayiplanmigtir. Kurmanbek zafer sonucu bir¢ok mal getirdiklerini
sOyleyince babasi onu affeder. Burada iki degerin birlikte ele alindigimni gorebiliriz: Biri
babadan icazet almaksizin yapilan islerde babanin goniil koymasi, digeri ise babanin
ganimetleri duydugunda menfaati icin oglunu affetmesidir. Destanda her ikisi de
elestirilirken Kurmanbek’in babasindan izinsiz sefere ¢ikmasi biiylik bir ayip olarak

goriilmez ve toplum tarafindan hos goriliir, ¢linkii han olan babasinin gostermedigi bir
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yigitlik gostererek halkini vergi ylikiinden kurtarmigtir, toplumun kendisini savundugu icin

Kurmanbek’in bu seferi izinsiz yapip yapmamasi ile ilgilenmedigini goriiyoruz:

“Kurmanbek soziinii tamamladi. Babasi Teyitbek’in nesesi yerine geldi, Kurmanbek’in
getirdigi mallar1 gorerek sevindi. Kendisi mala diiskiin, paragdz ve mali ¢cocugundan daha

¢ok seven bir insandi. Bu nedenle i¢i rahatladi ve neselendi.” (Kurmanbek, s. 59).

Kirgiz destan dairesinde yer alan Kurmanbek destaninda toplum tarafindan diismanca
gorlilen ve savas sebebi sayilan hareketler siralanmistir. Kahramanin halka kars1 kendini
sorumlu hissetmesinin, diger bir deyisle kendini halka karsi sorumlu hisseden kisinin

toplum tarafindan kahraman olarak goriilmesinin iizerinde 6nemle durulmaktadir:

“Kalabalik Kalmuk saldirip,
Kirgiz ile Kipgak’tan

Her sene ganimet almus,
Bunlart duydukca

Utangtan 6lmek istemem
Kirgiz, Kipgak halkimin

Gegmis octinii almadan”™

“Kiwrgiz ile Kip¢ak’in

Malinin pesinden geldim,

Savagsta sehit olanin

Kaninin pesinden geldim.

Eskiden kalan 6ctimin

Hepsini almaya geldim.” (Kurmanbek, 92 — 98, 1290 — 1295).

Cobanoglu (2015), Tiirk epik destan geleneginde idealize edilerek topluma model olarak
sunulan tiplerin baginda bas kahraman olan “Alperen tipi”, “Bilge Devlet Adami tipi”,
“Kadin tipleri” ve “Hayvan Kahraman tipleri’nin (s. 100) geldigini sdyler. Yardimci
(2007), Tirk destanlarinda 6rnek tip olarak kahraman, yigit, cesur anlamlarinda kullanilan
bir sdzciik olan “alp” tipini (s. 50) gosterir. Inceledigimiz destan metinlerinde, kahramani

isaret etmek icin bu anlamlardan en ¢ok “yigit” kullanilmistir. Adeta alp ve kahraman
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sozciikleri yerine kullanilan “yigit” destan kahramanini tanimlayan tek ifade haline

gelmistir.

Mehmet Yardimci’nin “Alp tipi” tanimindan hareketle (2007) destan kahramanlarinda

gorilen fiziki ve ahlaki 6zellikleri s0yle siralayabiliriz:

Alp asil bir aileye mensuptur, han veya bey ogludur.

Avcilik, akincilik ve hayvancilikta hiinerlidir.

Fiziki glice sahiptir.

Mizaci olgundur.

Her zaman atlidir.

Savasa yalniz girmekten ¢ekinmez ama mutlaka kirk yigidi vardir.
Konukseverdir, comerttir, tevazu sahibidir, gururludur.

Durasttdr, yalan sdylemez, s6zinin eridir.

© 0 N o g bk~ wbhPE

Esi ruhani 6zellik tasir yahut esiyle evlenmeyi biiylik bir zafer kazandiktan sonra
hak eder.
10. Cesaret sahibidir, savasa girmekten ¢ekinmez.

Yukarida saydigimiz alp tipi Ozellikleri, destanlarin olustugu destan devrini
diistindiigiimiizde, ig¢inde bulunulan doneme uygun diismektedir. Cobanoglu’na (2015)
gore, kahramanlik ve ona ait degerler icinde yasadiklar1 toplumsal yapinin da temel
istendik degerleridir. Bu tiir bir kahramanlik ¢agin1 yasayan toplumda dogan herkesin
cesur, yigit ve kahraman savascilar olmasi beklenir. Toplumu gercek anlamda hayatta
tutacak olan da tlilkeyi kalkindiracak olan da alp tipi destan kahramanidir (s. 100).
Incelenen destan metinlerinde “yigit” ile ifadesini bulan destan kahramani alp tipinin
sayllan tiim oOzelliklerini karsilamaktadir. Yalnizca, sosyal destan dedigimiz ve
kahramanliktan ¢ok ask ve sosyal hayat {izerine kurulu olan destanlarda birinci maddenin
g0z ard1 edildigine tanik oluyoruz. Yani kahramanin han veya bey oglu olmadigini, fakir
bir ozan veya cift¢i oglu oldugunu goriiyoruz ki sosyal hayattaki adaletsizlikleri ve
imkansiz agklar1 anlatmak i¢in bunun bilingli bir tercih oldugunu séylemek miimkiindiir.
Hem gururlu hem de miitevazidir, ¢linkii kibirli degildir, hi¢cbir sey ugruna degerlerinden
vazgecmemesi yoniiyle gururludur, ancak basarilariyla kibre kapilmamasi yoniiyle de

mitevazidir.
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Jirmunskiy (2011)’in de belirttigi tizere Orta Asya Tiirk boylarinin destanlarinda ideal
kahramanin simgesi olan kahramanlik, yigitlik, fiziki gii¢c gibi 6zellikler halk diisiincesinde
biiyiik nitelikler kazanan yirtict hayvanlarla birlestirilir (s. 59). Destanlarda buna uygun
olarak vyigit betimlenirken kurt, aslan ve kaplan gibi giici ve yirticihiiyla bilinen

hayvanlara benzetilmektedir.

Kazak destan dairesinde yer alan Kambar Batir destaninda kahraman birinci maddeye
aykir1 olarak bir hanin veya beyin oglu degildir, ancak diger maddeleri karsilamaktadir.
Yanindan gectigi obalardan, bir sey istedigi zannedilmesin diye goz temasi kurmayan
Kambar, gururlu olmanin, tamah etmemenin iistiin bir erdem olarak destanda 6n plana

cikarilmasina bir 6rnektir:

“Stra sira tay baglayan

Deniz kenarinda oturan,
Nazim’in obasi

[listi goziine.

Bunu gériip Kambar 'in

Aklina yoksullugu geldi.
“Kimizi var diye, su ak otagin
Niye oraya gireyim?” diyerek
Kenarindan gegip gitti,
Sahinini yiiziine tutup.

Kara Kaska tulparin

Toprag eseliyor tabani,

Acele etmeden gururla yirayup,
Obanin disina ¢ikti.” (Kambar Batir, 435 — 448).

Yine ayni destanda Kambar, yoksullugunun sebeplerini anlatarak onceliginin ailesi ve
halkinin karnin1 doyurmak oldugunu soyliiyor. Gerek olgunlugu gerekse onceliginin ailesi

ve yurdu olmasi onun yigitliginin geregi olarak destanda 6n plana ¢ikarilir:

“O zaman Kambar géyle dedi:
“Akrabalarim bitirdi
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Kara atimdan baska her seyimi,

Dusim saglam, i¢im yanar
Anlamaz kimse halimi;

Es eyledi Allah’im bana
Fakirlik denen zalimi.

Coban olmak elden gelmez,
At sirtinda miicadele edip
Ekmegimi kendim bulmazsam,
Iki ayagim bos bos salinarak,
Ac kurt gibi yalanarak
Yokluk canimi ¢ikardh.
Ailede tek balayim ben,

Kus etiyle besliyorum

Evdeki iki yaslimi.

Onlara da bakvyorum,
Himayeme aldim

Altmus evli fakiri.

Seninle goniil eglendirirsem,
Isim zorlasir benim.

Benim kusuruma bakma

Anlattim sana, Nazim, hdlimi.” (Kambar Batir, 570 — 592).

“Ilerleyerek iki yigit ona yaklasti,

Kazak destan dairesinde bulunan Karasas Kiz destaninda yukaridaki Kambar Batir
orneginden farkl bir “gurur” goriiyoruz. Karagsas Destani’nda yigitlerin bir kiz kendilerine
bakmadiginda bunu gurur meselesi yapmasi soz konusu. Burada kibre kayan ve kendine
kesinlikle baktirmak isteyen bir fiziki istiinliik duygusu ilk etapta géze carpmaktadir.
Karasas Kiz’1n kendilerine bakmamas1 Toman ve Kosambay’1 o kadar kotii etkilemektedir

ki Toman bu tepkisi karsisinda onunla evlenmeyi bile diisiintir:

Yol sorup, kim oldugunu bilelim dediler:
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Ikisine doniip de bakmiyordu

Bunlara bu kiz cevap vermedi.

Toman, Kosambay’a “Bu nasil kiz?” dedi,

Yigidiz diyerek ikimiz de yiirtiyoruz,

Bize can diyerek bile, dontip bakmadi

Bunu almazsak dunyadan tmidini kes.

Isterse ben onunla evlenirim,

Kosambay adini, soyunu ogrensene.” (Karasas Kiz, 225 — 234).

Alp tipini tanimlarken siraladigimiz altinc1 maddede kahramanin savasa yalniz girmekten
cekinmemesine uygun olarak Kazak destan dairesinde yer alan Karasas Kiz destaninda
Toman ve Kosambay’dan ikisinin de rakibini tek basina yenmeyi yigitlik saydigini, bunu
gurur meselesi olarak gérdiigiinii, bu yiizden yardim almak istemedigini goriiyoruz. Ancak
hem burada hem de sonraki destanlarda gorecegimiz lizere yoldaslik Onemseniyor ve

yaninda birinin olmasinin rakip i¢in caydiricilik unsuru teskil ettigi anlasiliyor:

“Birbirlerini yenemiyorlardi
Karasas ile Toman Pehlivan bakiyordu,
Her ikisinden kanlar siziyordu,

Yizleri kan igindeydi.

Bunu géren Toman Pehlivan haykirdi,
Sesi sanki yeri yardi
Boz atint Karasas’a vererek

Taylak’1 vurayim diye kostu.

Uzun silahini eline alip kaldirdi
Kosambay, Toman’a: “Dur camim!” dedi.
Senin yardiminla bu ig olmaz,

Yikilirsa eger bunu sen yapmais olursun.
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Biraz sonra Taylak yikildl,
Ikisini goriince gozii korktu
“Bunu yiksam ikisi daha var,

Ikisi kurtarir Kosambay'1” dedi

Yoksa Kosambay 1 yenecekti,

Boylece ¢ok savas olacaktt.

Kosambay 'in cigerlerini stkip birakmuisti

Toman gelmis hazirlannugsti. .” (Karasas Kiz, 447 — 466).

Kahramanin kendine yigit diyebilmesi i¢in géstermesi gereken en dnemli 6zelliklerden biri
de verdigi sozii tutmaktir. Kazak destan dairesinde yer alan Makpal — Segiz destaninda
yigidin so6ziinii tutmak i¢in yola ¢ikmasi yarim addedilirken sézlinii tutmus sayilmasi i¢in

bunu sonuca baglayarak gerceklestirmesi gerekliligine inaniliyor:

“Segiz

Yengecigim attan inip oturamam,

Séziimii tutayim, dilegimi yerine getireyim.

Iki attan birini yedege alip, digerine binerek

Izinden Makpal kizin varmazsam,

Dert olur yedigim yemigsler

Agzima haram olsun birini koyarsam.

Yengecigim simdi verdigim soz yarim,

Yakinlarimdan diliyorum ki yardim edin.

Belli olursa ona yetisemeyecegim

Kugag diigiimlenmeden birakin.” (Makpal — Segiz, 145 — 154).
Yengesi, Segiz’e isin zorlugunu ve vazgecmesi gerektigini sOylese de Segiz yukarida

oldugu gibi burada da verilen s6zii tutmanin 6nemini soyliiyor:
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“Yengesi

Ey Kazak, gitsen ve orada Glsen

Senin ardinda zavalli kiz diri kalmaz.

Segiz

Yaylast ilimizin sonsuz deniz

Agzindan iki olmaz ¢ikan soz,

Makpal in kendi ¢caresiz, sozii soz.

Onceden béyleydi verdigimiz séz.” (Makpal — Segiz, 175 — 180).
Yigidi yigit yapan en lstlin degerlerden biri teke tek miicadeleden, ikili savastan, yani er
meydanindan kagmamasi, hatta bu konuda istekli olmasidir. Savas meydanindan, ikili
miicadeleden kagmanin ayiplanmasi ise degerin ¢ift tarafli ¢alisan bir 6l¢iit olmasindandir.

Bu degere uygun davranmak kisiyi yigit yaparken, aksi yonde bir davranig sergilemek

kisinin ayiplanmasina ve toplumdan diglanmasina sebep olmaktadir:

“O zaman Alpamis soyledi.
“Aciyorsan bana, Giilbarsin,
Yaklagma benim yanima!
Neler gelip neler gegcmez,

Er yigidin basina?

Onca uzak yerden gelip,

Utanmadan yigitler kagar mi?”

“Kag¢mak benim icin ayip olmall,
Olecek olsam da kars: koyayim.” (Alpamas, 1093 — 1099, 1120 — 1121).

Kazak destan dairesinde bulunan Karasas Kiz destaninda Kosambay’in 6zelestiri yaparak
kibrinden kurtulmaya calistigi, sonra uyumasindan faydalanarak Toman’in atlarini calip
gotiirmeye karar verdigi ancak ondan bir zarar gérmedigini sdyleyerek pisman oldugu
kisimlar yigidin olumsuz davranislar i¢ine girmemesi gerekliligini gdsteren kisimlardir.
Daha once de belirttigimiz gibi toplumsal degerler ve vicdani hesaplagsma devreye girerek

kahramanin olumsuz davraniglarinin 6niinii kesiyor:
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“Yaramaz génle fazla oviinmek
Hayvan takip etsem bile uzak yerlerden.
Benden once bu adamin bana zarart olmadi

Nigin boyle bir yigitten korunmadin?

Atint alayim dedim alamadim,

Umidimi kesti Tortebelden.

Ne olursa olsun bunu bileyim, diyerek

Iki at1 otlaga geri koyuverdi.” (Karasas Kiz, 132 — 139).

Yigit, hem fiziki gilice sahip hem de karakter olgunluguna erismis kisidir; Kazak destan
dairesi destanlarindan Karasas Kiz, Kosambay ve Toman karakterleri tizerinden bunu sik
stk tekrar eder. Kadin alp tiplemesi olan Karasas Kiz’in bagkarakter oldugu ve destana
adin1 verdigi anlatida kibri elestirmek icin erkek karakterlerin secilmesi destanda ayirt
edici bir zithk yaratmaktadir. Toplum, zekdyr kullanmadan salt fiziksel giiciin ise
yaramayacagini, en azindan yigit olmaya yetmeyecegini diisiinmektedir. Destan, yigitten
kendine, kendi giiciine giivenerek tek basina ylirlime cesareti gostermesinin beklendigini

acikca belirtir:
“Sadece giicle hi¢cbir fayda bulamazsin,
Benimle bos yere gii¢ harcadin.

Yalniz adam kendine inanip, ilerler

Yigidim, bundan sonra bunu da diistin!

Yalniz adam kendine inanip ilerler
Giiciinii asamazsa hi¢ kimseyi yenemez,
Giiciim yerinde, atint alip gitsem

Kalirdin bu kuru ¢olde a¢liktan 6liip.

Yigitler sizler nereye gidiyorsunuz?

Bos yere yolculuk mu ediyorsunuz.
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Yalniz adam kendine inanip yiiriir

Ey yigit buna dikkat et, goziinii a¢!” (Karasas Kiz, 160 — 167, 279 — 282).
Toplumun, bireylerden davraniglarina yansitmasini bekledigi degerlerden biri fiziki giiciin
yanina aklini, bilgeligini, ¢alisgkanligin1 ve disiplinini koyabilmesidir. Toman ve

Kosambay’in yagma yaparak mal miilk edinmesini dogru bulmayan Karasas Kiz, onlari

elestirirken toplumun kendine yigit diyenlerden yapmasini beklediklerini de tavsiye ediyor:

“Boyle islerden hi¢ vefa bulamazsiniz,

Il yagmalayp, diismani 6ldiirmekle olmaz.

Ikiniz de yigit degilsiniz

Bir ise goniil verip ¢calismalisiniz.” (Karagas Kiz, 287 — 290).

Kirgiz destan dairesinde yer alan Canis Bayis destaninda savas meydanindan kagmanin
toplum tarafindan ayiplanmasi bir deger olarak karsimiza c¢ikarken, bunun ydnetici
tarafindan Oliimle cezalandirilmasi ise degerin norma doniistiigiinii gosteriyor. Destan
savag meydanindan kagmak yerine 6lene kadar savagsmanin daha onurlu oldugunun altini
ciziyor. Destanda hanin ogullar1 Canis ve Bayis ile savasa giden kirk yigit, degerler
iizerinden bir muhasebe yaparak halk tarafindan ayiplanmaktan ve Nurkan Han tarafindan
cezalandirilmaktansa savasta Oliip sehit olmay1 daha iyi bulmaktadir. Burada daha sonra
kirk yigit motifinde de deginecegimiz bir konuya dikkat ¢ekmek gerekir ki yigitlik aslinda
bdyle hesaplarin yapilacagi bir kavram degildir. Ancak bu muhasebe degerin olumlu ve

olumsuz taraflarin1 gostermesi agisindan da 6nemlidir:

“Nurkan’in kilicina

Basimiz kesilmektense

Diismandan olsek sohretimiz kalir

Sehit gitsek daha iyidir

Kiwrgiz’a mahcup olmadan.” (Canig Bayts, 3190 — 3194).

Alpamis destaninda yigitlerin halki korumak i¢in var oldugu inanci tekrar edilerek alplik

kavraminin i¢i doldurulmaya devam ediliyor:

“Ak sahin ucar yem igin,
Yigitler dogar halki igin.” (Alpamis, 3060 — 3061).
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Kazak destan dairesinde bulunan Barak Batir destaninda yiiceltilen degerlerden biri teke
tek doviise ¢ikmaktir. Bunun toplum tarafindan yigitlik, kahramanlik olarak goriildiigiinii
destan boyunca farkli dizelerde defalarca kez tekrar edilmesinden anliyoruz. Ancak bunun
da kendi i¢inde belli bagli temayiilleri vardir. Taraflarin tevekkiil, cesaret ve karsisindakine
sirasin1 verme erdemi de gostererek teke tek doviisiin gereklerini hileye basvurmadan
yerine getirmesi gerekmektedir. Ilin bayragini indirmemek icin teke tek ddviisten
kacinmamalidir. Teke tek doviisten kaganin ilinin, yurdunu, halkinin yiiziinii de yere
egdirdigine inanilir, bu ylizden ayiplanir. Barak Batir destan1 bir yaniyla teke tek doviis
adetlerinin nasil oldugunu anlatirken bir yaniyla da zorunlu olmayan savasi kotiileyip
baris1 yliceltmektedir. Destan yoneticiyi iki taraf da kayip vermeden barig yapmanin
erdemine inandirirken, yigitleri de her ihtimale karsi savastan kagmamaya yonlendirmesi
yoniiyle énemlidir. 1ki ordunun kars1 karsiya geldigi meydanda birer yigidin 6ne cikarak
birbirlerini teke tek miicadeleye cagirmasi bir savas gelenegidir. Bu iki taraf i¢in de hem
bir gévde gosterisi hem de karsi tarafin giiciinii sinama taktigidir. Sinanan sadece gii¢

degildir, cesaretlerini ve sahip olduklari savas teknigini de gérmeyi amaclarlar:

“Eskiden yigitlerin ddetiymig
Meydana ¢ikmak teke tek,
Kusluk vakti olunca,

Giin kusluga dolunca,

At oynatip meydana,
Alakobek er cikt1.”

“Teke tek cikmasan,
Iline saldirir yikarim.”
Diye soyledi Kazaklara,

)

Cikmaya cesaret edemedi Kazaklar da.’

“Halk i¢in 6lsem gam degil,

Yagmalanmas ili gérmem”, dedi.
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“Kalmuk’a tek tek ctkmasam,

Icimde arzum kalwr”, dedi.”

“Stra senin al,

Ecelim geldiyse 6ltrim,
Cilem varsa cekerim.

Ne olursa tevekkdl,

Alin yazimdan bilirim.
Yigit ili igin dogar,

Il i¢in canimi veririm.

11 icin yigit dogmusum,
Belime kili¢ bagladim,
Nice yer ve meydanda,
Kilictmi kanla yikadim.
Sira verip nicelerine,
Yigitlik yolunu izledim.
Swrayt sana veriyorum,
Swram gelirse, goriiriim.
Okundan eger 6lmezsem,
Ben de senin Uzerine yuririm.
Kaderden gelen ecele,
Raziyim ben, kanarim.
Alakébek, ativer!
Ustiime gelen konugumsun,

Swrayr sana veriyorum. ”

“Teke teke ¢cagiriyorum,

Yigidiniz gelsin karsima.



Yigidiniz varsa ¢iksin! Dedi.

Cikmazsa bayraginizi indirin! Dedi.

“Yigidiniz ¢iksin meydana.

Cikmazsa bayraginiz inecek.”

“Meydana ¢ikacak adam yok,
Tiigel Batir tiziildii.

Bu soz batti Tiigel’e

“Yikildi bayragin” deyince
Sinirlendi, ar etti,

“Bayragint indiririm” soziine.
Tiigel Batir agladl,

Goz yagin doktii.

Meydana ¢ikacak adam yok,

Buna ne tedbir alacak.” (Barak Batwr, 130 — 131, 143 — 146, 155 — 158, 230 —
251, 281 — 284, 293 — 294, 307 — 316).

......

gosterilmistir. Kahramanin bu cabasinda yoksullarin ona destek olurken zenginlerin

katkida bulunmadiginin da alt1 ¢iziliyor:

“Kim onu yigitten sayar,

Milletini koruyamazsa.

Fakirler de ¢ikt1 yola

Zenginin malindan hayw yok.” (Durligiv, 318 — 321).

Ayni destanda yigidin cesareti ve davraniglariyla halka Ornek olup onlart da

cesaretlendirmesine deger verildigi belirtiliyor:

“Donmezdi soziinden, sacti kanina,

Halka gayret veren kahramandi” (Durligtv, 680 — 681).
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Kirgiz destan1 Kurmanbek’te yigidin savas meydanindan kagmayip gerekirse halki i¢in

Olmeyi goze almasi gerekliliginden ve bunun istiin bir deger olarak goriilmesinden

bahsedilir:

“Diismandan ka¢cmaktansa
Can vermek daha iyidir.” (Kurmanbek, 908 — 909).

Kazak destan1 Kambar Batir destaninda Kambar bir yigit olarak tamitilirken halkin bir
yigitten neler bekledigini, neler buldugunda memnun kaldigimi ve onun admi hangi
davramglarina dayanarak iyi sohretle andigmi goriiyoruz. Ozellikle Kambar’in halkin
gozlinde kahraman mertebesine yiikselmesini saglayan davranis kaliplarin1 destan birebir
vermistir. Kambar’in ailesinin ve halkin ge¢imini saglamasi, her zaman hakkiyla kazang
saglamaya g¢aligmasi, halkini koruyup kollamasi, mala miilke tamah etmemesi ve cesareti

iistiin degerler olarak destanda yer bulmustur:

“Anlatayim simdi Kambar'1.
On alti yasindadir,
Avlaniyordu Kambar,
Altmuis evli fakire,

Doksan evli yoksula,

Av etiyle bakti.

Sahini alip koluna,
Kiiheylanina binmis geliyor,
Icine inanin girmedigi,
Derya, buytk gol idi,

Pek ¢ok kaz ile kugunuzun sigisip,
Toplanip durduklar: yer idi,
Sungur, ordek, martilar
Pelikan, kiz kusu, balikcil
Her tiirlii kusu goriir,
Bagshgini ¢ikarip,

Sahinini ucurur,
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Rast gelen hayvanlari,

Top gibi yere vurur.

Oslene kadar yakaladig,
Tepe kadar olur.

Yakalayp bir yana toplamaktan,
Kambar in kollart yorulur,
Fakirligini unutup bir miiddet,
Avin eglencesine dalar.
“Kimse yok mu? "-diye
Etrafina bakinir.

Arabaya basilmis ot gibi
Kiiheylanina yiikleyip gider.
Etrafa yerlesen yoksullarin
Acliktan kabarmis istahi.
Alimbay in balasi

Zor giinlerde ise yaradi.
Altmus evli yoksulun,

Doksan evli avamin,

Kabul oldu duas,

Kaynadi yagla kazani.

Kara Kaska atiyla ava ¢ikip,
Her giin sefere ¢ikti,

“Kambar i kitheylani (tulpar) var” diye,
Alas’a iin yayild,

“Fakirsin” diyen kisilere
Ofkelenip hirslanmaz.
Altindaki bedevi

Tavina geldikten sonra
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Ucan kugla yarist.
Hortum gibi toz kaldirip,
Atilan ok gibi firlayip,

12

Uzagi yakin yapti.

Altmig evli yoksulun

Doksan evli avamin

Aglarini doyurdu.

Yigit olan Kambar in

Kimseye zarari olmadi.

Kambar in alninda

Vardi altin per¢cemi.

Tanri’dan ¢ok yalvarip sahip oldugu,
Alimbay Han in yavrusu

Kimseye eziyet etmedi,

Kizdan da ziyade terbiyesi.
Avlanmak igin ¢ikip gider,

Evinde rahat edemeden.” (Kambar Batir, 187 — 235, 274 — 286)

Nazim, Kambar’in dikkatini ¢ekmek i¢in hazirlik yapsa da Kambar’in asktan once halkini
diisiindiigiini ve zaman kaybetmeden avladiklarini halka gotiirmeyi Onemsedigini

gorlyoruz:

“Nazim Kiz, ¢ikti tezgaha
Mis kokular sagarak,
Ask atesi diistii basina
Gururuna ¢ok dokunup,
Hazirlayip koydu yanina
Iemeye kimiz getirip,

“Kambar doniiste i¢sin. ” diye.
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Deniz kiyisindan ¢ikip yigit Kambar,
Swrtina atimin yiiklemis geliyor

Kaz, ordek ve turnayr.

Tulparina atimin yiiklemis geliyor
Kaz, ordek ve turnayi.

Tulparina ytikiinii yiikleyip,

Swrtint avla iyice doldurdu.
Atmacanin en iyisi (ydi)

Kanatl kuglarin hepsini avlayan.
Arkasina déniip bakmadi,
Goriiyordu Nazim in

Oniine tezgéh kurdugunu!

Kambar kendi kendine mirildand:;
“Bununla ilgilenip,

Hallami unutursam

Hiida’'nin cezalandirmasidir bu.” dedi.” (Kambar Batir, 499 — 519).

Bir diger Kazak destan1 Akbope — Savitbek destaninda ise bir milletin sayica az olsa da
kalabalik orduyu yenebilecegi savunuluyor, hatta bir kahramanin tek basina basariya
ulagabilecegi soyleniyor. Destan, arkasindaki halka giivenmeden, yalniz kendine
givenerek diismana yiliriimesinin yigidin yigitligini gosteren bir 0Ozellik oldugunu

vurguluyor:
“Azim diye yigit kigi diismanla hesaplasmaz
Yiireginde olan kisi halki savunur.
Koblandi yalniz basina diismani kovmus,

Yigitler halka giivenerek erkek olmaz.” (Akbope — Savitbek, 235 — 238).

Destanda yukaridaki diislinceler mecazlar ve dogadan benzetmelerle siirdiiriilityor ve alpin
asil bir aileye mensup olmasi ile ilgili anlayisin devam ettiriliyor ancak burada sadece

kisiye degil, millete de atfedilen bir iistiinliik vurgusu bulunuyor:
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“Kargalar sarsa da dogan yalniz,

Kara yem, dogan ona yem olmaz.

Otiip gagalamakla karga is yapamac.

Doganla terazisi denk olamaz.

Bin adamdan bir tanesi konusur.

Dinleyenler, baskalari soz séylemez.

Odiilii binlercesini gecip tulpar at alir.

Soyunda bulunsa eksik kalmaz.

Bin kargay: tek bir akbaba kovar.

Kargamin giiriiltiisii kar etmez.” (Akbope — Savitbek, 239 — 248).

Kirgiz destan kahramanlarindan Kurmanbek kendini tanitirken aslinda yigit olmanin

gerekliliklerini siralamistir:

“Annemin tek ogluyum
Ergenlige ben ulastim.
Atilgan yigidin isi
Diisman yolunu kesmektir,
Saldiran diismanimiz ¢ok,
Swrlart koruyalim.
Sahinleri kosturup,
Diismana goz agctirmadan,

Bayragimizi dalgalandiralim.

Kirk yigidim-yoldaglarim!
Diisman ¢ok goriinse de,
Arkana bakma kaplanim.” (Kurmanbek, 5 — 13, 20 — 22).

Kurmanbek destaninin devaminda hem savas sebebi sayilan diismanca hareketleri hem de
yigidin bu hareketler karsisinda halkina kendi sorumlu hissederek intikam yemini etmesini

gorayoruz:
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“Kalabalik Kalmuk saldwrip,
Kirgiz ile Kipgak’tan

Her sene ganimet almis,
Bunlart duyduk¢a

Utangtan 6lmek istemem
Kirgiz, Kipgcak halkimin
Gegmis octinii almadan.
Hicum edip Kalmuk’a

Kan goline ¢evirmezsem,
Kurmanbak adryla namlanan
Lanetlensin sohretim!
Hazirlanalim yigitler
Kalabalik Kalmuklara,
Alevlenmiy ates giiciiyle
Geg¢migin octinii almaya!
Ezilen halkin yiiziinden
Gegmis giinlere tizgiiniim.
Kalmuk’un yaptig1 zuliimlere
Canmm c¢ok sikildi,

Her sene huzur vermeden
Eziyet etmis Teyit babama.
Yuvarlanmadan yere diisen,
Sehidi verdirtmemis topraga.
Bu halkin vebali

Beni nasiul uyutur?

Gecgmis isi diistiniince,

Hangi bahaduwr rahat yatar?” (Kurmanbek, 92 —118).
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Kurmanbek intikam almak icin geldigi Kalmuklarin ndbetgisine hedefinin D6lon Han
oldugunu sdylerken, savunmasiz bir nobetciye zarar vermeyecegini belirterek yigidin savas

aninda da erdemlerine siki sikiya bagli oldugunu gostermektedir:

“Hayatta olman bir mucize,
Kim oldugumu dinle git,
Bir insamni oldiirecek

Ben degilim kotii niyetli.

Korun’un oglu Dolon’e

Soyle bizim dediklerimizi,

Sessiz bir sekilde yaklasip

Hirsizlik yapacak degilim,

Huzurlu yasayan halkin

Rahatint bozacak degilim,

Yok etmeden Délon i

Yilkisini alacak degilim.” ( Kurmanbek, 378 — 381, 402 — 409).

Kurmanbek yapmasi gerekenleri sayarken bir kahramanin ne zaman bagarmis sayilacagini

da gbstermis olur:

“Mizragin ucunu kan kilip,
Kalmuk’un basint dondiiriip
Giictinii, kuvvetini diisiiriip,
Kara sehri tozla kaplatip,
Kan dékerek savasmadan
Nastil hirsiz gibi yilki alirim?
Kalmuklari alt etmeden,
Halkimi sevindirmeden,
Kalabalik Kirgiz, Kip¢ak’a

Hangi yiizle donerim?” (Kurmanbek, 416 — 425).
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Ayni destanin devaminda alp kavraminin ig¢ini doldurabilen yigidi halkin sevdigini, el

iistiinde tuttugunu anliyoruz:

“Halki ile barisik,

Halli arasinda saygin,

Yigit degerini bilmemek

Insanhga yakismaz.” (Kurmanbek, 595 — 598).

Kirgiz destan dairesinde yer alan Canig Bayis destaninda Han Nurkan’in iki oglu Canis ile
Bayis’in yetistirilmelerinin anlatildigi kisim bize destanlara yansimis olan ¢ocuk yetistirme
anlayisiyla, 6zellikle veliaht yetistirme usulleriyle ilgili 6nemli bilgiler aktarmaktadr. ilgili
kisimlar Tiirk kahramanlik destanlarinda kahramanin egitiminin destan metnine agikca

aktarildig1 kisimlar olarak dikkate degerdir:

“Birlikte geligip birlikte biiyiidii
Nurkan i iki oglu.

On yedi yasinda er imis Canig
On bes imis Bayis 'in yasi,
Halka hizmet etme

Zaman gelip ¢atmus,
Cocukluk ¢cagindan bu yana
Muziplik nedir bilmeyen
Akally, uslu,

Birilerine lanet etmeyen,
Yalani sevmeyen

Heybetli er oldular.

Goren adam c¢ekinirmis,
Benzer elbise giymisler,

Bu ikisi, birbirine benzeyen
Hizl attan segip binmisler,

Yalniz degillermig, yanlarinda imis,
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Kalabalik yoldas ile arkadaslart
Kendileriyle yasit yigitlerden.
Kucguklukten her hiinerde
Ustalagmus iki bahadir,

Halka isitilip haberleri

Ikiz kaplan diye namlanmislar.
Nurkan in asker ogullart
Terbiye almiglar Suban dan,
Calistirip ¢ocuklar

Kili¢ calip mizrak attirmus,
Iskalamadan tiifek attirmus,
Cocukluk yaslarinda egitmis,
Diisman haberini isittiklerinde
Yigit erler acele ederler.

At tistiinde ¢ekisip,
Mizraklarini ¢carpistirip

Cocuklar her giin ¢alismislar.

Canlar: sikildiginda asik oynarlar

Bazen atlanip ¢ikarak
Gole sungur salarlar,
Cokca kus avlarlar,
Hasseten odl koyup,

Hizli atlarim yarigtirirlar,
Coklukla cocuklar
Babalart ile birlikte atlanip
Halk arasinda dolasip
Halini goériip halkinin

Yeriyle suyuyla tamsirlar.
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Babalari Nurkan’in baskanliginda

Veziri, beyi toplanip

Cokca miisavere ederler,

Ogretip Canis-Bayis’'a

Diismandan halki koruyup

Nasil hanlik edilecegini.” (Canis Bayis, 26 — 76).

Ayni destanda Asilsaa’nin Canig, Bayis ve diger yigitlere soyledikleri Tiirk destanlarinda
siklikla gordiigiimiiz yigidin vatan savunmasiyla ilgili hassasiyetlerini agiga ¢ikarmaktadir.
Bu sozler aslinda toplumun bakis agisin1 yansitmaktadir. Asilsaa, toplum degerlerini 6lgiit

alarak sozlerini soylemektedir:

“Ak kalpakli Kirgiz oglundan

Bahadir dogan er yok mu?

Bindiginiz yiiriik at mi?

Analariniz korkak mi dogurdu?

Kim erkek diyebilir

Serefi olmayan oglana?” (Canis Bayts, 429 — 434).

Destanlar basta olmak tizere sozlii kiiltiir tirtinlerinde kahramanin hemen yaninda yer alan
ve hemen her olayda bulunmasi yoniiyle aktif rol iistlenen yardimeci gili¢lerden biri
kahramanin ati, digeri ise kirk yigididir. Kirk Yigit esas itibariyle bir kurumun adidir.
Alpin yaninda yer alan, ona hem fiziken yardimec1 hem de manen destek olan, en az alpin
kendisi kadar toreye uyan, cesaret, asalet, avcilik ve savasgilik yoniinden ondan geri
kalmayan, soziine bagl, diiriist kisilerden olusan birlik i¢in kullanilan bir ifadedir Kirk
Yigit. Alpin kirk yigidini kendisinin segiyor olmasi aradaki hiyerarsiyi gostermesi
yoniinden 6nemlidir. Aslinda asalet yoniinden kirk yigit de alp kadar koklii ailelere mensup
olmakla birlikte alpin han oglu olmasi ve ileride yonetici olacagi kanaati mevcuttur
toplumda. Onun yalnizca ad veya unvan alabilmesi igin ergenlik donemi geg¢meden
kahramanlik gdstermesi ve toreye aykiri davranmamasi, aksine torenin uygulayicist ve
savunucu olmasi beklenir. Kirk yigit ise daha ziyade bey ogullarindan yahut amcaoglu,
dayioglu gibi ikinci dereceden hanedan mensuplarindan olusmaktadir. Bu fark haricinde

alp ve yigit kavramini agiklarken siraladigimiz diger tiim maddeler kirk yigit icin de
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gecerlidir. Alpin kirk yigit icindeki yigitlerin her biriyle tanigmasinin bir hikayesi vardir,
bu bazi destanlarda daha detayli verilitken bazen yalnizca yigitlerden bazilarinin adlar
gecer anlatida. Kahraman kirk yigitten her biriyle ¢cocukluk ve ergenlik yillarinda tanisir,
birlikte biiylir ve aralarinda olusan giiven duygusuna dayanarak yigit, ileride kirk yigit
arasinda yer alir. Emine Giirsoy Naskali (1996), Manas’in yigitlerinin Almambet’in
Manas’a katilmasindan once de katildiktan sonra da 40 olduguna dikkat ¢ceker. Buna gore
yine Manas’ta Almambet’in boyunu anlatmak i¢in kirk adam boyu kullanilirken, Manas
dogdugunda Cin’den kirk el¢i geldigi belirtilmektedir. Diizenlenen toyda kirk kazik dikilip
kirk at yaristirilir. Diiglinde kiz tarafina kirk vadi koyun verilecektir. Kirk yigit kirk kiz ile
evlendirilecektir. Bunun i¢in kirk cadir kurulup kirk doések serilir. Manas’a kili¢ yapan
ustaya kirk kisrak verilir. Kirk, bir say1 veya say1 sifati olmaktan ziyade cokluk, en ¢ok
olma ve butlnlik ifade eden bir belirsizlik sifati ve zamiri gérevindedir. En yiiksek say1y1,
coklugu, en ¢ok olmay:r biitiinligii ve miikemmeliyeti ifade etmektedir. Toplulugu
olusturan birimlerin ¢oklugunu ve bdylece toplulugun giiciinii ifade etmek iizere
kullanilmaktadir (. 56-59). Tirk kiltiiriinde gerek dogumdan gerek 6liimden sonra 40 giin
gegmesi lizerine ritiieller gergeklestirilmesi saymin kiiltiir icine yerlesmis oldugunu
gosteren orneklerdir. Kirk yigidin say1 belirtip belirtmemesinden daha 6nemli olan gokluk
bildirmesi ve {istlendigi yoldaslik duygusudur. Kahraman ve kirk yigit gerek savasta
gerekse gilindelik hayatta il i¢inde nizamin saglanmasinda birlikte ve beraberdir. Ancak
bunun bdyle olmadigr durumlar da anlatilir destanlarda. Bazi destan kahramanlarin kirk
yigidin tamaminin veya bir kisminin ihanetine ugrar. Aslinda kirk yigidin kahramana
destek olmasi da ona ihanet etmesi de kurumun temsil ettigi yoldaslik, dostluk, séziinde
durma ve alplik degerlerinin gosterilmesine aracilik eder. Kirk yigit islevine uygun hareket
ettiginde deger arti yonde ¢alisirken ihanet ettiginde eksi yonde calisir ve her haliikarda

degerler destanda temsil edilmis olur.

Kirk yigit kurumunun varlik amacinin temelinde yatan sebeplerden biri sefere yalniz
gidilmemesi gerekliligine inanilmasindandir. Bu inan¢ ise iki sebepten kaynaklanir.
Birincisi savagta yalniz olmanin zorlugu, ikincisi ¢oklugun savasta karsi taraf iizerinde
caydirict bir etki yaratmasindandir. Kazak destan dairesinde yer alan Alpamis destaninda
buna benzer bir durum s6z konusudur. Sefere yalniz gitmenin zor oldugu sdylenerek

yanina arkadag alinmasi tavsiye edilir:
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“Sefere ¢ikarsan, arkadas al,

Yalniz olmak zordur aslinda.” (Alpamzis, 1864 — 1865).
Yukaridakine benzer bir durum bir baska Kazak destan1 olan Karasas Kiz’da da dile
getiriliyor:

“Bir dost bulamadim Karavil'dan

Birlikte hayvan almaya Suv ile Sir’dan

Taylak in eziyetine bakmadan

Bendim tevekkul edip kaderince giden.

Bendim tevekkil edip kaderince giden
Yanimda olmadi Karavil 'dan bir kisi
ITkimizin yolu ayni yéne ¢ikiyor

Kosambay artik bana yoldas olur musun?

“Kosambay size yoldas olurum” dedi

Yoldas olursam yoluna bas veririm dedi

Iki yigit arkadas olup, ilerledi,

Yilki olmazsa goniilleri rahat etmezdi.” (Karasas Kiz, 184 — 195).

Kirgiz destan1 Seyitbek’te seferde ve savasta kahramana yoldashik edecek olan kirk yigitte

aranan Ozellikler siralaniyor:

“Davul sesi dank edince,
Korkmayan yigit gerek,
Kalabaligi goriince kagmayan

Niyeti guizel aslan gerek.

Naradan korkup kagmayan,

Atin giizelini hazirlayalim,
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Mizraktan korkup kagmayan,

’

Yigidin saglamini secelim.’

“Baba yigitti ilk bastan,

Ata alisik kiiciik yastan,

Halk dilinden diismeyen

Yigitlerden se¢tim.

Her birinin kendisinde,

Bin kiginin heybeti var.

Aslanlarindan sectim.

Diismana namus vermeyiz,

Yenik diissek biz dahi.” (Seyitbek, 1305 — 1308, 1317 — 1320, 1374 — 1382).
Kirgiz destan dairesinde yer alan Kurmanbek destaninda kirk yigidin varliginin kahraman
icin bir dayanak oldugu sdylenirken varlik sebepleri de belirtilmis olur. Kirk yigidin her
biri kahraman icin bir kanat gibidir:

“Kwrkiniz bana kirk kanat!

Korkak, cekingen olursak,

Kotii olursak kirk yigit

Yammizda kim kalir?” (Kurmanbek, 36 — 39).

Kurmanbek, kirk yigidin egitimleriyle bizzat kendisi ilgilenmistir. Kurmanbek’in sozleri
kahramanin kirk yigide nasil yaklagmasi, nasil egitim vermesi aralarindaki iligkinin nasil

gelismesi gerektigine dair onemli bilgiler igermektedir:

“Oz kardes gibi saygiyla,
Benden egitim aliniz.
Hizmet edeceksiniz

El baglayp oniimde,

Her giin akil verirsem,

Sesime kulak veriniz,
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Gece gundiiz demeden
Diismani takip ediniz,
Gonderdigim her yere

Durmadan yola koyulun!”

“Can yoldagsn yigidi

Iyi gecindirirsen,

Deger verip goniil kirmadan

Can cigerin gibi korusan,

Costurarak yiiregi

Yatip kalkip ovsen de,

Kdtileyip bilemeden

Giinahsiz kamc¢ilamazsan,

Hizmetini yapacak,

Kirk kaplaniniz biz senin.” (Kurmanbek, 82 — 91, 160 — 169).

Kahraman her zaman i¢in kirk yigidinden daha cesur, daha sabirli, daha girisken ve daha
metanetli olmalidir. En kritik zamanda onlart yiireklendirecek, bir arada tutacak olan
kahramandir. Savas dncesinde morallerinin bozulmamasi i¢in gergegi onlara sdylemeyerek

icine atar, hatta onlar1 teselli eder:

“Kurmanbek, i¢i burkulsa da, yigitlere sir vermeden giilerek kirk yigidi teselli
ederek soyle dedi...” (Kurmanbek, s. 94).

Daha 6nce sodyledigimiz gibi kirk yigit daima degerlere uygunluklariyla yer almayabilir
destanlarda. Bazen de ihanet ederek bu degerlerin aslinda ne kadar onemli ve hayati
oldugunu gostermis olurlar. Kurmanbek destaninda kirk yigidin savas oncesi kahramani
yiiziistii birakmasi, ayni1 destan dairesi iginde yer alan ve Kurmanbek’in oglu Seyitbek’in
merkezinde oldugu Seyitbek destaninda hatirlatilarak kahramani takip etmemeleri
ayiplanir. Kurmanbek’e ihanet eden kirk yigitten yasca ve mertebe olarak biiyiik olan
Zayirbek’in yillar sonra bundan duydugu pismanhigini dile getirdigi dizeler kirk yigidin

temsil ettigi degerlerin 6nemini géstermesi yoniinden dikkate degerdir:
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“Ben Zaywbek lanetliyi,

O zaman Allah sasirtmis,
Destek olup bahadira,
Lanetlenip gitmedim

Ben yanlislik yaparak
Bahadir sozii dinlemedim.
Oliim korkusuna kapildim,
Yigit Kurmanbek dostum ile
Aramiz béylece agildh.

Yigit Kurmanbek ikimiz,
Dost olmak icin ant icmistik,
Kiyamette de ayrilmaz
Ahiretlik dost olmustuk.
Savas zamamni gelince,

Kara oldu yuziimiz,
Lanetlenen bu basi
Istiyorsan Akkan kes.
Kurmanbek 'ten kacarak,
Utanca kald: kirk yigit.
Kopek kadar degeri yok,
Haram oldii kirk yigit.
Kactim sanip ecelden,

Diri diri oldii kark yigit,
Ben de é6len biriyim.” (Seyitbek, 534 — 557).

Kurmanbek’in i¢inde bulunulan zor durumu kirk yigidine sezdirmemesine benzer bir
durum yine bir Kirgiz destan kahramani olan Canis’in basma gelir. Kalmuklar {izerine
ciktiklar seferde birligini komuta eden Canis, diisman karsisindaki riskli durumlarini kirk

yigide sezdirmeyerek ordunun motivasyonunu yliksek tutmaya calisir:
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“Canus diigiiniip durdu
Endiselenip ofkelenerek
Kederlenip dursam

Yamimdaki kirk yigidin
Maneviyati bozulur deyip
Gurtlaga sarilan kalabalik asker
Birakmadan kékii kurutur deyip
Oglanin soyledigi soziine

Bosg yere kaygilantyorum deyip
Yigit Canis 'in kahkaha atip
“Akilsiz” séyler deyip

Kirk yigidin génliinii sat edip
Ak yorgaya kamg¢i vurup
Boliinen diismana dag eteginden
Bir baska gazapl saldirip
Cesur, yigit dogan kirk yigit
Kuwrp ilerler diigmani.” (Canig Bayig, 2507 — 2526).

Kurmanbek’in kirk yigidine hitab1 ve onlar1 yonlendirme sekli kahraman ile kirk yigit
arasindaki iligkiyl ve kahramanin savas stratejilerini paylagmasi ile ilgili 6nemli bilgiler

aktarmaktadir:

“Kalmuklarin simrinda
Kara sehrin kenarinda
Seyrederek kirk yigit
Cenk etmeyi 6grenin!
Kalmuklar kagmaya baslarsa,
Durmadan énlerini kesin!” (Kurmanbek, 910 — 915).
Kurmanbek’in burada sergiledigi strateji ve diisiince sekli biyoloji bilgisi oldugunu da

gosteriyor:
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“Gozii pek gen¢ Kurmanbek,

Akciger ile karacigerin hizast,

Oldiirecek yerin buras: diye.

Ihtiyara saplamazsam,

Ben nasil bir yigidim, diye,

Hizl ve giiclii Teltoru at,

Gemini isirarak kosturdu.” (Kurmanbek, 947 — 953).

Iki farkli ilin hanmin yoldashig1 kahraman ile kirk yigidin yoldashgmdan farkli olarak iki
iilkenin miittefik olmas1 anlamia geldigi i¢in ayr1 bir 6neme sahiptir. Uygurlarin Kagkar
Han1 Akkan’in Kurmanbek’e yoldas olmay1 teklif ettigi kisim bu tiir bir ittifaka karsilik
gelmektedir:

“Kucaklagip dost olursam,

Savasacak diisman olursa

Sen olursun yoldasim,

Diismanmim ¢ok, ahbabim az,

Her tarafimda diisman.

Akrabadan daha yakinim,

Sen olursun can dostum.” (Kurmanbek, 1442 — 1448).

Kirgiz destan dairesinde yer alan Camis Bayis destaninda Nurkan Han’in Kalmuklar
iizerine sefere gitmeye hazirlanan ogullar1 Canig, Bayis ve yigitlerine verdigi nasihatler
savag stratejisi mahiyetindedir. Yeni yetisen yigitlere, bizzat Han tarafindan verilen bu

ogiitler savas egitimi olarak destandaki yerini almaktadir:

“Giizelce pusu kurup

Etrafi dikkatlice gozleyip

Arastirip geceleyin, konaklayin
Guvenmek olmaz hayvana
Ayaklarindan késtegi ¢ikarmayiniz.

At esirgemeden yol gidip
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Koltugunu gerip agritmayn.

Terli terli birakip

Kizil may edip yagwrlatmayin.

Varana kadar atlar yorulup
Kendinden gegip bayilsa

Birkag giine kadar diismanla
Vurusacaginiz giin gelir

Ka6td olur yorulursa.

Gideceginiz yolu kontrol edip gidiniz
Altimizdaki atinizi zayiflatmadan

Usta binici gibi alistira alistira gidiniz.
Vurusacak diisman bulasiniz
Saldirdiginizda diismana

Iyi tartin giiciinii.

Denilene itibar etmezseniz diismandan
Malul olup kalirsiniz.

Daha baska ne diyeyim

Her biriniz akli basindasiniz.” (Canig Bayrg, 1007 — 1030).

Yukaridakine benzer bir durum yine Kirgiz destan dairesinde yer alan Seyitbek destaninda
gorilmektedir. Akkan Han’in oglu gibi yetistirdigi Seyitbek’e savas sanatina dair

ogrettiklerini burada goriiyoruz:

“Babast Akkan onceden,
Mizraga iyice alistirmas,
Atlatma yontemleri ogretmis
Pehlivanlara mizrak ¢ektirmis.
Daha cocukken alistirmis,

Bes kisi mizrak saplasa bile,

At sirtinda kipirdamamas.
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Dolon hanin mizragu,

Yiin giysisine kadar girmis,

Dokuz kat olan zirhtan

Strasiyla gegmis,

Ipek giysisi sokiiliip,

Oriilen zirh koparak,

Kurt dilli temreni girmig.” (Seyitbek, 2518 — 2531).
Canis ve Bayis kardeslerin Kalmuklar tizerine sefere giderken yaptiklar1 savas hazirliklar:
ve yigitleri savasa gdnderme toreni yine bu savas egitimi icerisine dahildir:

“Tutup Nurkan kilicin

Keskin yiiziine baktirip

Canis ile Bayis’a

Ant edip keskin yanini yalatip

Halkin eski adeti imis,

Kur’an okuyup ata ruhuna

Erkenden hazirlayp oglanlar

Kalmuklara dogru yola salacak oldu.

Savagirken binmek icin

Sohretli atlardan

Tam tulparini seg¢ip

Mazrak delip ok gegmez

Zirhli yeleklerini hazirlayp

Biitiin ustalart toplayip

Savasta kullanacaklar: silahlarin

Eksigini tamamlatip

At techizatim yiikleyip

Er techizatini tamamlayip

Canis, Bayis ve kirk yigit
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Bahadirlar béyle hazirlanip
Hazirliklar: hadsiz oldu.

Sefere ¢citkma zamani geldi,

Tan agardiginda

Ala-Too 'dan giines ¢tkip
Yeryiiziine nurunu sa¢tiginda
Padisahiniz Nurkan in
Davuluna vurulmus.

Hanin ¢agirmasinin nigani deyip
Minarenin altina

Halk toplanip geldi.” (Canig Bayg, 885 — 914).

Savas egitimine ek olarak bilek kuvvetinin yaninda silah aletlerine de 6nem verildigi ve

kullanana tstilinliik sagladiginin kabul edildigi goriiliyor:

“Dev ahmak dedikleri budur,

Silahsiz kalinca akibeti kétii oldu.

Diismana giderken keseri al,

Gideceksen davaya yanina segeni al, derler!

Silahsiz insanin sonu

Boyle olur akibeti.” (Alpamis, 1287 — 1292).
Savasta, askerlikte diirbiin ve silah gibi icatlarin 6nemine yer veriliyor ve elde silah
olmadiginda halkin zor durumda kaldig1 ve kendi imkéanlariyla silah tiretmeye calistiklar
Diirligiiv destaninda anlatiliyor:

“Uzaktan diirbiinle bakarak,

Askerler hazirligi sezdi,

Kensuv’dan ¢ikip bu, geldi.

Tozabek’in Tezegi

Bes yiiz altmis asker yaninda,
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Tam savas zamanuydi.
Tiifek, silah olmadigindan

Halk pek ¢ok cekti.

Silah bulacak kisi yoktu,

Verse de elindeki malini

Olanlar topland,,

Silah yapmaya baglandi.” (DUrliguv, 291 — 302).
Destanlarda, olaylarin merkezinde yer alsin veya almasin mutlaka en iyiyi temsil etmesi
beklenilen, ¢linkii hem térenin temsilcisi hem savunucusu hem uygulayicisi olan yonetici
Oonemli bir yer tutar. Yoneticiden tiim iyi degerleri iizerinde tasimasi beklenirken
yapilmamas1 gerekenlerden de sakinmasi gerekmektedir. Bu onun halk tarafindan nasil bir
sohretle amlacagin belirlemektedir. inceledigimiz destanlarda iyi sohretle anilan, sevilip
itibar goren yoneticiler oldugu gibi, kotii sohretle anilan ve zalim olarak adlandirilan
yoneticiler de bulunmaktadir. O halde yonetici her ne kadar torenin temsilcisi ve
uygulayicist olsa da halk da degerleri bir 6l¢iit olarak alip yoneticiyi degerlendirmektedir.
Yoneticiden beklenilenlerin igeride huzuru ve gecimi saglamasiyken dis iliskilerde de
toplumun gerek maddi gerekse manevi zarar gormesini engellemesi ve gerektiginde bunun
icin savasa girmesidir. Halkin temel ge¢im kaynaklarindan olan hayvancilik yonetici
tarafindan korunmasi gereken bir is koludur. Siriilerin korunmasindan yonetici
sorumludur. Bagka bir ilin ordusu siiriiye zarar verirse veya siiriiyli gasp ederse yoneticiden
beklenilen siiriiniin geri almmasimm1 saglamasi, gerektiginde bunun igin sefer
diizenlemesidir. Incelenen metinlerde yurdun diisman askeri tarafindan isgaline az
rastliyoruz, bunun yerine daha ¢ok goriilen diigmanin ili askeri yenilgiye ugratip vergiye
baglamasidir. Bu verginin i¢inde kole yapilmak iizere diismana insan vermek, her yil
stiriilerinden hayvan vermek, tarim iiriinii ve nadiren degerli taslarin verilmesi de dahildir.
Bu vergiler halk tarafindan kabul edilemez bulunmaktadir. Bu agir sartlarla miicadele
etmeyen yonetici zalim degilse de bile kotii olarak anilmaktadir. Ciinkii ilin basini yere
egmis, halkin kiiciik disiiriilmesine ses ¢ikarmamistir. Boyle durumlarda, agir sartlara
itiraz eden ¢ogu zaman bizzat ilin haninin oglu olmaktadir. Halk ydnetici baba yerine,

diisman tizerine sefere ¢ikan oglunu desteklemeye baslar. Clinkii halkin itibart igin
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miicadele etmek en iistiin deger olarak goriilmektedir. YoOneticinin sefere ¢ikmasi igin
yiireklendirilmesi bir yana ilde daima yonetici soyundan birinin bulunmasit da Snemli
goriilmektedir. Bu yiizden han sefere ¢iksa da han soyundan birinin sarayda kalmasi

gerekir.

Kazak destan dairesinde yer alan Alpamis destaninda, kahraman, sehirden ayrilirken halkin

dagilmamasi i¢in esinin sehirde vekaleten kalmasi gerektigi belirtir:

“Ben gittikten sonra sen de gitsen
Dagilmaz mi halk?” dedi.” (Alpamis, 3050 — 3051).
Yine Alpamis destaninda Alpamis sefere gittiginde yonetimi ele gegiren iivey kardesinin

ailesi de dahil olmak {izere tiim halka kotii davranmasi ve zuliim etmesi elestirilirken

bunun ona kotii bir sohret kazandirdigi sdyleniyor:

“Ey Ultan Bey, Ultan Bey,

San sohret kazanamadin,

Han olup, halkin malini yemekle” (Alpamus, 3858 — 3860).
Bir bagka Kazak destani olan Kambar Batir’da destanin 6zeti niteliginde bir ¢ikarimda
bulunularak koétii ve iyi olanin kendilerine gore sohret sahibi olup anilacaklari sdylenir.
Biitlin kahramanlarda ve kahraman mizagh tiim karakterlerde goriilen temel egilim il
icinde san, sohret kazanmak, disariya da nam salmaktir. Ancak icraatlari bu sohretin iyi
veya kotii olacagini belirler. Kahraman i¢in ad kazanmak ne kadar 6nemli ise s6hret sahibi

olmak da bununla esdegerdir:

“Nice asilzade, nice iyi geldi gecti diinyadan,

Kotlden sikdyet, iyiden ad kalir,

Bir dua okuyunuz ruhuna,

Kambar’in gonlii sad olsun.” (Kambar Batir, 1866 — 1869).

Kirgiz destan dairesinde yer alan Kurmanbek destaninda Uygurlarin Kaskar Han1 Akkan
tanitilirken 1yi1 bir yoneticide olmas1 gereken ozellikler sdyleniyor. Akkan Han ayn1 destan
dairesinde yer alan ve bu kez Kurmanbek’in oglu Seyitbek’in merkezinde yer aldigi

destanda da ana karakterlerden biridir. Akkan Han, iyi bir yoneticide olmas1 gereken halka
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zarar vermeyip aksine koruyup kollama vazifesini layikiyla yerine getirmesi yoOniiyle
ovalur:

“Ben anlatayim kirk yigit,

Kaskar ham Akkan',

Zarar vermeden sahip ¢tkip

Kendi halkina iyi baktigini.” (Kurmanbek, 296 — 299).

Yine ayni destanda Akkan, her taraftan diismanin saldirdigini ancak miittefiki olmadigi
icin direnmekte zorlandigini belirtirken hem yonetici olmanin sorumluluklarina hem de

ittifak kurmanin 6nemine dikkat ¢eker:

“Halkimda alp kimse yok,
Eskiden beri yalnizdim.
Swtirlarima girerek,
Kalmuklar gelip saldirir,
Tekrar tekrar talan edip,
Zorbalikla mal gotiiriir,
Sahip ¢itkamaz halkina diye,
Biitiin su¢ bana kaldl.
Huzurumuzu kagirr,
Dungan da gelip saldirir.
Giictimiizii zayiflatip,
Sayisiz ganimet alir,
Halkina sahip ¢ikmaz diye
Benim adim kotiiye ¢ikar.
Cogu zaman hiddetle,

Cinli de gelir saldirmaya
Her tarafimdan kugatip,
Yalnmizligimdan yararlandilar!” (Kurmanbek, 1450 — 1466).
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Kurmanbek’in Akkan’a miittefik/yoldas olmak icin verdigi olumlu cevap ise yigitlerin
birbirlerini anladiklarini, duygusal olarak dost olmanin, stratejik olarak da ittifak kurmanin
her iki tarafi da gii¢lendirdigi diisiincesinin hakim oldugunu gdostermesi agisindan

onemlidir:

“Senin i¢in dostum can feda,

Sen rahata ermeden rahatlamam,

Savasacak diismanin icin,

Var giictimii hazirlarim.

Kaplan ile aslana,

Kurt ile tilki dayanwr mi?”” (Kurmanbek, 1334 — 1339).

Yigitler i¢in ad kazanmak kadar san kazanmanin da, nam salmanin da bir o kadar énemli
oldugunu sdylemistik. Ancak iyi ve dogru kisi olmak sadece prestij kazanmak icin
yapilmaz. Kazak destan dairesinde yer alan Kambar Batir destaninda erdemli olanin

yenilmeyecegi, her nerede olursa olsun mutlaka kazanacagi sdylenir:

“lyi adam, nerede olursa olsun horlanmaz
Yolda zahmet ¢ekip bitip tiiksen de.” (Kambar Batir, 1852 — 1853).

Kirgiz destan dairesinde yer alan Seyitbek destaninda kadi, gen¢ kahramanimiza devlet
yonetimiyle ilgili 6giitler verirken 1yi yonetici ile ilgili halkin dlciitlerini de gostermis olur.
Bu konusma hem bir nasihat hem de bir uyar1 niteligindedir. Degerlere uygun davranmanin
neticesi herkes icin olumlu olurken, yonetici degerlere uygun davranmadiginda halk

zorlanmakta, yonetici ise kotili bir namla anilmaktadir:

“Halk gonlii iyi olursa,

Altindaki atin yorulmaz,

Cirparsan kanat yorulmaz.

Halku ile barisik olmayan

Hanin sonu iyi olmaz.” (Seyitbek, 790 — 794).

Kazak destanlarindan Diirligiiv’de yoneticinin kendi menfaatini halkin menfaatinin 6niinde

tutmasi elestirilir:

“Boz ati kesip ant igerek
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Uzak, sizi kiiciimsedi.”
Bir doyumluk yemege kanarak
Hig¢ korkmadan halki satti.” (Durliglv, 162 — 165).

Bir bagka Kazak destan1 AkbOope — Savitbek destaninda ise yoneticinin kotii olmasinin
sonuglar1 olarak gelir diizeyinde esitsizlik, sevenlerin maddi olumsuzluklardan dolay1

kavusamamasi konu edilir:

“Eskiden, padisahin zamaninda

Yani halki o yonetirken

Giin dogmadi, sis ¢oktii, zifiri karanlik,
Zamanin fakir fukara insanlarina
Padisahin ¢ok zulmii oldu.

Bir tarafta asalak Hanlar sormakta,
Onlarin haksizliklar: yiiziinden
Asiklar arzularina kavusamiyorlardi,
Akbope, Savitbek de onlardand,
Bunun sirri Evliya Ata’ya malumdu.
Fakirlerle zayif boylarin eskiden,
Gordiigii giin esitsizlik, horluktu.
Gengleri arzularina kavusturmadi,
Eskinin sikintili kara gecesi,

Akbope, Savitbek de kavusamadi,
Kaygi derdi ve atesi icinde gitti.
Eskinin ugursuz zor zamanini,

Gorsiin diye destan yazip dizdim bunu,
Bir muhtar vardi Simir, Suv kiyisinda,
Iicesi Evliya Ata, Asa muhtarlik
Derler idi Padigahlik zamaninda.” (AkbOpe — Savitbek, 1 — 21).
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Destanlarda nadiren ilin hakan1 iizerinden verilen kotii yonetici 6rnegi ¢ogunlukla diigman
iilkenin yoneticisi lizerinden verilmektedir. Bunun en tipik 6rnegi Kalmuk hanlaridir.
Incelenen ii¢ Kirgiz destaninda da Kalmuk Hani zalimdir. Sadece Kazak ve Kirgizlara
yaptiklar1 degil, halkina kars1 yaklasimiyla da kotii ad kazandig1 goriilmektedir. Askerlerini
gereksiz yere a¢ gozIiliigl yiiziinden savasa siiriiklemesi bir yana yenilgi ile kars1 karsiya
kaldiginda da kendini kurtarmanin yolunu aramaktadir. Destanda Kalmuk Hani Siyadat

tizerinden kotii bir yoneticinin 6zellikleri siralanmustir:

“Styadat tahta ¢ikalr

Yolu kétd han oldu.

Ik 6nce esek sipasi

Kalday ile vurusup

Orada kardirdi on bin askeri.
Bu Svyadat rahat durmayp
Gordiigii halka saldirip

Pek ¢cok insani yok etti
Ganimet pegsinden gidip.
Altinla tika basa doldurdu
Hazinesini.

Kazak’a vardr atilip
Kirgiz’a vardi savas a¢ip
Kolay ganimet bulmak icin.
Orada kirdirdi pek ¢ok adami
Yetim, dul kalip

Kadinlarla ¢ocuklar aci act agladh.
Halkin sayisint azaltip

Bu mudur halkina baktigi?
Kime dokundu faydasi

Bu Siyadat haninizin

Savasip diismandan aldiginin.” (Canis Bayig, 5260 — 5281).
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Tiirklerde yoneticilik sadece yas ile belirlenen bir mevki hi¢bir zaman olmamistir. Fiziksel
gic, devlet idare etme, ordu yonetme, kritik zamanlarda bilgece karar verebilme
yeteneklerinin bir arada goriilmesi Onemsenmistir. Kazak destan dairesinde yer alan
Akbope — Savitbek destaninda yas farkinin idare etme becerisine etki etmedigi, kiigiik

olanin bilgece hareket edebilecegi ve iyi bir yonetici olabileceginden bahsedilmistir:

“Alibek’in, Tole adli oglu oldu,
Kiigiiliikten hatip ve akilliyd:

On dordiinde, bitmeyen bir davay1 ¢ézerek
Akli, atasindan iistiin oldu.

Tole’nin “Cocuk Bey” diye adi ¢ikti
Adaletle dogru yolu tuttu,

Sakat ve fakirlere aciyarak

Dul ve yetimlere siginak oldu.” (Akbope — Savitbek, 353 — 360).
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BOLUM 5

SONUC VE TARTISMA

Toplumlar, kiiltiirel kodlarin1 anlatilarda yasatir. Kolektif yaratilardan mit, masal, efsane,
destan, halk hikayesi gibi anlatilar toplumsal bellegin saklandigi kiiltiir unsurlar1 olarak
karsimiza ¢ikar. Bu anlatilar oncelikle sozli kiiltiir {iriinii olarak dogan, toplum iginde
yetisip, toplumsal bellekte saklanan, nesilden nesile aktarilan ve nihayetinde derlenerek
yaziya gecirilen edebi verimlerdir. Modern edebiyatin bireysel disavurumlarinin aksine
sozlii kiiltlir Urtinleri toplumsal bilingaltinin disavurumlart olarak ayr1 bir yere ve dneme
sahiptir. Uluslar, asirlar boyu hafizasindan silinmeyecek onemde gordiigli olaylart bu
anlatilarla yasatmislardir. Anlatilar i¢cinde destanlar, bir taraftan o toplumun evren
tasavvurunun izlerini tasirken bir taraftan da tarihi hatiralarin izlerini korurlar. Zira sozli
kiiltiir tirtinleri arasinda destanlar milli kimligi i¢cinde barindiran hatta milli kimligi yaratan
eserler olarak 6n plana ¢ikar. Masallarin evrensel degerleri yansitmasi gibi destanlar da
milli, toplumsal degerleri yiiceltir ve yansitir. Bunu yaparken de olaylarin merkezinde yer
alan destan kahramanini bir figiir olarak kullanir. Toplum adina ortaya ¢ikan ve toplumun
biitiin meziyetlerini temsil kudretine sahip destan kahramanlari, toplumun lideridir.
Toplum bu tipi idealize ederek gelecek kusaklara rol model gostermek lizere segmistir.
Dolayistyla destan kahramaninin iginden yetistigi kiiltlirii temsil etme yetkisi vardir.
Calismamiz boyunca destan kahramaninin toplumu temsil becerisine nasil sahip oldugunu
ve bunu kullanma sekillerini anlamaya, tespit etmeye ve aktarmaya ¢alisttk. Bunu

maddeler halinde soyle siralayabiliriz:

1. Milletin yarattigt tim maddi ve manevi unsurlar Kkaltr, kdlttrin gindelik
pratiklerde kendini eylem ve sdylemlerde gosteren yapitaslar1 degerler, degerleri
biitiiniiyle ve en iyi sekilde yansitan kisi de destan kahramanidir.

2. Millet, destanlarinda, destan kahramanini bilingli bir sekilde yukaridaki
varsayimdan yola ¢ikarak se¢mistir.
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. Degerleri bir 0l¢iit olarak kabul edersek millet, bu o6l¢iitii kullanarak istendik
davraniglart biitiiniiyle gosteren kisiye kahraman derken istenmeyen davranislari
sergileyenleri de kotii sohret ile andigini yine ayni destanlarda belirtmistir.

. Destanlar bize degerlerin tek yonlii degil ¢ift yonlii calisan bir kiiltlir unsuru
oldugunu gostermektedir. Oyle ki degerlere uygun davranmak yiiceltilirken, uygun
davranmamak da cezalandirilmaktadir. Bu da bize degerlerin yoklugunun fark
edilmemesi gibi bir durumun olmadigini kanitlamistir.

. Degerler arasinda hiyerarsi bulunmaktadir. Toplumsal degerler her zaman igin
bireysel degerlerden iistiin tutulmaktadir. Kahramanin bireysel degerlere yahut grup
degerlerine aykiri hareket etmesi, bunu yalnizca toplumsal degerlere uygun
davranmak icin gerceklestirdiginde kabul gérmektedir.

. Millet, degerleri sézden ¢ok eylemde gérmek istemistir. Incelenen destanlarda her
bir deger kategorisinde belirttigimiz tizere milletin, o degere uygun davranis
gosterilmesini esas kabul ettigini goriiyoruz. Degerlere uygun konusup pratikte
aykir1 davranan kahraman g6zden diisebilmektedir.

. Destan kahramani ile degerler arasindaki iligkinin yonii 6nemlidir. Kahraman,
kahraman oldugu icin degerleri yansitmaz, toplumsal degerleri en iyi sekilde
yansitabildigi i¢in destan kahramani olur, bu yiizden zaferler elde eder, bu sayede
iy1 bir liderlik eder. Zira Tiirk destan kahramanlarinin kut sahibi olmalar1 da bunu
gerektirir. O halde kahraman icin toplumun, degerlerine uygunlugu yoniinden
sectigi kisi dememiz gerekir.

. Destanlarin olusmaya bagladigi ve aktarildigi asirlar boyunca bugiinkii diinya
anlayisimizla bir egitim sisteminin varligindan s6z etmek miimkiin degildir. Ancak
insanoglunun varligindan itibaren her donemde egitim var olmustur. Destanlar bize,
insanin tiirtinii devam ettirme gilidiisiiyle, hayatta kalmasini saglayan olanak ve bu
olanaklar1 kullanma bilgi ve becerisini aktarma istegi oldugunu gostermistir. Dogru
yaptiklarin1 siirdiirmek, yanlis yaptiklarimi ders ¢ikarmak amaciyla aktaran
insanoglunun sistemsiz de olsa egitimin temellerini attigim1 destanlarda
gorebiliyoruz.

. Toplum kdlturint aktarmak suretiyle bireyi kiltirlemekte, yani kendi kultlrd
icinde yasamaya uygun hale getirmektedir. Ciinkii toplumun bireyden bekledigi

budur. Birey agisindan ise bu durum kdltirlenmedir. Toplumun bu pratiklerinin
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10.

11.

degerler aktarimindan farki yoktur. Dolayisi ile destanlarin olustugu ve yayildig
asirlarda egitim daha ziyade kiiltiirleme, yani degerler aktarimi seklinde, orgiin
degil, aile ve toplum iginde gerceklestirilen pratiklerden olusmaktadir.

Destan kahramani tiim bu kiiltiirleme etkinliklerinden basariyla ¢ikan yani en iyi
kiiltiirlenmis kisidir. Kahraman da ayni sekilde yeni bireylerin kiiltiirlenmesinde rol
model olmaya hazirdir. Gergek hayat onun hem ders gordiigii sinif hem de
uygulama alan1 hem de ders verdigi okula doniisiir. Ne kadar basarili olursa toplum
da o derecede onu kahraman olarak goriir, savasta veya gocte pesinden gider, onu
yonetici olarak seger ve nihayetinde ondan sonra onun oglunun pesinden yiiriimeye
devam eder. Bu motivasyonu saglayan ne kahraman ne de toplumdur. Motivasyonu
saglayan yegane sebep toplumun birlik ve biitlinliik i¢inde sonsuza kadar ayakta
kalma arzusudur, kahraman bunu saglayabildigi siirece takip edilmektedir. Bir
ailenin soyunu devam ettirme giidiisiiyle ¢ocuk sahibi olma istegi ile toplumun
kiiltiirtinii topluma yeni katilacak bireylere aktarma istegi aynidir.

Destanlar kiiltiiriin uygulama alani, destan kahramanlar1 da bu 6rnek vakialar
icerisinde, degerler temsil eden birer prototip olmustur. Yani destan
kahramanlarinin her ne kadar Tanr tarafindan secilen, vaat edilen kisi olduguna
inanilmigsa da pratikte bu durum, toplumun degerler Ol¢iitiinii kullanarak

kahramani se¢mesi ile gerceklesmistir.
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