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OZET
Necip Mahf(z’un Sembolik Romanlarinda Din Anlayisi

Nobel Edebiyat Odiilii alan ilk Msliman-Arap yazar olan Necip Mahf(iz, bulundugu
cevrenin ozellikle dini anlayigindan, siyasasindan etkilenir ve bunu anlatilarina aktarir.
Mahfiz, hikdye ve tarihsel romanla basladigi yazarlik hayatina elestirel gergekgilikle ve
sembolik anlatilariyla devam eder.

1959 yilinda Necip Mahf(z’un Evladu Haratind romaninin el-Ehram gazetesinde
tefrika edilip yayinlanmamasi istenir ve o kadar ileri gidilir ki Necip Mahflz kafirlikle
suclamir ve 1989 yilinda Seyh Omer Abdurrahman, Necip Mahf(iz hakkinda &liim fetvasi
seklinde anlasilacak bir roportaj verir. Bunun lzerine romanimi bile okumayan bir geng
tarafindan 1994 yilinda 6ldurilmek istenen Necip Mahf(iz, 6liimden kurtulur ancak sag eli
felg kalir.

Tezimizde Necip Mahflz’un yedi sembolik romaninda din anlayist incelenerek
Mahfiz’un dini s0ff anlayisa bakis1 ve Islami tasavvufi sosyal adalet yoniine vurgu yapilir.
Necip Mahfliz, cami ve medreseyi 6nemser 6zellikle tekkeyi anlatilarinda 6n plana ¢ikarir
ve hayatinin sonlarina dogru Nobel Edebiyat Komitesinden aldig1 paranin biiyiik kismryla
biiyiik bir cami yaptirir. Oyleki ailenin 6zellikle kiz1 Fatima’nin naas1 bu camiden kaldirilir.

Bu calisgmada Necip Mahf(z’un sembolik yedi romani din anlayisi agisindan
kapsaml1 bir sekilde incelenmistir. Incelenen sembolik romanlar sunlardir:

Evladu Haratina (1959); el-Liss- ve'l-Kilab (1961); es-Summan ve'l-Harif (1962); et-
Tarik (1964); es-Sehhéz (1965); Sersera fevka 'n-Nil (1966); Miramar (1967)

Tezimiz bir giris ve ii¢ boliimden olusmaktadir. Calismanin giris kisminda arastirma
konusunun amaci, 6nemi Ve yontemi ile ilgili bilgiler yer almaktadir. Birinci bélimde Necip
Mahf(z’un hayati ve edebi kisiligi ilgili bilgi verilmis olup daha ¢ok dini yoniine vurgu
yapilmistir. Calisgmanin ikinci bolimiinde Necip Mahflz u etkileyen tarihi, siyasi, kiiltiirel
ve dini ortam verilmistir. Ugtincti boliimde ise Necip Mahf(iz’un sembolik romanlarinda din

anlayis1 ve kutsal unsurlara bakisi ayrintili olarak ele alinmstir.

Anahtar Kelimeler: Necip Mahf(iz, Din, Tasavvuf, Sembolik Romanlar, Arap
Roman, Thvan, Ezher, el-Ehram, Yasaklar.



ABSTRACT

UNDERSTANDING OF RELIGION IN NAGUIB MAHFOUZ'S SYMBOLIC
NOVELS

Naguib Mahfouz, the first Muslim-Arab writer having received the Nobel Prize in
Literature, was influenced by the religious understanding and politics of his environment
and transfers this to his narratives. Mahfouz continues his writing career, which he started
with stories and historical novels, with critical realism and symbolic narratives.

In 1959, Necip Mahfuz's novel "Evladu Haratind™" was requested not to be serialized
and published in al-Ahram newspaper, but it goes so far that Naguib Mahfouz is accused of
infidelity and in 1989 Sheikh Omer Abdurrahman gave an interview about Naguib Mahfouz
that can be understood as a death fatwa. Thereupon, Naguib Mahfouz was wanted to be
killed in 1994 by a young man who had not even read his novel. He escaped death, but his
right hand remained paralyzed.

In our thesis, the understanding of religion in Naguib Mahfouz's seven symbolic
novels is examined. Also, Mahfouz's view of religious Sufi understanding and Islamic
mystical social justice are emphasized.

The symbolic novels examined are: Evladu Haratina (Children of The Alley) (1959);
el-Liss- ve’l-Kilab (The Thief and the Dogs) (1961); es-Summan ve'l-Harif (Quail and Autumn)
(1962); et-Tarik (The Search)(1964), es-Sehhaz (The Beggar) (1965); Sersera fevka n-Nil (Adrift
on the Nile)(1966); Miramér (Miramar)(1967)

Our thesis consists of an introduction and three parts. In the introduction part of the
study, there is information about the purpose, importance and method of the research subject.
In the first chapter, information about the life and literary personality of Naguib Mahfouz is
given, but more emphasis is placed on his religious aspect. In the second part of the study,
the historical, political, cultural and religious environment affecting Naguib Mahfouz is
mentioned. In the third chapter, Naguib Mahfouz's understanding of religion and his view of

sacred elements in his symbolic novels are discussed in detail.

Keywords: Naguib Mahfouz, Religion, Sufism, Symbolic Novels, Arabic Novel,

Ikhwan, Azhar, al-Ahram, Prohibitions.
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GIRIS

Necip Mahfiiz, Islam diinyasmn ilk Nobel Edebiyat Oduilii almis dnemli bir yazar
olmakla birlikte, tartisilan ve yanlis anlasilan romancilarindan biri olmustur. Bu sebeple
Necip Mahfliz, bu arastirmada objektif bir sekilde ele alinmaya ¢alisilmistir. Mahfiz’un
daha ¢ok dini yoniine vurgu yapilarak donemindeki belli fikir akimlar1 ve siyasi gelismeler
de tezimizde anlatilmastir.

Tezimizin asil konusu Mahfiz’un yedi sembolik romanindaki din anlayisidir. Bu
sembolik romanlardaki din anlayisi ele alinirken bu romanlardaki sembolik olan dini
semboller daha ¢ok yazarin bilinen ve tartisilan roman1 Evladu Haratina romani iizerinden
ele alinmigtir. Ayrica yazarin bu romanlardaki dini anlayisinida daha iyi anlamak adina
sembolik olmayan dini unsurlara da deginilmistir. Bu baglam da yedi sembolik romanin
kisaca Ozetleri verilip ortak ana basliklar halinde romanlarda bahsedilen din anlayisi

hakkinda bilgiler verilmistir.

1. Konu ve Kapsam

Necip Mahfliz, romanlarinda dini nasil kurgular veya kurgulamigtir? Mahfiz’un otuz
bes romanindan tezimizin ana konusunu olusturan Necip Mahfiiz’un sembolik
romanlarindaki din anlayis1 yedi roman iizerinden incelenip anlatidaki dini kurgular ele
alinmustir.

Yazarn otuz bes romani oldugu diisiintildiigiinde yedi sembolik romani1 6zel olarak
incelenmis olup yazarin diger romanlar ise incelemeye dahil edilmemistir. Yazar hakkinda
genis kapsamli bir aragtirma yapilip yazarin 6zellikle dini yoniine vurgu yapilarak, yazarin
hayat1 ve romanlart ile ilgili genis bilgi verilmistir.

Necip Mahfiiz donemi fikir akimlarindan olan Musliman Kardesler teskilati ise Orta
Dogu Islam diinyasm etkilemesi acisindan 6zellikle kaynaklar verilerek incelenmistir.
Ayrica el-Ezher’in dinT ve Siyasi yonii tizerinde durulmustur. Mahfiz’un 35 romanin iigii
tarihi romandir. Mahf(iz, bu ti¢ tarihi romaninda Firavunculuk Uzerinden vatan sevgisini
kurgulayarak Ingiliz isgaline karsi direnis gelistirmeyi amaclamistir. Bu anlamda
Firavunculuk yazarin yazarliga basladigi donemde vatan sevgisini ifade etmesi agisindan
Onem tasir. Ayrica Misir’in diisliniirlerinden Seyyid Kutub’un yazari ilk elestiren kisi olmasi
yazar agisindan 6nemlidir. Seyyid Kutub 1944 yilinda Necip Mahf(z’un “Kiféh Tibe” adl
romanina er-Riséle dergisinde yazdig: elestirel makalesinde Necip Mahfiiz’da Firavunculuk

akimmin etkilerininin gériildiigiinii yazar. Oyle ki Seyyid Kutub’un erken donemi de

1



Firavunculuk akimimin etkisindedir. Ayrica Necip Mahf(iz’un, romanlarinin daha iyi

anlasilmasi adina donemin siyasi yapist da ele alinmigtir.

2. Amag ve Onem

Necip Mahflz’un kurgularinda dini nasil ele aldigi, anlatilari ile incelemeye
calistlmistir. Ozellikle 1959 yilinda el-Ehrdm gazetesinde tefrika edilen romam1 Evladu
Haratina ile meshur olan ve Vehhabi/Selefiler tarafindan kafir ilan edilen Necip Mahfliz’un
romanmin okunmadan boéyle bir kaniya varildigimin anlatilmas: hedeflenmistir. Necip
Mahfiiz’a suikast diizenleyen kisinin bile Mahfiiz’un bu romanini1 okumadan boyle bir ise
kalkistigin1 okudugumuzda Orta Dogu’da yazinin degil, s6ziin Gneminin bir kez daha 6nem
arz ettigi goriilmiisttir. Necip Mahfiiz hakkinda olumlu veya olumsuz yazi yazanlarin romant
okumadan kendi éngorilerinden yola ¢ikarak Necip Mahfliz’u anlattiklarii ve okurlara
kendi gormek istedikleri Mahfiz’u verdikleri veya yazdiklar1 gorilmustur.

Yazarin genglik yillari ile olgunluk ¢agindan baslamak iizere son romani olan 1988
yilinda yazdig1 “Kustimur” romam da dahil Islami tasavvufi sosyal adaleti 6nceleyen
anlatisal kurgulara sahip oldugunu goriiliir. Sosyal adaleti 6nceleyen yazarin Nobel Edebiyat
komitesinden aldig1 6diiliin biiyiik bir kismiyla bir cami yaptirmasida yazar agisindan
anlamlidir. Selefiler tarafindan kafir ilan edilen ve s(fi mesrebe yakin olan Mahfiiz’un
oliimiinden sonra Osmanli mimarisiyle inga edilmis sGfi bir tekke de kendisine ait eserler
ve kisisel esyalar sergilenmistir. Bu baglamda, Mahf{iz bir s0finin 1zdirapli yagaminit son
romaninin son sayfasinda Allah’t sevdigini ve Allah’a 6zel bir 6nem verdigine atif
yaparcasina Duha Siiresi ile bitirmistir. Mahfiiz anlatilarinda sadece Duha Stiresini vermekle
yetinmez. Buna ek olarak 6zellikle Rahman suresini anlatisal kurgularinda verir. Yazarin
Omriiniin sonbaharinda son romanini ayetlerle bitirmesi Selefiler i¢in anlamsiz kilsa da
Safiler ve Allah nezdinde 6nem arz eder.

Bu ¢alismanin 6nemi “Evladu Haratin&@” romanindaki bazi sembolik bulgularin ilk
kez tarafimizca dile getirilmesi olmustur. Ayrica Necip Mahfiiz’un Tiirkiye’de diger pek ¢ok
Arap yazar gibi yeterince anlasilmadigini diisiindiigiimiizden Necip Mahfliz hakkindaki
goriisler konusunda objektif davranmak adina bu tez hazirlanmistir. Bu ¢alisma yapilirken
yazarin anlatilar1 hakkinda elestirilerde yapilmistir. Ilim diinyasinda Necip Mahf{iz hakkinda
bircok calisma yapilmasina ragmen s(filigine ve Islami tasavvufi sosyal adaletci yoniine
tezlerde genel olarak vurgu yapilmamis olmasi bizi bu tezi hazirlamaya sevk etmistir.

Mahfiz hakkinda yapilan ¢alismalar elbette degerlidir. Ozellikle iilkemizde
Necip Mahfiiz iizerine ¢alisan Prof. Dr. Musa Y1ldiz, Prof. Dr. Ahmet Kazim Uriin ve Necip
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Mahfiiz’dan ceviriler yapan Prof. Dr. Rahmi Er hocalarimizin c¢alismalari 6nemlidir.
Tezimiz hazirlanirken dikkatimizi ¢eken 6nemli noktalardan biri ise Tiirkiye’de Mahfiiz’un

eserlerinin ¢evirilerinde ¢eviri yanlisliklarinin bulunmasidir.

2. Yontem

Belli bir amaca doniik olarak, kaynaklar1 bulma, okuma, not alma ve degerlendirme
islemlerini kapsayan o6ncelikle belgesel tarama yontemi benimsenmistir.

Arastirmacilar zamanlarinin biiyiik bir boliimiinii 6nceden yapilmis aragtirmalarin
incelenerek degerlendirilmesine harcarlar. Arastirmalarda, “yorum” un esas oldugu, veri
toplamanin yorum i¢in oldugu disiiniiliirse, belgesel tarama ile 0zgiin arastirmalarin
yapilabilecegi kabul edilmelidir.!

Calismanin ana ve alt basliklarinda ele alinan kavramlarin sistematik bir sekilde
takdimini saglamak amaciyla dogrudan ve dolayli olan konular birkag baslikta toplanmaistir.
Ayrica Arapga, Ingilizce kaynaklarin yaninda Tiirkce kaynaklar ve ozellikle YOK iin
kullanima agtig1 “Ulusal Tez Merkezi’den de istifade edilmistir. Aragtirma yaklagimlarinin
temel felsefesi, amaci agisindan agiklayici, yontem agisindan nitel anlati, siire agisindan
kesitsel, analiz birimi agisindan bireysel ve toplumsal olmasidir. Arastirma nitel anlat

oldugu i¢in timevarim metodu izlenmisgtir.

! Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yéntemi, 28. Bs. (Ankara: Nobel Yayinlari, 2015), 184.
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BIRINCI BOLUM

1. NECiP MAHFUZ’UN HAYATI VE EDEBI KiSiLiGi

1.1.HAYATI

Necip? Mahfliz, islam diinyasmin ve 6zelde Arap diinyasmin ilk Nobel Edebiyat
Odiilii alan yazar1 olup, tam adi Necip Mahfliz Abdulaziz ibrahim Ahmet Pasa (es-
Sebilci®)’dir. Necip Mahfiz’un annesi, dort kiz ve iki erkek cocuk diinyaya getirdikten sonra
doguma ara verir. Mahf{iz, annesinin doguma 9 yil ara verdigi* sali giinii 11.12.1911°
tarihinde Cemaliyye’deki Hiiseyniye'de Beytu'l-Kadi meydanindaki sekiz® numarali evde
orta tabakadan insanlarin yasadig1 bir ailenin en kiigiik gocugu olarak diinyaya gelir.’

Yazarm oturdugu ev Islam toplumlarinda yaygin olan yatay mimari 6zelligi tasiyan
mustakil evdir. Necip Mahflz’un kendisine gore biiyiik olmayan {i¢ katli mustakil bir evleri
vardir. Evleri eskidir ve elektrik de yoktur. Catida su deposu vardir. Evlerinin birinci katinda
Kahire disindan gelen miséfirleri i¢in ayirdiklar1 miséfir odas1 bulunur. Ikinci katinda Necip

Mahflz ve annesi, gilincii katta ise kendisinden yasga biiyiikk kardesleri kalir. Necip

2 Annesine dogum yaptiran doktorun ad1 Necip Mahf(iz’a verilmistir. Annesi zor bir dogum yapmis ve doktoru
Necip Mahf(z sayesinde kurtulmustur. Bu yiizden ailesi vefa gostererek ogullarina meshur doktor Necip
Mahfiiz’un adinm1 vermislerdir. Necip Mahf{iz babasi vefat ettiginde babasiin cenazesinde kendisini kurtaran
doktoru ilk kez gormiistiir. Genis bilgi i¢in bk., ibrahim Abdulaziz, "Ene Necib Mahf(z Sire Hayati Kamile",
1.Bs. (Misir: Munteda Sur'u'l-Ezbekiyye, 2006), 32,33.; Sasson Somekh, The Changing Rhythm, 1 Bs.
(Hollanda (Leiden): E.J. Brill, 1973), 36.

% Ona es-Sebilci lakabr sebil ad1 verilen eski gesmelere olan yogun ilgisinden dolay1 verilmistir. Yine bir takim
kaynaklarda tam ad1 Necip Mahf(z ibrahim Ahmet el-Basa olarak gecer. Genis bilgi i¢in bk., Ahmet Kazim
Uriin, Necip Mahflz Toplumsal Ger¢ek¢i Romanlart,1 Bs. (Konya: Cizgi Yaymlari, 2002), 59.; Ona bu ad,
babasi tarafindan Kahire'nin meshur dogum doktoru Necip Mahfiiz Pasa'nin isminden esinlenerek verilmistir.
Genis bilgi icin bk., Gali Siikrii: Necib Mahf(iz mine'l-Cemaliyye ila Nobel, 1.Bs. (Kahire: el-Hey’etu’l-Amme
1i’1-Isti’lamat, 1988), 11.

4 Cemal Gitani, Necip Mahf(iz Yetezekker, 1. Bs. (Beyrut: Daru’l Meysere, 1980), 9.; Sasson Somekh, The
Changing Rhythm, 36.

>Musa Yildiz ve Kazim Uriin Necip Mahfiiz’un dogumunu 1911 seklinde gostermistir. Uriin, Misir’da Necip
Mahfiiz’la yaptig1 gériismede dogum tarihini 1911 olarak teyit etmistir. Genis bilgi igin bk., Ercan Baran, Ug
Misir Romaninda Cemal Abdunndsir Donemi (el-Kernek, Tilke'r-Ra'iha, el-Leyali't-Tavile), Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015, 18; Bk. Musa Yildiz,” Necib Mahf(iz ‘un el-
Liss ve’l-Kilab adli romani”, Niisha Dergisi 2/5 (Bahar 2002), 24.; Musa Yildiz, Nacib Mahfiiz (Hayati,
Eserleri ve Kisa Hikayeleri), Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 1992;
Uriin, Necip Mahflz Toplumsal Gercekci Romanlari, 59.; Rahmi Er, Cagdas Arap Edebiyat: Seckisi, 1.Bs
(Ankara: Vadi Yaymlari, 2012),157; Ahmed, el-Hamisi, Necib Mahfiz fi Mir at-il-Istisraki‘s-Sufyeti, 1. Bs
(Kahire: Yiiksek Kiiltiir Meclisi Ozel Say1s1, 2011), 149.; Sasson Somekh, The Changing Rhythm, 36.; Hiseyin
Yazici gevirilerini yaptigi hikaye koleksiyonunda Mahfliz’un dogum tarihini 1912 olarak verir. Genis bilgi i¢in
bk., Thsan Abdulkuddis vd., Cagdas Arap Oykiileri, Cev. Hiiseyin Yazici, 1. Bs. (Istanbul: Kakniis Yaynlari,
1999), 127.

® Abdulaziz, "Ene Necib Mahfliz Sire Hayati Kamile", 32.; Recad Nakkas, Safahat min Muzekkirat Necib
Mahflz, (Kahire: Dar'u's-Suruk 1997), 15.

" Ercan Baran, U¢ Misir Romaninda Cemal Abdunndsir Dénemi, 18.
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Mahf(z'un doért kiz ii¢ erkek kardesi vardir.® Kendisinden yasca biiyiik abisi ile aralarinda
on yas fark vardir.®

Islam diinyasinda mahalle ve sokak insanlarin kaynasmasi igin énemli olup Necip
Mahf(iz’un oturdugu sokakta Misir halkinin bir karmasi gibidir. Bu sokakta her kesimden
insan yasar.'% Her kesimin bir arada yasadig: Sisi ailesi gibi zenginler de bu sokakta fakirlerle
beraber yasar. Ozellikle Ramazan ayinda dinin biitiinlestirici roliinden dolay1 sokaktaki
bltun toplum kaynasarak bir araya gelir. Mahallenin zenginleri Ramazan ayinda tanidigi ve
tamimadig1 herkese kapilarin1 acar ve Allah rizasi ig¢in karsilik gozetmeksizin ihtiyag
sahiplerini yedirir icirirler.

Kutsal dinler icin mekanlar 6nem arz eder. Islam diinyasinda Gzellikle caminin
yaninda tekkelerin de 6nemli bir islevi vardir. Tekkeler ise Necip Mahflz i¢in manevi deger
ifade eden kurumlardir. Yazarin tagindiklari hem Cemaliyye’de hem de Abbasiyye’de
tekkeler vardir. Bu tekkelerde uzaktan gelen yabancilar ve Tiirkler miséfir edilir.!! Bir
televizyon kanalina verdigi miilakatta yazar tekke ile ilgili soyle demistir:

"Ben kiigiikken hi¢ kimsenin yanina yanasmadigi bir tekke hatirliyorum. Biiyiiyiip eserler
kaleme almaya bagslayinca, tekkeleri manevi degerlerimizin simgesi olarak algilamamiz
gerektigi kanaatine vardim. 2

Aile Islam toplumlarinda modern batinin yeni degerlerinin aksine Dogu toplumunda
toplumun diregi olup 6nem arz eder. Necip Mahflz da aileye 6nem verir ve buyuklerini
ozellikle annesini ¢ok sever.'® Islam toplumun da din her toplumda énemli olup ailelerde
dine 6nemlidir. Yazarda dinin yani kutsalin 6nemli oldugu bir toplumda biiytimiistiir. Yazar
siradan bir aileye sahip olup evde dine 6nem verilir.** Annesinin dinin temel kurallarini
ogrettigi Necip Mahflz’un ¢ocuklugu sakin ve dindar bir ortam icinde gecer. Yazarin ailesi
kutsal degerlere 6nem verdiginden dinin kutsal ritiielleride yazarin ailesi i¢in 6nem arz eder.
Bundan dolay1 yazar babasiyla beraber Kadir gecesi camiye giderek sabaha kadar ibadet

eder.’® Annesi, dine 5nem verdiginden Necip Mahfiiz’u ilkokuldan énce de Kur’an kursuna

8 Nakkas, Safahat, .22,

% Nakkas, Safahat, 18.

10 Baran, U¢ Misir Romaninda Cemdl ‘Abdiinndsir Dénemi, 10.

1 Baran, U¢ Misir Romaninda Cemdl ‘Abdiinndsir Dénemi, 11.

12 Necip Mahfiiz’un esyalarm Osmanli Dénemi yapilarindan 1703 yilinda insa edilen Ebu Dehep Tekkesinde
sergilenmesiyle ilgili olarak bk., haberler.com, “Necip Mahfiiz Ile Biitiinlesen Sokak, Tekke, Miize”, Erisim:
15.05.2020  https://www.haFberler.com/Necip-Mahflz _ -ile-butunlesen-sokak-tekke-ve-muze-12344446-
haberi/

13 Resid ez-Zevvadi, Mdakdhi Necib Mahfiiz fi Mirfe’e 'z-Zakire,1. Bs. (Kahire: Mektebetu Medbuli 2008), 77.
4 Nakkas, Safahat, 19.

15 Necth Mahfliz, Esdau’s sireti z zdtiyyeti, 3. Bs. (Kahire: Daru’s Surtk, 2017), 87.
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gonderir ve'® Necip Mahf(iz’a dinin baslica kurallari 6gretir.}” Mahf{iz dini degerlerin
ogretildigi mahalle mektebinde gecirdigi giinleri 6zellikle unutamaz.'® Annesinden dini
degerleri alan Mahf(iz, yedi yasinda namaza baslar ve orug'® tutar.?® Yedi yasinda namaza
baslayan Mahfiz siirekli Kur’an okuyan ve namaz kilan kiz1 Fatima’nin aksine?! ilerleyen
stirecte namazi diizenli kilmaz ve kendisiyle yapilan roportajlardan birinde sdyle soyler:

“Namaz kiyor musun? Cevap veriyor: Aramizda kalsin bazen dini temel bir insan
davramigi olarak goriiyorum ama insanlara iyi davranmak, tim vaktini namaz, orug ve
secde ile gecirmekten daha énemlidir. "2
Porf. Dr. Kazim Uriin, “Necip Mahf(z Toplumsal Ger¢cek¢i Romanlar:” adli kitapta
Necip Mahfiz’un ibadet meselesiyle ilgili sdyle sdyler:
“Yazarn yetistigi ortamda dini hava hakimdi. Bu havanin yazar iizerinde etkisi biiyiiktii.
Ancak sonradan okudugu yabanci eserlerden olsa gerek, daha serbest daha esnek bir din
anlayisina yonelecekti. 23
Islam toplumu ve 6zellike Misir toplumu i¢in tasavvuf ve tasavvuf erenleri énem arz
eder. Neredeyse her toplumun veya mahallenin bir velisi vardir. Yazarin evlerinin bir
tarafinda ise Peygamber Efendi’mizin torunu Hz. Hiseyin'in makami vardir.?* Annesi
Fatima, yiiz yasina kadar yasar ve doksan yasina kadar her giin Hz. Hiiseyin’in tiirbesini
ziyaret eder. Tasindiktan sonra da araliksiz Hz. Hiiseyin’in makamini ziyaret ederek Fatiha
okumaya devam eder.?® Necip Mahf(z, Hiiseyin Camisi’nin? icinde bulunan Hz. Hiiseyin’in
makamini Sliinceye kadar ziyaret eder.?’” Mahf(iz, Hz. Hiiseyin’in makamina her gittiginde

gdzyaslarini tutamaz.?® Necip Mahf{iz, annesiyle gittigi ortamlardan etkilenir ve bu durum

16 Rasheed Enany, Naguib Mahfouz The Pursuit Meaning, 1. Bs. ( Londra: Routledge Yayimnlari, 1993), 11.

17 Cemal Gitani, Necib Mahfiiz Yetezekker, 1.Bs. (Beyrut: Daru’l Meysere, 1980), 31.

18 Uriin, Necip Mahfiiz Toplumsal Gergek¢i Romanlari, 63.

19 Necth Mahfliz, Esdau’s sireti z zdtiyyeti, 3. Bs. (Kahire: Daru’s surtik, 2017), 43.

20 gz-Zevvadi, Makahi Necib Mahflz fi Mirfe'e’z-Zakire, 64.

2L Uriin, Necip Mahfiiz Topumsal Ger¢ek¢i Romanlari, 82.

22 Mustafa Abbade, Necib Mahflz Islahi Tenebbee’ bi Feseli’l Hukmi’d- Dinf, 13.09.2021. Erisim: 11.10.2021.
https://gate.ahram.org.eg/News/2954358.aspx

23 Ur{in, Necip Mahf(z Topumsal Ger¢ek¢i Romanlar, 64.

24 Nakkas, Safahat, 32.; Genis bilgi icin bk., Ibn Ciibeyr, Ibn Ciibeyr Seyehatmanesi, Cev. Ramazan Sesen, 1
Bs. (Istanbul: Yeditepe Yayinlari, 2020), 26,27,28

25 Nakkas, Safahat, 18, 15, 14, 16.

% Mahfiiz camiyi sever ve Nobelden aldig1 paranimn biiyiik boliimiiyle bir cami yaptirir ve aileden vefat edenler
bu camiye getirilip oradan defnedilirdi. Genis bilgi i¢in bk., el-Ehram, Veséik ve Slre Nadire li Necib Mahf(z
Tenguru li Evveli Merra, 20.12.2020. Erisim: 11.30.2020. https://gate.ahram.org.eg/News/2546618.aspx

27 Abdulaziz, "Ene Necib Mahf(iz Sire Hayati Kamile", 40.

28 Somekh, The Changing Rhythm, 39.; Ummii Giilsiim de Hz. Hiiseyin’i ¢ok seviyor. Ciinkii Ummii Giilsiim
de Hz. Hasan’in soyundan geliyor. Ummii Giilsiim vefat ettiginde naas1 es-Seyyid Hiiseyin Camisinden
kaldiriliyor. Genis bilgi i¢in bk., Virginia Danielson, Misir'in Sesi Ummii Giilsiim Arap Sarkist ve Yirminci
Yiizyilda Misir Toplumu. Cev. Nilgiin Dogruséz. Cem Unver, 1. Bs. (Istanbul: Baglam Yayncilik, 2008), 323,
327.



diinya goriisiinii de etkiler. Mahf(z radikalizmin degil de tasavvufi iklimin hosgdrii ortamini
sagladigimi sdyler. Mahf(iz, Misir halkinin taassubu sevmedigini de belirtir. Mahf(z bu
hosgorii fikrini Hz. Hiiseyin ve Mar (Dogu Siiryanileri) / Mor (Bat1 Siiryanileri) Cercis'ten
alan annesinden kendisine miras kaldigin1 sdyleyerek, annesinin Hz. Hiseyin ve Mar
Cercis'i bereket olarak gordiigiinii ifade eder. Necip Mahflz'un bu hosgorii ikliminde
annesinin yeri yadsmamayacak derecede blyuktir.?® Yazarin dini iklimsel bir ortamda
biiyiimesini ve bu dini hosgoriiyii saglayan, Islam diinyasinin énem verdigi el-Ezher ve Hz.
Hiiseyin’in makamnin bulundugu kaderi olan cografyadir.*

Necip Mahfiiz alt1 yagindayken ailesi Kahire’nin kuzeydogusundaki Cemaliye’den
Abbasiyye semtine tasimir.3! Cemaliye’deki bu evden tasindiklarinda evleri 6nce Kafe,
sonralart ise mimarisi iyi olmayan bir bina olarak kalir. Necip Mahflz, bir daha eski evini
ziyaret etmez. Necip Mahf(z 1919 devrimi garpigsmalarini ve kiigiik giivercini de bu evlerinin
balkonundan gorir. Yazarin gocuklugu da renkli geger. Mahfliz, 6glen okuldan dondiigiinde
aksam karanligir basip ailesi ¢agirana kadar mahalle arkadaslariyla bu yikilan {i¢ kath
evlerinin 6niinde top oynardi.®? Evlerinin yikilmasiyla Necip Mahfliz’un anilar1 da zarar
gordr. Mahflz,stirekli piramitlere gider ayrica Kahire Miizesi’ndeki Firavun hanedan
tiyelerinin bulundugu mumyalar1 da annesiyle sik sik ziyaret ederdi.®®

Islam toplumu ve &zellikle Ortadogu toplumlari sefevi yani sozel bir toplum olup
siyaset toplumlarin giincel vazgegilmezleri arasindadir. Ortadogulu siradan bir Misirh ailesi
olan Necip Mahflz’un babasi da evde sirekli guncel siyasetten bahsederdi. Bu glincel
konusmalarin basinda da 0zellikle Vefd Partisi’nden vatansever Sa‘'d Zagll (1859-1927),
Muhammed Ferid Vecdi (1878- 1954) ve Vatan Partisi’nden Mustafa Kamil (1874-1908)
gelirdi. Necip Mahflz’da siyasetin bolca konusuldugu bir ortamdan dolay1 1925 yilinda daha
kiiglikken on dort yasinda Vefd Partisi’ne katilir.>* Misir’in 6nde gelen ulusalci lider Sa‘d
Zaglll oldiigiinde Mahfiz heniiz on bes yasindadir.® Necip Mahfliz’un babasi devlet
memuru olup, Gc¢lemesinde babasina Muhammed Abdulcevad’in karakter kurgusuyla yer

verir. Mahfiiz’un babasi ticareti sevdiginden ticareti denemek icin Kahire disina Port Sa‘id’e

29 Nakkas, Safahat, 17.

30 Muhammed ‘Ali Selame, Numiizeci’s Sahsiyyeti’d Diniyyeti fi Rivdydti Necib Mahfiiz, 1. Bs. (Iskenderiyye:
Daru’l Vefa’, 2007), 83.

31 Sasson Somekh, The Changing Rhythm, 1 Bs. (Hollanda (Leiden): E.J. Brill, 1973), 36., 39.; Nakkas,
Safahat, 13.

382 Abdulaziz, "Ene Necib Mahfiz ", 32.

33 Nakkas, Safahat, 17.

3 Somekh, The Changing Rhythm, 40.; Menal Ibrahim Ahmed Ganim, er-Rivdye s-Siydsiyye fi Misr Dirdse
Tatbikiyye ‘ald Necib Mahflz, Kahire, Cami‘atil ‘Aynii’s-Sems, Riséletu Macister, 1993, 1-290.

3% Nakkas, Safahat, 23.



gider. Necip Mahf(iz’un tiglemesindeki kurgusal karakter Abdulcevad’ta yazarin babasinin
yaptiginin aynisini romanda yapar. Necip Mahf(iz, babasi ¢alistig1 i¢in zamaninin ¢ogunu
annesiyle gecirirdi. Yazarin annesi yazari miizelere sik sik gotiirdiigiinden yazarin ilk
romanlariin esin kaynagi da eski Misir medeniyetini temsil eden bu miizeler olmalidir.
Yazar herkes gibi sevdiklerini yani babasimi 1937 yilinda altmis bes® yasinda kaybeder.
Babasinin hayatinda okudugu tek kitap Kur'an-1 Kerim’den sonra mahalle arkadasi olan
Muhammed Biiveyhi’nin hediye ettigi “Hadis Isd Bin Hisam” adli kitabidir.*” Babasi
geleneksel bir yapiya sahip oldugundan dini degerlere ve tefekkiire 6nem verirdi. Babasi
isten dondiiglinde namaz aras1 Kur'an okur, sonra bir saate yakin tefekkiir eder ve aksam
yemegi yedikten sonra da odasina uyumaya giderdi. Yazarin babasi ile amcas1 arasinda
kisilik farklilig1 vardi. Babasi dini degerleri 6Gnemseyen bir insanken amcasi dini degerleri o
kadar 6nemsemezdi. Mahf(z'un amcasi Sa‘id ¢apkin oldugu i¢in amcasinin karis1 kardesini
dogru yola yonlendirsin diye Mahfliz'un babasina gelip sikdyet eder.®® Necip Mahfiiz’un
babas1 sahip oldugu dini degerlerinden dolay1 icki icmez ve kumar da oynamaz.® Yani
miitedeyyin bir kisiligi vardir. Babasi hosgorii sahibidir. Necip Mahflz anne ve babasini
sever ve saygida kusur etmezdi. Onlarm evlerini yonlendiren tek kulttrel kod dindir. Necip
Mahfilz ve ailesi 1934 yilinda Abbasiyye’ye tasinirlar ve Abbasiyye’de ailecek yasarken
babas1t 1937 yilinda 65 yasinda vefat eder. 1937'de Necip Mahflz'un babasinin Sliimii
Mahfdz'u derinden etkiler ve (zer. Necip Mahf(iz, babas1 i¢in seksen yasinda kendisi ile
yapilan roportajda sdyle sdyler:

“Baba, Dogu toplumlarinda evin diregidir. Babam icki i¢gmez ve kumar oynamazdi. Bu

blyuk bir nimetti.”

Babas1 Abdulaziz Ibrahim Ahmet Pasa®® Necip Mahfiiz’un hakim veya doktor
olmasint ister ancak Necip Mahflz hukuk fakiiltesini diploma derecesi iyi oldugu igin
okuyabilecekken*! varligm sirrim aramak icin felsefe bolimiine gider.*? Necip Mahf(iz, 18
yasinda bazi dini krizler yasar ama bu dini Kriz ateizm noktasina varmaz.** Necip Mahf(iz
ve mahallenin ¢ocuklari, gonullerince dzgurce oynamak igin yil boyunca Ramazan ayini

beklerler.** Necip Mahfiiz, Cemaliye’deki sesiyle meshur imam Seyh Ali Mahmut'un

3% Nakkas, Safahat, 19.

37 Nakkas, Safahat, 13; Gitani, Necib Mahf(z Yetezekker, 14.

38 Nakkas, Safahat, 20., 24.

%9 Nakkas, Safahat,15.; Uriin, Necip Mahfiiz Toplumsal Gergek¢i Romanlari, 62.
% Nakkas, Safahat, 15., 25., 14., 20.

41 Nakkas, Safahat, 22.

42 Somekh, The Changing Rhythm, 40.

43 Somekh, The Changing Rhythm, 39.

4 Abdulaziz, "Ene Necib Mahfiiz", 34.



okudugu sabah ezanini®® sabah sahurlarina kadar siiren ramazan kutlamalarini ve dini
bayramlar1 hi¢ unutmamistir. Bu kutlamalar havsalasinda tatli anilar olarak kalmistir.*®
Necip Mahfliz, Ramazan aylarinda Peygamber Efendi’mizin dogum giinlerinde okunan
mevlit ve kasideleri de unutmaz. Cinki Necip Mahfdz'un okunan bu mersiye ve kasidelere
Ozel ilgisi vardir, dinlemekten hoslanir. Necip Mahfliz, ramazan ayinda dini kitaplar,
ozellikle tasavvufi kitaplar okurdu. Okudugu tasavvufi alimler sunlardir: Ibn Arabi,
Suhreverdi ve Nefferi’dir. Cocuklugunda Ramazan aylarinda aksamlari Kur’an, dini
kitaplar, tasavvuf ve felsefi kitaplar okurlar. Tasavvufun &nde gelen irfani diisiiniirleri Ibn
Arabi ve Siihreverdi gibi onde gelen tasavvuf erbabinin sGff siirlerini de okurlar.*’ Necip
Mahflz, “Tasavwvuf, yorgun oldugum zamanlar dinlendigim giizel bir vahadir” diyerek tasavvuf
erbabinin tamamen ahirete ¢alismasini da yanlis bulur.*® Bu ciimleler Mahfiz’un, tasavvufi
diistinceleriyle ¢elisir gibi goriinse de 6yle degildir. Mahfliz, Ahi Teskilat1 gibi bir tasavvufi
sistem hayal eder. Mahfliz, tasavvuftan biiyiik 6l¢iide etkilenir ve anlatilarinda tasavvuf
onemli bir yer tutar. Yazar hakiki imani1 tasavvufta bulur.*® Oyleki en sevdigi “Ezilenler

%0 romanim kurgusal girisi tekke ile baslar.°! Ayrica mekan yazarin romanlarinda

Destani
en 6nemli unsurlardan olup mahalle/sokak, kabadayilar ve tekke Mahfiiz’un romanlarinda
onem tasir.>? Buna ragmen yazar tasavvufun hassas bir ¢izgi oldugunu sdyler. Mahf{iz saban
ve ramazan aylarinda tasavvufi siirler okudugunda rahatlayarak Allah’a dua etmeye de
ayrica Onem verir. Yazar Unli Gglemesini de Ramazan ayinda yazar. Necip Mahflz,
romanlarini yazarken dini yerlerden etkilenir ve bu etki 6lene kadar devam eder. Yazar
hemen hemen biitiin anlatilarinda islam1 olumlu kurgular.>® Mahf(iz, Seyyid Kutub’un et-
Tasviru’l Fenni fi’l Kur’an adli kitabin1 okur ve Kur’an’daki belagatin sirlarin1 bu kitapla
daha iyi teyit eder. Mahfliz, Kutub’un kitabindan inanilmaz derecede zevk alir. Ciinkii

asrimiz miizik, tasvir ve anlati devridir, der. Ayrica, Mahfliz Kur’an’in bir kismini

ezberlemistir.>* Mahf(iz, ilk romanlarininin bazilarin1 elestiren, evinde 1952 darbe

45 Abdulaziz, "Ene Necib Mahfdz", 34.; Gitani, Necib Mahf(z Yetezekker, 19.

6 Nakkas, Safahat, 27.

47 Abdulaziz, "Ene Necih Mahf(z", 33., 39., 39.

8 Uriin, Necip Mahfiiz Toplumsal Ger¢ek¢i Romanlart, 197.

“Eymen el-Cundi, es-Sufiyye fi Edeb Necib Mahflz, 06.08.2012. Erisim: 01.08.2021
https://www.almasryalyoum.com/news/details/190019

%0 Necib Mahflz, Melhameti’l Hardfis, 1. Bs. (Misir: Daru Musr 1i’t-tiba‘a, 1988); Ezilenler, Cev. Volkan
Atmaca, 1. Bs. (Istanbul: Kirmiz1 Kedi Yayinlari, 2013);

51 Ali Muhammed Selame, Numuzec Sahsiyyetu Diniyye fi rivdyeti Necib Mahfiiz, 1. Bs. (1skenderiye: Munteda
Suru’l-Ezbekiyye Yayinlari, 2007), 170.

52 Nakkas, fi Hubb Necib Mahf(iz, 136.

53 Urdin, Necip Mahfiiz Toplumsal Gergek¢i Romanlari, 99., 40., 282.

% Abdulaziz, Esatizeti Necib Mahflz, 57-58.



toplantilar1 yapilan® Seyyid Kutub’a®® 6nem verir ve Seyyid Kutub’la hapiste iken de
dostlugunu devam ettirir.>” Mahfuz, Seyyid Kutupla® olan dostlugunu Aynalar romanindaki
Abdul Vehhab Ismail adli karaktere verir ve sanatg1 Seyf Vanli’nin ¢izimiyle Seyyid
Kutub’u anlatisal olarak dlimsiizlestirir.>°

Necip Mahfliz, giiniimiizde baltacilar adiyla anilan sokagi koruyan kabadayilara para
veren zenginleri hi¢ unutmaz. Evladu Haratind romaninda da bu kabadayilar fazlasiyla yer
alir. Baltacilar yani eski kabadayilar 1919 devriminde en fazla yararlilik gosterenler olur.
Cemaliye semti, Necip Mahfliz'un roman kurgularinda kendine fazlasiyla yer bulur. 1936
yilinda yazilan Han el-Halili, 1937'de yazilan Midak Sokagi, 1952'de yazilan Beyne'l-
Kasreyn, 1957'de yazilan Kasr'u's-Sevk ve yine 1957'de yazilan es-Sukkeriyye Cemaliye
semtinin kurguda kendine yer buldugu romanlar olarak bilinir.®® Mahflz, kabadayilarin
Ingilizlerle garpigmasini 1919 devriminde bizzat Cemaliye’deki evlerinin balkonundan izler.
Bu ¢arpisma “Evladu Haratind” ve “Ezilenler Destani” romanlariin kurgularina da esin
kaynag1 olur. Huseyniye’deki meczuplar, Mahfz i¢in énemlidir. Ki bu meczuplardan en
onemlisi Cemal Abdiinnasir'a kars1 gelen Hasan Tehami’dir. Yazarin ¢ocukluk yillarinda
dini degerlerin Ogretildigi Kuttablar 6nemlidir. Mahflz, ilkokula basladigi Kebapgi
mahallesindeki Kur'an kursunu “Kuttab™1 unutamaz ve burada Kur'an'n bir kismini
ezberler. Necip Mahfiz, Kur'an-1 Kerim'in iislubundan da etkilenir.

Misir i¢in Nil nehri 6nemli olup bu nehir yazarinda vazgecilmezleri arasindadir.
Mahflz, kuttablar gibi Nil Nehri’ni de unutamaz ve unutturmamak icin “Kifah Tiybe”,
“Sersere “Fevka'n-Nil” ve “el-Bidaye ve'n-Nihaye” deki kurgularinda Nil Nehri’ne yer
verir. Yazarin hayatinda evlerini tasimakta onemli yer tutar. Bu taginmalardan birisinde

Mahflz ailesi ile birlikte Hiseyniye’den Abbasiye’ye Ridvan Siikrii caddesindeki 9

5 Hilal Gérgiin, “Seyyid Kutup”, TDVIA. (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 37: 64-68

% Seyyid Kutup ilk dénemlerinde sosyalisttir. Genis bilgi icin bk., Nough el-Harmouzi ve Linda Whetstone,
Ozgiir Toplumun Islami Temelleri,1.Bs. (Ankara: Liberte Yaymlari, 2019), 187.; Ummiihan Yesil, Seyyid
Kutubun Siyasi Diisiincesinin Teolojik Temelleri, Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yuksek Lisans Tezi, 2019, 6.

57 Star Gazetesi, Kustimur Kahvehanesinden Tahrir Meydani’na, 15 Ekim 2012 Pazartesi, Gérme an1: 3 Mart
2020, https://www.star.com.tr/Kitap/kustimur-kahvehanesinden-tahrir-meydanina-haber-697142/

58 Hiir Subaylar Orgiitii 1952 Temmuz darbe toplantilarim Seyyid Kutup’un evinde planliyor. Genis bilgi igin
bk., Emine Glvenilir, Ortadogu da Siyasal Islam: Misir’da Arap Bahart ve Miisliiman Kardeglerin Etkileri,
Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yilksek Lisans Tezi, 2016, 106.;
Ummiihan Yesil, Seyyid Kutub’un Siyasi Diisiincesinin Teolojik Temelleri , Istanbul: Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiist, Yuksek Lisans Tezi, 2019, 9.

% Muhammed Sa‘ir, Risaletu min Seyyid Kutub ila Necib Mahflz Akl alé’l Bildci, Erisim:01.08.2021
https://www.medinaportal.com/sayed-quotb-message-nageb-ma7foz/; Genis bilgi i¢in Ek. 12’ye bakiniz.

60 Nakkas, fi Hubb Necib Mahf(iz, 17.

61 Nakkas, Safahat, 33., 34., 257.
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numarali eve 1920 yilinda yerlesir. Yazarin evini tasidigi bu mahallede Muheylemi,
Harputlu ve Sisi aileleri gibi Misir’in belli basl aileleri oturur.5?

Ortadoguda kahvahaneler onemli olup herkesimden insanin biraraya geldigi
toplumsal esitligin yansidigr mekanlar olarak bilinir. Mahfliz da arkadaslarina ve kiiglikken
hikayeler dinledigi kahvehanelere®® 6zel Gnem verir. Cunki bir eve yirmi kisinin sigmasi zor
oldugundan kahvehanelere gidilir. Yazar tipik bir Ortadogulu olarak kahve kultrina 6lene
kadar terk etmez. %

Mahfliz, Abbasiyede'ki sahibi taninmis eski kabadayilardan asil adi Ahmet Atiyye
olan Urabi ismiyle iinlenmis® Urabi Kahvesi'nde her persembe aksami arkadaslariyla
toplamird1.?® Mahfliz, Kahire’'nin Abbasiye bélgesinde ramazan ayinda diisiiniir
arkadaglaryla vakit gegirmekten hoslanirdi. Ramazan ayinda arkadaslariyla Hiseyniye
bélgesine giizel Kur’an ve ezan okuyan Seyh Ali Mahmud’u®’ dinlemeye giderdi.
Hiseyniye bolgesinde ramazan ayinda sabaha kadar zaman gegirirlerdi. Saat bes sularinda
Kur’an okunan bir mecliste Mahf(z da gorilurdid. Necip Mahfliz, dinin baska din
adamlarinin bagka bir sey oldugunu soyleyerek din adamlarindan Abdussamed’i sevdigini
ve deger verdigini ifaede eder.®® Mahfiiz, Mustafa Lutfi el-Menfaluti’yi de defalarca Hazreti
Hiiseyin’in mekaninda gorlirdi. Emrullah Isler, Mustafa Lutfi el-Menfaluti’nin “Erdem
Nerede” adli eserinin cevirisine® 28 sayfalik yazdig1 giris yazisinda Menfaluti’yi Vehhabi
gibi gosterir.”® Mahfiiz ise Menfaluti’yi Hazreti Hiiseyin Efendi’mizin mekaninda gériir.
Buradan yola ¢ikarak Menfaluti’nin Vehhabi olmadig1 sonucunu ¢ikartabiliriz. Bildigimiz

gibi Vehhabiler’® tiirbelere karsidir. Mustafa Lutfi el-Menfaluti, birgok Misith gibi

62 Nakkas, Safahat, 35., 16.

83 ez-Zevvadi, Makahi Necib Mahfiiz fi Mirfe’e’z-Zakire, 77.

6 Abdulaziz, Esatizet! Necib Mahf(iz, 234., 39.

65 Nakkas, Safahat, 32.; Uriin, Necip Mahfiiz Toplumsal Gercek¢i Romanlar, 69.

8 Gitani, Necib Mahflz Yetezekker, 5.; Uriin, Necip Mahfiiz Toplumsal Ger¢ek¢i Romanlari, 69.

67 Seyh Ali Mahmid ve Seyh Ali Berberi’yi dinlemeyi severdi. Genis bilgi igin bk., Ibrahim Mesara, Necib
Mahfiiz Balzaku'r-Rivayeti’l ‘Arabiyye, 13.09.2021 Erisim: 01.08.2021 https://www.alquds.co.uk/ -z

@ﬂl—%\jﬂl—ﬂb.‘g—h@

8 Gitani, Necib Mahflz Yetezekker, 19., 21., 29.

% Bazi ceviriler doniisiim kabul edilebilir. Genis bilgi i¢in bk., Talal Asad, Sekiler Ceviriler Ulus-Devlet,
Modern Benlik ve Hesap¢i Akil, Cev. Ferit Burak Aydar, 1. Bs. (Istanbul: Vakifbank Yayinlari, 2020), 17.

0 Mustafa Lutfi el-Menfaluti, Erdem Nerede, Cev. Emrullah Isler, 1.Bs. (istanbul: Sule Yaynlar1, 2019), 7-
35.; Enes Yariz’de Mustafa Lutfl el-Menfaluti’nin Vehhéabiligine vurgu yapar. Daha fazla bilgi i¢in bk, Enes
Yariz, Dogruluk ve Yalan Uzerine, Mustafa Lutfi el-Menfaluti, Malatya: inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Gliz 2013/4(2), 253-259.

"t Mehmet Ali Biiyikkara, “Vehhdbilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 42: 611-615.
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Ezherlidir. Yazar dini degerlerden olan gayba dnem vererek gaybi ancak Allah’in bilecegini
soyler.”

Misirda yazarlar arasinda sinema senryosu yazmak yaygindir. Necip Mahflz’u 1945
yilinda Anter ve Able isimli senaryoyla sinemaya alistiran da Salah Ebu Yusuf olur. 1934
yilinda memur olarak ise baslayan” Necip Mahfiiz, 1971 yilinda emekli olana kadar pek ¢ok
resmi gorevde bulur.”* Necip Mahfliz, 1934 yilinda okulunu bitirip” ise baslar.’® ilk olarak
Kahire Universitesi’nde sekreter olarak calisan yazar 1939 yilinda Evkaf Bakanligina geger.
Mahflz, 1954 yilinda Kiiltiir Bakanliginda Yahya Hakki’nin 6zel kalem miidirligiini
yapar’’ ve daha sonra Kiiltiir Bakanliginda Sinema Eserlerini inceleme Dairesi baskan1 olur.
Ayni bakanlikta 19718 yilinda sinemadan sorumlu miistesar olur ve emekli’® olana kadar da
bu gorevini stirdiriir.®% Maas1 da 100 Misir ciineyhiyle baslayip en son 160 ciineyhe kadar
cikar.8? Mahfiiz’un 1998'de Nobel’de aldigi 393 bin dolarin yaminda aldigi para hig
mesabesindedir.®? Yazar da 1954 yilinda da evlenir ve Ummii Giilsiim ve Fatima adinda iki
cocugu olur.® Mahfiiz, kiz1 Ummii Giilsiim’iin yatmadan énce Kuran okudugunu ve namaz

kildigini da ifade eder.®*

1.2. EDEBI KiSIiLiGi

Renkli bir edebi kisiligi olan Mahflz ilk edebi yazisin1 1928 yilinda yazar. 1932
yilinda Selame Musa’nin yonlendirmesiyle ilk ¢evirisi olan “Misru’l Kadime” adli kitabin
cevirisini yapar. Yazar, 1939 yilindada “Kifah Tibe” adli ilk tarihf romanimi yayimlar.® Seyh
Accac, Mahfliz 'a vatan sevgisi ve Arap dilini® eskiden 1. Fuat Universitesi simdiki ad1
Kahire Universitesi'nden hocas1 1938 yilinda da Vakiflar bakani olan es-Seyh Mustafa
Abdiirrazik (1885-1947)% ise Mahfliz'a islam felsefesini &gretir. Seyh Mustafa, bakan

2 Gitani, Necib Mahflz Yetezekker, 32, 33.

3 Abdulaziz, Esatizeti Necib Mahfiz, 218., 31.

™ Musa Yildiz, Necib Mahfiiz'un Sembolik Romanlari, Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisil,
Doktora Tezi, 1998.

> Abdulaziz, "Ene Necib Mahf(iz Sire Hayati Kamile", 32.; Nakkas, fi Hubb Necib Mahfiiz ,73.
6 Nakkas, Safahat, 25.

" Abdulaziz, Esatizeti Necib Mahf(z, 225.

8 Y1ldiz, Necip Mahfiiz 'un Sembolik Romanlart, 23.

9 Nakkas, Safahat, 41.

8 Y1ldiz, Necib Mahfiiz 'un Sembolik Romanlari, 23.

81 Nakkas, Safahat, 25.

82 Nakkas, fi Hubb Necib Mahf(iz,16.

8 Abdulaziz, "Ene Necib Mahf(iz Sire Hayatt Kamile", 33 .

8 Uriin, Necip Mahfiiz Toplumsal Gergek¢i Romanlari, 82.

8 Nakkas, fi Hubb Necib Mahf(iz ,73; Abdulaziz, "Ene Necip Mahf(iz Sire Hayati Kamile", 33.
8 Nakkas, Safahat, 64.

87 Somekh, The Changing Rhythm, 42.
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oldugunda 6grencisi Necip Mahflz’u parlementoda kendisine sekreter olarak alir.®8 Necip
Mahfiiz, 1955 yilma kadar bu gérevine devam eder.8®

Universitede Necip Mahfiiz’u etkileyen en 6nde gelen hocadir Seyh Mustafa
Abdiirrazik.% Mahfliz, yiksek lisansini da “Isiam da Guizellik Kavramiyla” Seyh Mustafa’da
yapar.%

Henri Bergson (0.1941), Mahf(iz’u diisiinceleriyle etkiler. Bergson’un diisiinceleri
Mahf(z’un trilojisinde ve Evladu Haratin@ romanlarindaki karakterler iizerinde de
etkilidir.®? Necip Mahfliz’u etkileyenlerin basinda Seldme Musa (1887-1958), Henri
Bergson (1859-1941), Hafiz-1%Sirazi (1317-1390)* ve Tevfik el-Hakim (1898-1987)%
gelir. Mahfiz, Hakim’le beraber edebiyatin kiymetini anlar ve felsefeden ayrilip edebiyata
agirlik verir.% Tevfik el-Hakim, Mahfiz’un kendisini sadece romana adamis oldugunu
soyler.” Mahfiiz, Tolstoy (1828-1910), Proust (1871-1922) ve Thomas Mann (1875-
1955)’den 6zellikle hoslanir.%® Felsefe boliiminde okurken farkli bir béliimde olan Taha
Huseyn (1889-1973)’in® derslerini de takip eder.

Diisiiniir gazeteci Selame Musa, Mahflz 'u etkileyenlerin basinda gelir. Ceviri eseri
olan “Misru’l Kadime” adli eseri de Selame Musa yayimnlar. Necip Mahf(z'un Firavun
medeniyeti ile ilgili ilk i¢ roman1 olan Abesu I-Akdar (Kaderin Cilvesi), Radabis ve Kifah
Tibe (Tibe’nin Miicadelesi)’ni Selame Musa yaynlar.!®® Firavunlar donemi Misir’ i1 konu

alan bu romanlarin gayesi, tarihi anlatmak, tarihi gercekleri sergilemek degildir. Burada

8 Nakkas, Safahat, 67.

8 Nakkas, fi Hubb Necib Mahf(z, 21.

9 Nakkas, Safahat, 68.

91 Nakkas, Safahat, 260.; Musa Yildiz, Necib Mahfiiz’un Sembolik Romanlar:, Ankara: Gazi Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitlsi, Doktora Lisans Tezi, 1988, 22.; Sasson Somekh, The Changing Rhythm, 42.

%2 Enany, Naguib Mahfouz The Pursuit Meaning, 15.

9 Ayrmtili bilgi i¢in bk. Hafiz, Sadi gibi kendinden gecmis mistik bir mutasavvif degil, rint, bilge, coskun,
suurlu hem zevke he feragate susuz bir sairdir. Giirsel Aytag, Edebiyat Uzerine, 1. Bs. (Ankara: Hece
Yayinlari, 2016), 31; Mehmet Aydin, Giinah ve Itiraf, 1. Bs. (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2016), 7.; Ali
Seriati, Insanin Dért Zindani, Cev. Ejder Okumus, 8. Bs. (Ankara: Fecr Yaymlari, 2017), 34.; Enany, Naguib
Mahfouz The Pursuit Meaning, 17.

% Uriin, Necip Mahfiiz Toplumsal Gergek¢i Romanlari, 11.; Hafiz-1 —Sirazi, Hafiz Divani, Gev. Hicabi
Kirlangig, 1. Bs. (Ankara: Hece Yayinlari, 2014).

% Yazar Tevfik el-Hakim ile samimi olup yashliginda hastanedeyken ziyaret ettiginde Mahfliz’u
hatirlamayinca iiziiliir. Genis bilgi i¢in bk., M. Mucahit Asutay, “Necip Mahfiiz’un Kisa Opykiilerinde
Hayatindan Yansimalara Dair Bazi Notlar, Recep Tayyip Erdogan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/2
(Aralik 2012), 321-326.

% Abdulaziz, "Ene Necib Mahflz Sire Hayati Kamile”, 78; Uriin, Necip Mahftz Toplumsal Gergekgi
Romanlar, 77.

% Abdulaziz, "Ene Necib Mahf(iz", 15.; Sasson Somekh, The Changing Rhythm, 38.

% Enany, Naguib Mahfouz The Pursuit Meaning, 18.

9 Genis bilgi icin bk., Rahmi Er, Taha Husayn ve U¢ Romani, Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstittisti, Doktora Tezi, 1988.

100 Uriin, Necip Mahfiiz Toplumsal Gergek¢i Romanlart, 90.

101 Nakkas, fi Hubb Necib Mahf{iz, 20.
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hedeflenen, sanl Firavun ge¢misi yolu ile milli duygular uyandirmak ve bu ge¢misi daha
sanli bir gelecek icin itici gii¢ olarak kullanmaktir.!%? Necip Mahf(iz 'un karakteri Seyh
Abdurrezzak ve Selame Musa'nin karisimi gibidir.'®® Necip Mahf(iz’un Selame Musa’dan

104

etkilenmis olarak sosyalist oldugunu > ileri siirenlere Marksist elestiri yazardan kendi

sanatini is¢i smifina adamasin ister, denilebilir.}®® Halbuki Necip Mahflz’da boyle bir
durum so6z konusu degildir. Misirhi yazar ‘Ala el-‘Asvani “Diktatorlik Sendromu” adli
kitabinda Necip Mahflz’u Rus romanci Pasternak’a benzetir ve Necip Mahf(iz hakkinda
sunlar1 soyler:

“Muswrlt romanci Necip Mahfiiz da diktator karsisinda buna benzer tavirlar sergilemistir.
1952 °de ordu yonetime el koydugunda Mahfiiz, 41 yasindaydi ve askeri diktatorliige kars
ctkmadan elli yil daha yasadi. Miilayimligi ile rejimin gézde yazart olan Mahfiiz, Kiltir
Bakanhig Sanat Dairesi, Sinemaya Destek Vakfi, Misir Sinema ve Televizyon Birligi gibi
kurumlarda tist diizeylerde gorev yapti. Devlet memuriyetindeki son gorevi Sinema Birligi
Yonetim Komitesi baskanligiydi. 1970lerin bagsinda devlet memuriyetinden ayrilan
Mahfiz, Misirin devlet destekli en 6nemli gazetesi el-Ehram’da gazetecilik yapti.**
Mahfiz’un diktayla iyi iligkilerinin romanlarina yansimamis olmasi dikkate
degerdir. Hatta romanlarinda otoriteryenizmi elestiren kahramanlar vardir. Bu taktikle
Mahflz, otoritenin etrafinda dolasip bir romancinin karakterlerinden sorumlu olmadigi
iddasina tutunmus ve elestiriden sakinabilmistir. Bir yerde soyle demistir:
“Vicdamm rahat ¢iinkii ‘Abdiinndswr yonetimi boyunca soylemek istedigim her seyi
romanlarimla séyledim. A¢ikca ifade edemeyecegimi diisiindiigiim seyleri alegoriyle ifade
ettim.
... Mahfiiz’'un “Sersera Fevka'n-Nil” adli romant ‘Abdiinnasir in yanindaki komutanlardan
Maresal ‘Abdulh@Kim Amir’i (1917-1967) dfkelendirmistir. Amir’e gére Mabhfiiz, Gizmeyi
asmig ve artik ona bir ders vermek gerekmistir. Amir, tam Mahfiiz 'un tutuklanmasint
emredecekken ‘Abdiinndswr doneminin kiiltiir bakani Servet Abaza 'ya romanla ilgili fikrini
sormus. Abaza, Mahfiiz 'un lehinde goriis bildirip yazarin elestirilerinin rejime ve devrime
faydali oldugunu séylemistir. ‘Abdiinndswr, bunun iizerine Mahfiiz’a dokunulmamasin

emretmis ve konu kapanmustir. Mahflz bu olayla ilgili sunu anlatmustir:

102 Bedrettin Aytag, “Necib Mahfiiz’un “Hikdydt Haratind” Adli Eserinde Anlatim Sanati, EKEV Akademi
Dergisi, 1-3 (Kasim 1998), 310.

103 Nakkas, fi Hubb Necib Mahfiiz, 21.

104 Somekh, The Changing Rhythm, 38, 41.

105 Terry Eagleton, Marksizm ve Edebiyat Elestirisi, Cev. Utku Ozmakas, 4. Bs. (Istanbul: Iletisim Yayinlar,
2016), 53.

106 <A13 el-Asvant, Diktatorlik Sendromu, Cev. Barig Ozkul, 1. Bs. (Istanbul: letisim Yayinlari, 2020), 78.
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‘Abdiinndsir devrinde yetkililer, yazdiklarimin iyi niyetli oldugunu, kitleleri harekete
gecirmek ya da karisiklik yaratmak amacuyla degil, iilkemin yarari igin elestiriler yaptigimi
kabul etmisti. Bunun farkinda olan ‘Abdunndsur, Sersera fevka 'n-Nil ’le ilgili krizin ¢ozimUn
‘Abdiilhakim Amir’e emanet etmek yerine benim lehime devreye girdi. "’

Mahfuz, komiinizmi, bireyi ezen ve ozgiirliigiine el koyan diktatorliigii ve totaliter
egilimi nedeniyle elestirmekten vazge¢cmeden sola sempati duyar.'® Mahfiiz, sol goriise
sempati duymasina ragmen sosyalist olmadigin1 da sdyler.1%® Yazar toplumcu gercekgi bir
sanat anlayisina sahip degildir. Toplumcu gercekgiler dini genelde olumsuz olarak ele alirlar.
Attilla Ilhan toplumcu gercek¢i bir sosyalist olmak i¢in agalarin ve adamlar1 imamlarm
domuzlugunu ne kadar cafcafli, Mehmet’in yoksullugunu ne kadar dokunakli yazarsaniz o
kadar iyi yazar sayilirsimz diyerek ironi yapar.}'® Mahfiiz Attilla [lhan’1n elestirdigi edebiyat
icin dini kotiileyen Selman Riisdi’nin Geceyaris: Cocuklari*'! romaninda yaptig1 gibi dinsel
kisilikleri olumsuz ele alan yazarlardan degildir.

‘Ala el-‘Asvani de kitabinda Mahfiiz’u elestirerek sosyalist olmadigini imlemek ister
gibidir. Mahflz, anlatilarinda sosyal gergekligi savunmaz ve sosyalistler onun eserlerinde
figiran olarak iilke gercekligi bazinda kurguda yer alirlar. Mahflz, “Ben kominizm
karsinyim.” Hatta “Kominizm beni cennete koysa, yine kabul etmem. Sosyalizm, diktatorlik
tabakasindan olusur” diyerek, Sovyetler Birligi sosyalizmini de elestirir.}*? Sosyalizm ve
komunizmle ilgili sorulan sorulara Mahf(iz, su sekilde cevap verir:

“Sizin kurgularimizda sizin komiinist diigtincelere sahip olmanizla ilgili okuyucu
kurgularimizda hi¢bir seye rastlamiyor. Bununla beraber sosyalizmle ilgili fikirlere
kurgularinizda rastlariz. Iki sey beni kominizmden nefret ettirir. Bir sinifin diktatérliigii ki
ben diktatorliigiin diismaniyim. Ben felsefe dgrencisiyim. Felsefe 6ldirmeyi 6n plana
¢tkarmaz ama Sovyet sosyalizmi glinahkarlarin giinahlariyla doludur ve Sovyetler Birligi
diktatorliktir. "3

Mahflz, Avrupa tlrl sosyal adaleti 6nceleyen Avrupa sosyalizmine yakin durur.

Necip Mahflz, peygamber efendimiz ve halifeler sosyal adaleti 6ncelediklerini igin4

107 el-*Asvanti, Diktatorlik Sendromu, 78-80.
108 fbrahim Mesara, Necib Mahfiiz Balzaku'r-Rivayeti’l-‘Arabiyye, 13.09.2021 Erisim: 01.08.2021

https://www.alquds.co.Uk/ . ,all-a,lg,31-cI13- L gama- s

109 Cemal Gitant, el-Mecalisi'I-Mahfiziyye, 2. Bs. (Kahire: Daru’s-suruk Yayinlari, 2007), 84.

110 Attila Tlhan, Hangi Edebiyat, 7. Bs. (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Yaynlar1, 2019), 103.

1 Salman Riisdi, Geceyarist Cocuklari, Cev. Asli Bigen, 7. Bs. (istanbul: Can Yayinlari, 2018), 129, 67, 208,
252, 253, 285, 324, 325.

12 es-Seyh, Mevakif Ictimdiyye ve Siydsiyye fi Edeb Necib Mahfiiz, 236.

13 es-Seyh, Mevdkif Ictimaiyye, 236, 237.

114 Necip Mahfliz, Havle 't-Tedeyyun ve 't-Tatarruf, 1. Bs. (Kahire: ed-Daru’l Misriyye’l-Liibnaniyye, 1996),
75.
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anlatilarinda  dncelikle sosyal adaleti, metafizigi ve Ozgiirliigii onceler.!® Mahfiz,
Islamiyetin garip olarak basladigini ve garip olarak geri donecegini de sdyler.!!® Mahfliz’da
din edebiyata doniismez; edebiyat dine doniistir.

Necip Mahflz, 1959 yilinda el-Ehram gazetesinde giinliik olarak yayinladig: sosyal
adaleti onceleyen''’ roman: “Evladu Haratind ” romam yiiziinden basi belaya girer.
Mahflz’un izni olmadan 1962 yilinda “Evladu Haratind ” romani Liibnan Beyrut’ta
basilir.*® Ulkesinde romani yaymlanamayan Mahf(iz’un romani 1967 yilinda Daru’l-Adab
yayievi tarafindan Arapga olarak yayinlanir.*'® Ulkesinde yaymlanamamasi ile ilgili resmi
bir yaz1 yoktur. 12 Sadece el-Ezher’in'?! almis oldugu heyet karar1 vardir.'??

Roman ancak 1967 yilinda Liibnan Beyrut’ta Necip Mahf(iz’un izni ile yaymlanir.
Daha sonra, 2006 yilinda el-Ezher’in onay1 ve Ihvan’in destegi alinarak Misir’da bastlir.
Evladu Hératin adli roman sembolik bir roman olmasindan dolay1 hakkinda olumlu veya
olumsuz bir¢ok yorum yapilmistir. Mahflz, er-Riyaz dergisinde tarih¢i olmadigimi ve
romaninin da din karsit1 olmadigin1 séylemistir.!?® Necip Mahfiz gibi bir yazar nigin Ihvan
ve Ezher’in destegine ihtiya¢ duydugu oOnemlidir. Bu iki kurulus da Misir ve islam
diinyasinda belirleyici ve énemli kuruluslardir. Mahfiz, Cemal Gitani’ye ihvén sahih islam
anlayisini temsil ediyor, der.*?* Ihvan kurulus tarihi olan 1929 yilindan bu yana Orta Dogu
ve Islam diinyasimi etkilemis ve oldukca tecriibe kazanmustir.

Mahflz’un 1988 yilinda Nobel Edebiyat Odiili’nii almasi'?® edebi basarilarinin ve
Arap edebiyatinin evrenselliginin taninmasinin bir ifadesidir. Mahflz, bu oéduluni

Yahudileri savundugu igin almistir, diyenlere bdyle bir seyin asla olmayacagm sdyler.1%

U5 es-Seyh, Mevadkif Ictimdiyye, 235., 228.

116 Gitani, el-MecalisiI-Mahfaziyye, 32.

U7 es-Seyh, Mevakif Ictimdiyye, 232.

118 Genis bilgi icin bk., Ammar Buzu, “Netaici’s-Samt ‘ald Tekfiri Necib Mahfiiz”, Erisim:01.02.2021
https://www.alhurra.com/different-angle/ Ls s s-comi- 4aSS-caall-gil

119 Evladu Haratind romani Beyrutta 1962°de izinsiz basilir ve Beyrut’ta yaymlanir. 12 May1s 1968’de islam
Aragtirmalart Kurulusu Sekreteri tarafindan romanin Misir’a girmesine engelleme karar1 verilir ve 2006 yilina
kadar Misir’da basilmaz. Genis bilgi i¢in bk., Ammad Buzu, Netdici’s-Samt ala Tekfir Necib Mahfdz, Erigim:
01.01.2021 https://www.alhurra.com/different-angle/2018/12/08

120 Nakkas, ff Hubb Necib Mahfiiz, 160.

121 Ezher bu romanla ilgili baslarimin belaya girmemesi igin roman igin yasaktir fetvasi yaymlamayarak
romanin disarida basimina miisaade eder. Genis bilhi igi bk., Muhammed Sa‘ir, Evladu Haratina Sire Rivaye
Mel'iine, 31.08.2016. Erisim: 30.12.2020 https://www.aljarida.com/articles/1472576240391180900/
2Abdulhamid Kesk, Kelimetuna fi Red ‘ala Evladi Haratind Nectb Mahfliz, 39.; MusaYildiz, Necip
Mahfiiz'un Sembolik Romanlari, 56.

123 Necib Mahfiiz, “Lestu Miierrihen “Eviddu Haratind >, Brisim:20.05.2020 http://www.alriyadh.com/54346
124 Daha fazla bilgi icin bk, Necib Mahf(iz, Evladu Haratina , 9.Bs. (Kahire: Dar’u’s-Suruk, 2011), 582-584;
584-585

125 Nakkas, Safahat, 68.; Er, Cagdas Arap Edebiyati Seckisi, 157.; Nakkas, fi Hubb NecTb Mahf{iz, 31.;

126 Kesk, Kelimetuna fi Red ‘ala Evladi Haratina Necib Mahf(iz, 227.
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Mahf{iz, “Eger Israil’i askeri agidan yenemiyorsak barisin carelerini aramaliy1z” der'?” ama
Yahudileri savunmaz. Yazar, 1994 yilinda suikasta ugrar ve sag eline fel¢ iner. Mahflz, en
onde gelen siyasi yazarlardan olmasina ragmen siyasete de girmez.'?8

Mahfiiz miizige onem verdiginden ud calar ve miiziginden &zellikle ‘Ummii
Gulstim!?® (1898-1975) ve “Abdu’lvahab (1902-1991) dinlemeyi cok severdi. Mahflz igin
sarkict ‘Ummi Gulsim’in yeri de ayridir. Romanda sufilik yéniinde Mahftiz nasilki
romanlarinda tasavvufu olay érgiisiinde kurguluyorsa Ummi Giilsiim de sarkilarinin
sozlerinde tasavvufu 6n plana ¢ikarir. O Miizikal ctimleleri sonlandirmadaki kendine
has tarzinda tecvit, Kuran’in yedi kiraati ve dini ilahilerden esinlenir.130 Ummi Gulstim,
el-Ehram gazetesindeki Mahflz 'un ellinci yas giinii kutlamasina katilir. Mahf(z'un 6zellikle
dinledigi Miinire Mehdiyye'® de (1898-1975) bu yas giiniine katilarak Mahfiz’u
onurlandirir. Mahf(iz 1988'de Nobel Edebiyat Oduilii ald11 zaman Kanadali miizisyen Hav,
el-Liss- ve’l-Kildb "z operaya uyarlamak istedigini soyler. Muzisyen bir¢ok dini ilahi
dinledigini el-Liss- ve’[-Kilab adli romanindaki karakter mutasavvif Seyh Ali Ciineydiye’de
bu ilahilerin uydugunu ve kullanacagini sdyler. Mahfiz'da bu opera projesine destek verir. 132

Yazar, diinyanin gidisatin1 degistiren 1914-1918 Birinci Diinya Savasi, 1919
Devrimi, 2. Dunya Savasi, 1952 Darbesi, 1967 ve 1973 savaslarini, 1979 Camp David adli
Israil Misir Anlasmasi’ni, 1981 Enver Sedat Suikasti’ni, 1991 yilinda Sovyet Sosyalist
Cumbhuriyetler Birligi'nin dagilmasin1 gorir.*3

1928 yilinda gazetede ilk yazisini yaymlayan Mahflz, ilk eserini 1932 yilinda
tercime eder ve ilk romanin1 da 1939 yilinda yazar.!3* Cemal Abdiinnasir,'3® Mahfz’u

daima korur.*® Cemal Abdiinnasir, Mahfiiz’un tiglemesini'®*" de okur.'*® Mahfiz, 1971

127 Gitani, el-Mecalisi’I-Mahflziyye, 27.

128 Nakkas, fi Hubb, 8, 21.

129 Genis bilgi i¢in bk., Virginia Danielson, Misir’'in Sesi Ummii Giilsiim Arap Sarkist ve Yirminci Yiizyilda
Misir Toplumu, Cev. Nilgiin Dogrusdz, Cem Unver, 1. Bs. (Istanbul: Baglam Yaymcilik, 2008).

130 Virginia Danielson, Misir’in Sesi Ummii Giilsiim Arap Sarkist ve Yirminci Yiizyilda Misir Toplumu, Cev.
Nilgiin Dogrusdz, Cem Unver, 1. Bs. (Istanbul: Baglam Yayincilik, 2008), 216.

8 Virginia Danielson, Misir’in Sesi Ummii Giilsiim Arap Sarkist ve Yirminci Yiizyilda Misir Toplumu, Gev.
Nilgiin Dogrusoz, Cem Unver, 1. Bs. (Istanbul: Baglam Yaymcilik, 2008), 91, 239.

132 Nakkas, Safahat, 251, 97, 98.

133 Nakkas, Safahat, 283, 284.

134 Nakkas, Safahat, 31.

135 Abdunnasir’la ilgili genis bilgi i¢in ilk karisinin yazdig1 amlarina bk., Seyyide Tehiyye Kazim, Tehiyyetu
Cemal ‘Abdiinndsir Zikreydt Ma’ahu, 2.Bs. (Kahire: Daru’s-Suruk, 2012).

136 gz-Zevvadi, Makaht Necib Mahfliz fi Mirfe e z-Zakire, 64.

187 Romanin Tiirkgeleri i¢in bakimiz: Necip Mahfiiz, Saray Gezisi, Kahire Uglemesi 1. Kitap, Cev. Isil Alatls,
3. Bs. (Istanbul: Hit Kitap 2012); Necip Mahfiiz, Sevk Saray: 2. Kitap, Cev. Isil Alath, 2. Bs. (Istanbul: Hit
Kitap, 2010); Necip Mahflz, Seker Sokagi, Kahire Uglemesi 3. Kitap, Cev. Isil Alatli, 2. Bs. (Istanbul: Hit
Kitap, 2010)

138 gz-Zevvadi, Mdkdhi Necib Mahfiiz fi Mirfe’e’z-Zakire, 127.
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yilinda el-Ehrdm gazetesinde kose yazarligi yapmaya baslar.’*® isve¢ Akademisi Segici
Kurulu’nun gizli yazisina ve Mahf(z’la ilgili ¢aligmalar1 ile taninan Amerikali Roger
Allen’in olumlu raporu sonucu'®® 1988 yilinda Nobel Edebiyat Odiilii alir.'** Nobel
Edebiyat Odiilii’'nii Evladu Haratind adli romanindan dolay1 aldigimi sdyleyenlere dyle
olmadigini sdyler. Tomris Uyar, Mahf(iz’un Nobel Edebiyat Odiilii almas: iizerine yazar
hakkinda olumsuz ciimleler kullanarak kiyisiz bir Sait Faik olamadigini sdyler.'*? Israil’i
destekledigi i¢in Yahudilerin fonladigi Nobel Edebiyat Odiilii’nii aldigini sdyleyenlere*®
Mahflz soyle der:

“Ben bir insamim, hatasiz oldugumu iddia etmem. Konumum itibariyle hata yapmugs
olabilirim fakat ihanet ettigimi iddia eden kisi delidir. Ciinkii yaptigim ve soyledigim seyler,
iilkemden yana olan korkumdan dolaydwr.”™***

Nobel Edebiyat Oduli’ni de siyasi nedenlerle almaz. *°Ciibran Ibrahim Ciibran,
Mahfliz’un bu 6diilii coktan hak ettigini sdyler. Glnimiz IslAm ve Arap diinyasinda da
Mahf(iz’1a ilgili olumlu yazilar yayinlanmakta olup eserleri daha fazla terciime edilir.14°

Necip Mahfiiz’un ortaya koydugu sanatsal*’ Giriinleri dorde ayirabiliriz:

“1. 1930°dan 1944 kadar ki makaleler yazimi, kisa hikdye ve 3 tarihi roman yazmis oldugu

donem.

2. 1944 °ten 1957 'ye kadarki toplumsal elestiri yaptigi ve elestirel gercekci okulun etkisiyle

yazdigi 9 Kahire romam (el-Kahiret('l-Cedide, Hanu'l-Halili, Zukdku’l Midakk, Bidaye

ve'n-Nihaye, es-Seréb ve Beyne'l-Kasreyn, Kasrii’s-Sevk, ve es-Sukkeriyye tclemesi)
donemi.

3. 1959°dan 1971 e kadar ki Misir gergekligi iizerine yazilmig felsefi romanlar devresi ki

biz bunu da Ulce aywrabiliriz:

a) Sembolik felsefi romanlar ki bu toplumdaki insanin ruhundaki ve hayatindaki olabilecek

ve olamayacaklart kurguladigi ilk sembolik roman: Evladu Haratiné ile baslar.

b) 1961 yilinda baslayp 1967 yilina kadar kurguladigi yeni Kahire romanlari bunlar: el-

Liss- ve’'l-Kilab, es-Summan ve'l-Harif, et-Tarik, es-Sehh@z, Sersera Fevka’'n-Nil ve

Mir&mar 'dur. Bunun yanminda hikdye seckisi Diinya Allah ve Beytu Seyyi 'u’s-Sum’a’y: da

bu donemde yazmistir.

139 Yildiz, Necib Mahfiiz 'un Sembolik Romanlari, 23.

140 Uriin, Necip Mahftiz Toplumsal Gergekci Romanlart, 77.

4 Yildiz, Necib Mahfiiz 'un Sembolik Romanlari, 23.

142 Uriin, Necip Mahfiz Toplumsal Gergek¢i Romanlart, 174.; Genis bilgi i¢in Ek 10’a bakimz.

143 Kesk, Kelimetuna fi Red, 227

144 Abdulaziz, "Ene Necib Mahf{iz", 176.

145 Hamisi, Necib Mahfz fi Mir ‘az-il-Istisraki ‘s-Sufyeti, 16.

18 Uriin, Necip Mahfiiz Toplumsal Gergek¢i Romanlari, 177.

147 Ali Seriati, Sanat, Cev. Ejder Okumus, Sait Okumus, Samil Ocal, 4. Bs. (Ankara: Fecr Yaynlari, 2016).
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C) 1968°den 1972 ye kadarki yazdigi Hammaratu'[-Kutt:’I-Esved, Hikaye bila Bidaye ve 'n-
Nih&ye ve Sehru’l-'Asel hikdye antolojileri 1967 yenilgisi iizerine kurgulanan ve Miswr
toplumunun 1967 yenilgisinin sebeplerini sorugulamaktan baska bir sey degildir.

4. 1972 yilindan sonra el-Kernek, el-Meray@, Hadratu'l-Muhterem gibi romanlarla tekrar

elestirel gercekg¢ilige dondiigii donem ™*®

fhvan-1 Muslim(n, Mahflz’un herkes tarafindan dislandig1 yalniz birakildigi bir
donemde Hasan el-Benna’nin kurdugu Lecnetu 'n-Negr li’l Cami’iyyin / Universiteliler
Yayin Komitesi aracihigi ile destekler.4®

Necip Mahflz, tasavvuf egilimi olan 1tlimli bir Mislumandir; ifade ve demokrasi
Ozgirligline inandig1 igin asiriliktan hoslanmaz. Necip Mahflz, ayni zamanda tiim
calismalarinda sosyal bir elestirmen ve politik bir isyancidir.

Din tarih boyunca istismara en acik alan olmustur. Din alimleri ve siyasetciler kendi
menfaatleri igin tarih boyunca dini istirmar etmislerdir. Bundan dolay1 Ahmet Sevki dinle
ilgili konularda dinin ana kaynaklarindan faydalanilmasini, fakihlerin agzindan dinle ilgili
higbir sey alinmamasim tavsiye eder.*®® Necip Mahftiz’un kurgularinda din ve din adamlar
olumlu kurgulanirken dinidar olanlarla din bezirganlari da elestirilir.

Diinyaca taninmig yazarlarin kendilerine ait hastaliklar1 vardir ve bu hastaliklar
yazarlarin hayatlarin1 etkilemistir. Necip Mahfliz da epilepsi hastaligina yakalanan {inlii
yazarlar Dostoyevsky (1821-1881), Maupassant (1850-1893) gibi kiigiik yasta epilepsi
hastaligina yakalanir. Bu hastalig1 yiiziinden 6grenimine bir y1l ara verir. Mahflz’un, seker
hastalig1 yaninda baska hastaliklar1 da vardir.

Arap romaninin son yillardaki basarist Mahfiiz ile ilintilendirilebilir. Yazara Arap
romaninin duayeni denebilir.?>! Mahfiiz’un 35 roman1,*%? 19 hikaye koleksiyonu, 2 tiyatrosu,
2 terciime kitabi’®® ve 97 makalesi'® vardir.® Ayrica yazar el-Ehram gazetesinde

Vuchatu’n-Nazar (Bakis Acilar1) bashgi adi altinda makaleler de yazar. el-Ehram

148 Hamisi, Necib Mahfliz fi Mir at-il-Istisrdki ‘s-Sufyeti, 150-151.

149Gtar  Gazetesi, “Kugtimur Kahvehanesinden Tahrir Meydani’na”, Erisim: 3 Mart 2020.
https://www.star.com.tr/kitap/kustimur-kahvehanesinden-tahrir-meydanina-haber-697142/

%0 fhsan Dogru, Ahmet Sevki’nin Sevkiyydt'inda Toplum ve Siyaset, Konya: Selguk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitusi, Doktora Tezi, 2017, 180.

51 Vivtoria Rowe Holbrook, Askin Okunmaz Kiyilari, Gev. Erol Kéroglu, Engin Kilig, 6. Bs. (Istanbul: iletisim
Yayinlari, 2017), 11.

152 Enany, Naguib Mahfouz The Pursuit Meaning, 31.

153 Necib Mahf(iz, ed-din ve 'd-Demukratiyye, 1 Bs. (Kahire: ed-Daru’l-Misri’l-Llbnaniyye, 1988), 228.

154 Uriin, Necip Mahfliz Toplumsal Gergekgi Romanlari, $.217-223; Necip Mahf(iz, ed-din ve 'd-Demukratiyye,
220.

1% Necip Mahflz, Evladu Haratind, 9.Bs. (Kahire: Daru’s-Suruk Yaymnlari, 2011), 591-593; Uriin, Necip
Mahfiiz Toplumsal Ger¢ekgi Romanlari, 216; Suruk Yayinlart ve Kazim Uriin ise Necip Mahfiiz’un otuz bes
romant oldugunu sdylemektedir. Abdulaziz, "Ene Necib Mahflz", s.272; Yildiz, Necib Mahfiiz 'un Sembolik
Romanlari, 45., Ibrahim Abdulaziz ve Musa Yildiz Necip Mahfiz’un 34 romaninin oldugunu sdylemektedir.
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gazetesindeki bu makaleleri daha ¢ok genclik, 6zgiirliik, din, demokrasi, kiiltiir ve egitim
konularindadir.™®® 1954 yilinda Salah Ebu Yusuf tarafindan yénetilen filmlerinden bu yana
elli sekiz eseri on dokuz yonetmen tarafindan televizyonda gosterilir. On dokuz romanindan
yirmi alt1 film yapilir.®’ Tevfik el-Hakim, Mahf(iz’u kendisini sadece romanlara adadig1 igin
over.™® Mahfiiz’un 1930 yilindan sonra baslayan Marksizden etkilenmesine ragmen
Misir’daki rejimin baskict ve zorba bir rejime doniismesi ve elestiri yapanlarin hapse
atilmasi tlizerine yazar ve sairler gibi oda sembolizme yonelir ve bu dogrultuda eserler
vermeye baslar.*>
Mahfliz’u olumlu ve olumsuz anlamda elestirenler olmustur. Mahfliz’u olumsuz
anlamda elestirenlerin basinda Seyh Omer Abdurrahman, Rasid el- Enani ve Seyh
Abdulhamit Kesk gelir. Rasheed el- Enani’de yazarin anlatilar1 tizerine yazdigi “Necip
Mahfiiz’un Romanlarinda Din” adli makalesinde, yazarin on romanini inceleyip yazarin
romanlarindaki din karsit1 karakterler iizerinden yazari dinsiz olarak karalamaya caligir.1%°
Enani, el-Kahireti-1 Cedide adl romaninda Ali Taha, Uclemede Ahmet Sevket, Dilencide
Ahmet Halil, Miramarda Mansur Bahi, el-Kernek romaninda Hilmi Hamada gibi solcu
karakterleri {izerinden yazar solcu olarak gostermeye cahsir.?* Halbuki bu karakterlerin
karsisina yazar etimolojik olarak Islami kokenli kelimelerden olusan Islamer karakterlerde
yerlestirir. Me’mfin Ridvan ve Ahmed °‘Akif karakterleri bu islameci karakterlerdendir.
162Enani yazarm sekiiler oldugunu ileri siirerek yazarin romanlarinda Islame1 karakterleri
sosyalist karakterler karsisinda kiigiik diistirdiigiinii belirtir. Enany bu fikirlerine yazarin 35
romanindan 10 romanini inceleyerek karar verir. Bu romanlar sunlardir:
“el-Kahiretu’l Cedide, Hdnu’l-Halili, ve basyapiti sayilan ticlemesi Beyne’l Kasreyn,
Kasru’s-Sevk, es-Slkkeriyye (1956-1957), Evladu Haratina, el-Liss ve’l Kildb (1961), et-
Tarik (1964), es-Sehhdz (1965) ve Melhametu’l Hardfis (1977). 3
Enani'ye gore yazar ii¢clemenin ikinci kitabi olan Kasru’s-Sevk’de bilimin dini

tamamen alt ettigini ifade eder. Uglemenin iigiincii kitabi olan es-Sukkeriyye’de sosyalizm

156 Ur(in, Necip Mahflz Toplumsal Ger¢ekgi Romanlari, 214, 201.

157 Mahflz, ed-din ve’'d-Demukratiyye, 230-234; Necib Mahflz, Havle't-Tedeyyun ve’t-Tatarruf, , 1. Bs.
(Kahire: ed-Daru’l Misriyye’l-Libnaniyye 1996), s.203-205; Uriin, Necip Mahfiz Toplumsal Gergekgi
Romanlar, 213.

1% Abdulaziz, "Ene Necib Mahfiz Sire Hayati Kamile, 15.; Yildiz, Necip Mahfiiz'un Sembolik Romanlari, 43.
9 Er, Cagdas Arap Edebiyat: Seckisi, 35, 36.

160 Rasheed el-Enany, Necip Mahfiiz 'un Romanlarinda Din, Cev. Siiheyla Hale Demirbas, Eruifd 1/16 (2013),
101-108.

61 Abdurrrahman Ebu Avf, “Namtu’l Musakkafi’l Yesari fi Rivdyati Necib Mahfiiz” el-Kahire Dergisi, 91,
(Kahire: Kahire Yayincilik, 1989), 47.

82Muhammed “Ali Selame, Numiizeci’s Sahsiyyeti’d Diniyyeti fi Rivdydti Necib Mahfiiz, 1. Bs. (Iskenderiyye:
Daru’l Vefd’, 2007), 81.

183 Enany, Necip Mahfiiz’'un Romanlarinda Din, 101-108.
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ile resmin pargalar1 tamamlanir.'® Enani, Necib Mahfiz’un ateist-sosyalist inanca sahip
oldugunu ileri stirerek dinsizdir der.'®> Halbuki Mahf(iz, Misir toplumunda ve diinyada
dinsel degerlerin giderek azalmasini romanlarinda ¢izgisel bir diizlemde Silasiyye adli
romaniyla vermeye calisir. Ama Enani, Mahfiz'un baktig1 zaviyeden bakmayip Mahftzu
oyle resmederki yazar hakkinda olumsuz diisiiniirsiiniiz. Halbuki yazar dini degerleri ve
karsit degerleri biitiin romanlarinda tasvir eder. Ciinkii toplumda var olan1 kurgulamayan
yazar evrensel degerleri veremez ve yerel olmaylr basaramaz. Ilaveten Enani, Evladu
Haratina romaninin yaratilistan bugiine insanligin ve dinin tarihinin panoramik bir goriintiisii
oldugunu sdyler. Bu romanda Tanr1 dini bir figiir olarak degil mitolojiden arindirilmis olarak
karsimiza ¢ikar. Enani burada Cebelavi’yi sembol olarak degil Tanri olarak ele alir. Enani,
roman ve Cebelavi hakkinda soyle soyler:
“Diinya, Cebelavi (yani Tanry) tarafindan ¢ocuklarina, torunlarina ve onlarin soylarina
sonsuza kadar miras birakilmig bir arazi olarak sembolize ediliv. Boyle yaparak yash
adam, esrarl bir sekilde mahallenin (yani diinyanin) késesindeki heybetli evinde inzivaya
cekilir ve bir daha disarida goriilmez. Mirasin bekgisi, arazinin gelirlerine el koyan ve
bolgedeki insanlart ticret karsilig1 eskiyalik yapmaya zorlayan bir hirsiza doniisiir. Boylece
sosyal adaletsizlik baslar. Ancak adaletsizlik direnise sebeb olur. Iste Mahfuz'a gore
Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam tam olarak bu direnistir. Bu basit tesbihle onlar, baskici
sistem karsisinda yeryiiziinde adil diizeni kurmay:r amaglayan bagarilt sosyo-politik
hareketler olarak gosterilir. Ancak, bu peygamberlerin -biz onlara toplumsal asiler
diyelim- bagarilart sadece gegici bir siire etkili olmustur. Her seferinde, kasaba eski kotii
aliskanliklarina yeniden déner. Oyleyse hi¢ umut yok mudur? "Vardur". Romann ellinci ve
son boliimiinde yazarin vahyi sesi duyulur: "Arafe". Modern bilimin savunusunu yapan ve
simdiye dek Tanri'dan ilham alan peygamberlerin ayricalikll toplumsal kurtarict roliinii
miras alan biiyiicii "Arafe” ile karsilasiriz. Romanda, yash adam Cebelavi'nin "girilmesi
yasak" evinde, énemli dOlgiide Arafe’nin kiskirtmast ile gerceklesen gizli ev baskim
neticesinde 6liimii, modern diinyada Tanrt fikrinin 6liimii ile eslestirilir. Modern diinyanin
tanrist olarak bilimin rolii, "Arafe" tarafindan (Bu arada "bilmek" anlamina gelen 'a-ra-
fe' kelimesinin se¢imi de manidardir ), yash adamin éliimiinden sonra gerceklestirdigi
ategli ve pisman bir konugma ile agiklanir:
" Babamizdan, eviatlarindan iyi olanlari 6lene kadar ¢alismaya sevk edecek tek bir
kelime kaldy: "Oliimii". Sanki tiim sézlerinden daha giiclii. Iyi bir evladin O'nun yerini

doldurmasi ve "O" olabilmesi igin elinden gelen her seyi yapmasi gerekir” (s.503)*%

184 Enany, Necip Mahfiiz’'un Romanlarinda Din, 103.
185 Enany, Necip Mahfiiz’'un Romanlarinda Din, 105.
186 Enany, Necip Mahfiiz’'un Romanlarinda Din, 106.
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Enani, Mahfuz'un bilimi dinin tek mesru varisi olarak belirlemek i¢in ciddi bir gayret
sarf ettigini sOyle soyler.
“Romanda, Arefe'nin olmekte olan yasl adamdan, hizmetcisinin ilettigi bir mesaj aldigt
pasajda bu gayret rahatlikla goriilebilir™®" Mesajin icerigi basitce soyledir: "Biiyiicii
Arefe've git ve ona biiyiikbabasinin ondan razi bir sekilde 6ldiigiinii soyle."*® Bu, apacik
ortaya koymaktadur ki, Arefe tipki peygamber olan selefleri gibi ilahi vahyin bir el¢isidir.
Burada Mahfuz'un bilime tipki dinlerdekine benzer manevi bir giic bahsetmek gibi bir
ctirete kapildigini goriiyoruz. Bu, onun ilk romanlarinda gordiigiimiiz gibi, aslinda stirekli
zihnini mesgul eden sey idi. Diger taraftan, Bentham'in "en ¢ok sayida insana en yiiksek
mutluluk" riiyasini gergeklestirebilecek bilimin sinirsiz potansiyeli de yeniden vurgulanir.
Arafe umudu dile getirir ki o umut bir giin zorbalig1 yok edecek, binalar insa edecek ve
bélge halkina rahat bir yasam saglayacak 'biiyiisii'diir.**°
Mahf{iz, Enani’nin diisiincelerini ciiriiterek kendisiyle yapilan bir soyleyisi de sunlari
sOylemektedir:
“Benimle toplum arasinda bir kopukluk, yani bende bir tiir endise ve hosnutsuzluk soz
konusu olursa yazarim. Bana huzur veren devrimin, ¢izgisinden ¢iktigini ve kusurlarinin
goriildiigiinii hissetmeye, bunlarin psikolojimi sarstigim sezmeye basladim. Ozellikle teror,
iskence ve hapis olaylari... Boylece peygamberlere zalim yoneticiler arasinda miicadeleyi
ele alan biiyiik romamm Eviddu Haratind'yvi yazmaya bagladim. (...) Bu romanla
devrimcilere; Peygamberin yolundan mi yoksa zalim yéneticilerin yolundan mi gitmek
istediklerini soruyordum? Peygamber kissalart romanin sanatsal ¢ergevesini olugturur.
Amag devrimi ve sosyal sistemi elestirmedir. Gordiim ki yeni bir simif olusmaya ve o
donemde alisilmis olmayan bir sekilde hizlica zenginlesmeye baglyor. Bunun iizerine beni
saswrtan  ‘Acaba sosyalizme mi yoksa yeni bir derebeylige dogru mu kayryorduk?’
sorusuydu.”™"°
Mahfiz, Misir’in agik hava hapishanesine dondiigiinii 1952 Darbesiyle iskencenin
ayyuka ¢iktigini el-Kernek romaniyla anlatan yazar Evladu Haratind romaniyla da basta
Cemal Abdunnasir olmak {izere zalim yoneticileri elestirir. Yazar bu romaniyla darbenin

onderlerinin yanlis yaptigini peygemberlerin yolundan gidilmesi gerektigini ifade eder.

Yazarin yaraticiligini kullanarak anlatilar tiretmesi gesitli kesimlerin tepkisini ¢eker. Bu

167 Yasl hizmetci kadinin onunla gercekten mi yoksa hayali olarak mi1 goriistiigii romanda kasitli olarak kapali
brrakilmistir.

168 Mahfuz, Evlad Haratin, 1. Bs. (Beyrut: Daru'l-Edeb,1972.), 538.

189 Enany, Necip Mahfiiz'un Romanlarinda Din, 106.

170 es-Seyh, Mevdkif Ictima iyye ve Siydsiyye fi Edebi Necib Mahf(iz, 164.; Muhammed Sa‘ir, Evladu Haratina
Sire Rivaye Mel‘ne, 31.08.2016. Erisim: 30.12.2020
https://www.aljarida.com/articles/1472576240391180900/
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tepkilerin en biiyiigii Misir ve diinyada taninan Seyh Omer Abdurrahman adli vaizden gelir.
Bu sebepten dolay1 medyanim 6nde gelen calisanlar1 Seyh Omer Abdurrahmanla roportaj
yapmak i¢in yarisirlar. Bu réportajlarindan birinde sdyledigi sdzler yiiziinden Seyh Omer
Abdurrahman’in kisisel fikrinin fetva olarak telakki eden radikal islamci gengler Seyh’in
konusmalarindan kendilerine vazife ¢ikarip Mahfliz’u 6ldiirmeye yeltenirler ama bu isi
beceremezler sadece bigaklayabilirler. Mahfiiz’u bigaklama isi Seyh Omer Abdurrahman’a
sorulunca, Seyh Omer Abdurrahman Kuveyt dergilerinden Ceridetu’l Enbd’ya verdigi
rOportajda Mahfiiz hakkinda sunlar1 soyler:

“Eger biz Eviddu Hdratind romanindan dolayr Mahfiiz 'u éldiirseydik Selmdn Riisdi gibi
biri ortaya ¢ikmazd "™

Ama Seyh Omer Abdurrahman daha sonra kendisi ile yapilan réportajda bunlari
sdylemedigini sdyler. Selman Riisdi’ye 6liim fetvasini veren Seyh Omer Abdurrahman’a,
Necip Mahfiiz’a da ayn1 fetvay1 verip vermedigi ve Necip Mahfiiz’a yapilan saldirinin hakli
olup olmadig1 soruldugunda Seyh Omer Abdurrahman sdyle der:

“Kogsullart bilmiyorum ama hepsi biraz tuhaf goriiniiyor,” dedi. “Halki kizdirmak icin
baska bir hiikiimet hilesi olabilir. Necip Mabhfiiz, yillardwr ortalikta ve eger genglerimiz ona
saldirmak isteseydi bunu uzun zaman once yapardi. Asil sorum su: Neden simdi? On alti
kisiyi sucladilar. Bu inanilmaz! Sirf bir adamin boynunu bicakla yaralamak icin on alti
kisiye ihtiya¢ oldugunu séyliiyorlar. Simdi hepsini askeri mahkemeye ¢ikaracaklar ve bir
ay icinde olecekler. Necip Mahfiiz'a gergekte ne oldugunu kimse bilmeyecek, avukatlari
bile.

Seyh Omer’e, Necip Mahfiiz’a yapilan saldiriyi Cemaat-i Islamiyye 'nin yapip yapmadig
soruldugunda soyle der:

“Diistindiigiim sey bu." diye yanitladi. Necip Mahfiiz, Islamcilar icin bir hedef degil. Daha
once de séyledigim gibi, nerede oturdugunu, nerede yiiriidiigiinii biliyoruz. Islami gruplar
tizerindeki baski simdi oldugu kadar biiyiik olmadiginda, az ¢ok oOzgiirce hareket
edebildiklerinde, Mahfiiz'a asla saldirmadilar. Peki neden simdi? Ve onu Oldurerek neyi
basarmayr umabilirler ki?

Seyh Omer Abdurrahman’a, Mahfiiz’'u miirted ilan ederek fetva verip vermedigi
soruldugunda sunlart sdyler:

“Haywr, hayir, hayw!" diye yanitladr ve sesi yiikselmeye bagladi. Butln bu mesele gok
vanlis anlasiliyor. Séyledigim - ve bu 'Seytani Ayetler’' mangsetlere ¢ikarken suydu: Necip

Mahflz'u ‘Cebelaavi'nin Cocuklari'ni yazdigi i¢in cezalandwrmig olsaydik, Salman Riisdi

171 Velid Mahmd Halis, en-Nassu’l Gaib fi (Eviddu Hératind) li Necib Mahfuz Dirdse fi tefd ili'n-Nusds, 1
Bs. (Urdiin: Daru’l Faris, 2009), 31, 32.
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asla o kitabi yazmaya cesaret edemezdi. Bu, bir gazetecinin sordugu bir soruya cevapti. Bir
cevapti, bir fikirdi. Fetva degildi.
Seyh Omer’e Necip Mahfiiz nasil cezalandiriimaliyd: diye soruldugunda sunlari séyler:

“Seyh Omer, "Seriat hukukunun kurallarim anlamalisiniz" diye yanitladi. “el-Ezher,
Mahfiz'v yargilanacagr bir komitenin oniine ¢ikarmaliydi. Kendini savunma firsati
bulacakti ve su¢lu bulunursa tévbe etme firsati verilmis olacakti. Ancak Islam hukukuna
gore miirted oldugu tespit edilen herhangi bir Miisliimanin baska se¢enegi yoktur: Tovbe
etmelidir. "

"Ya yapmazsa?" Seyh Omer "O zaman idam edilecek.” dedi. Bir an durdu ve sonra devam
etti, “Kisisel olarak siz ve Batidaki digerleri bundan hoslanmayabilir; sert
bulabilirsiniz. Ama bu bizim dinimiz; Tanri'min kuralidir.”

Seyh Omer Abdurrahman, Necip Mahfiiz’a yapilan suikasti Cemaat-i Islamiyye nin
yapmadigini soyler ve soyle devam eder:

“Necip Mahflz’a suikast diizenlemeye c¢alisan adam Kur’an hakkinda hicbir sey
bilmiyor; dua etmek hakkinda hichir sey bilmiyor. Yaptigi seyi yapmasi icin para
aldi. Hepsi para meselesi. "

Din tarih boyunca istismara en agik alan olmustur. Din alimleri ve siyaset¢iler kendi
menfaatleri i¢in tarih boyunca dini istirmar etmislerdir. Bundan dolay1 Ahmet Sevki dinle
ilgili konularda dinin ana kaynaklarindan faydalanilmasini, fakihlerin agzindan dinle ilgili
higbir sey alnmamasmm tavsiye eder.!”® Necip Mahfiz’'un kurgularinda da din ve din
adamlar1 olumlu kurgulanirken din bezirganlar1 ve dinidar olanlar elestirilir.

Necip Mahf(iz, kendisinin ateist'’® Selman Riisdi gibi oldugunu sdyleyenlere
Amerikal1 gazeteci Jonathan Curiel ile yaptig1 yayinlanmayan réportajinda soyle soyler:

“O halde Salman Rushdie 'nin romant Seytan Ayetleri’yle sizin romaniniz arasinda fark
var midir?

Var tabii. Radikaller ikisinin ayni oldugunu diigiiniiyor muhtemelen ama degil.

Salman Rushdie icin ne soylersiniz?

Actkgasi, Salman Rushdie nin kitabinda Islam’a yonelik ¢ok asagilayict béliimler var.
Okumadim ama o kadar ¢ok kisi anlatti ki, icerigini asagi yukar: biliyorum. Gergi biliyor
musunuz, onunla ilgili olarak bana gelen gazeteci ve televizyoncular da kitabr okumus
falan degil. Dedigim gibi sonucta kitabi Islam dinini asagiliyor. Benim kitabima gelince;

ben hichbir dini kiigiik gérmedim, hakaret etmedim. Sadece insanligin belirli bir dénemini

2. \Weaver, “The Novelist and Sheikh  (Romanci ve Seyh)”,  Erisim: 11.02.2021.
https://www.newyorker.com/magazine/1995/01/30/the-novelist-and-the-sheikh

18 Dogru, Ahmet Sevki’'nin Sevkiyydt inda Toplum ve Siyaset, 180.

174 Selman Riigdi ile ilgili genis bilgi icin bk., Ahmet Kayntu, Islamofobi ve Bati Edebiyati, 1. Bs. (Istanbul:
Cizgi Kitabevi, 2021), 235-258.
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hayal ettigim gibi yazdim. Bu konuda 6zgiir davrandigimi inkar edemem elbette, yine de

amacim kimseyi rahatsiz etmek degildi. "

Mahfiiz’u elestirenler arasinda sadece Seyh Omer Abdurrahman yoktur. Seyh
Abdulhamid Kesk de Mahftiz’un romanini tefrika eden el-Ehram ve diger basin igin soyle
soyler:

“Basin Islam’a ve Miisliimanlara savas acmstir.”™*™®

Kesk, Mahf{iz’un kutsal kitabimizda yazili olanin diginda bir kurgu yaptig1 icin'’’ ve
Yahudilerin yénetimindeki Nobel’den 6diil aldig1 icinde elestirir.!”® iman Bint Muhammed
Bin lyaz el-Askeri’de yiiksek lisans tezinde Mahfiiz’un Evladu Haratina adli romaninda
Arafe karakteriyle dini anlayis1 6ldiirmek istedigini yerine laiklik’®, sosyalizm, demokrasi
ve liberalizmi gecirmek istedigini sdyler.’® Ahmed Kemal Ebi’l Mecd de Kesk ile ayni
fikirde olmasina ragmen yazari kafirlikle suglamaz ve biiyiik bir olgunlukla yazarin romani
hakkindaki elestirilerini siralar.'®

Mahfiiz, romanlarinin otuz besinden otuz ii¢linli de Once gazetede yayinlar. Sadece
iki romam gazetede tefrika edilmez.’®? Bu yiizden roman sayfa sayilar1 Dostoyevski’deki
gibi fazladir.

Aykir1 ve marjinal olan kisilerin kaderi genelde benzerlik gosterir. Ozellikle
yaraticilik isteyen alanlarda c¢alisanlar. Boyle durumlarda yanlis anlasilmalara meydan
vermemek Onemlidir. Ama bazi yazarlar anlatilarini olustururken toplumun degerlerine
bilerek saldirirlar. Toplumun degerlerine saldiranlardan biride Selman Riisdi’dir. Tabiki
ifade Ozgiirligii vardir. Ama bu 6zgiirligiin sinirlarini iyi ¢izmek lazimdir. Ayetullah
Humeyninin Selman Riisdi’ye 1989 yilinda verdigi fetva sonucu Selman Riigdi tiim diinyada
Miisliimanlar tarafindan dldiiriilecek katli helal biri olarak gosterilir.83 Boyle olumsuz bir

ortamda Seyh Omer Abdurrahman’in réportajindan yola ¢tkan Muhammed Naci isimli geng

175 Jonathan Curiel, Necip Mahf(z : Yeni Bir Sartre, Yeni Bir Camus Yok (3 Mart 2016), Erisim: 04.01.2021.
https://www.izdiham.com/necip-Mahflz -yeni-bir-sartre-yeni-bir-camus-yok/ Réportajin kalan kismi igin bk,
Ek 8.

176 Kesk, Kelimetuna fi Red ‘ala Evladi Haratina Necib Mahfiiz, 11.

177 Kesk, Kelimetuna fi Red ‘ala Evladi Haratina Necih Mahf(iz, 202.

178 Kesk, Kelimetuna fi Red ‘ala Evladi Haratina Necih Mahf(iz, 227.

17 Laiklikle ilgili Genis bilgi igin bk., T. Jeremy Gunn, Din Ozgiirliigii ve Laisite ABD ile Fransa Arasinda
Bir Karsilagtirma, Cev. Hiiseyin Bal, Omer Faruk Altintas, 2. Bs. (Ankara: Liberte Yaynlar1, 2014).; Necip
Mahfiiz’un laiklikle ilgili diisiinceleri i¢in ek 6, 7, 8, 10 ve 12’ye bakiniz.

180fman Bint Muhammed Bin Iyaz el-Askeri, 4ra’i Necib Mahfiiz fi Dav’i Akideti’l-Islamiyye, Suudi
Arabistan: Ummu Kura Universitesi, Yiiksek Lisans Bitirme Tezi, 2007, 354.

181 Ahmed Kemal Ebi’l Mecd, Ru ye Isldmiyye Mud 'sira 11an Mebadi’, 1. Bs. (Kahire: Daru’s Surtk, 1991),
1-236.

182 Gitani, el-Mecalisi’I-Mahflziyye, 85.

183 [slam Gafuri, “Rahmetli Imam Humeyni’nin Selman Riisdi Fetvas: Hala Gegerlidir”, Mehr Haber Ajanst,
13.02.2021 Erisim: 11.02.2021 https://tr. mehrnews.com/news/1892499/Rahmetli-%C4%B0mam-Humeyni-
nin-Salman-R%C3%BC%C5%9Fdi-fetvas%C4%B1-hala-ge%C3%A7erlidir
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1994’te yazari bicakladigindan dolay1 pisman olmadigr gibi yazarin dinden ¢ikarak kiifre
saptig1 icin bdyle birsey yaptigini soyler.!8% Muhammed Naci, Nil Nehri’nin kenarinda
yiirtiyen Mahfiiz’u boynundan bigaklar ve Mahf(z bu saldir1 sonrasi ameliyat olmak zorunda
kalir. Bu saldir1 sebebiyle Mahfiiz’un sag eli de kalem de tutamaz. Biitiin bunlarin sebebi
Misir’da selefiligin yayginlasmas sufiligin gerilemeye baslamasidir.’®® Bu saldiridan 12 yil
sonra bir yliriiyiis esnasinda diisiip, basindan yaralanan Mahfiiz, hastanedeki tedavisi
stirerken 30 Temmuz 2006 tarihinde vefat eder. Kahire’nin Hlseyin Camisi’nde diizenlenen

torende Mahfiiz’un cenaze namazini1 Ezher Seyhi Muhammed Seyyid Tantavi kildirmistir. 18

1.3. ESERLERI
1.3.1. ROMANLARI
“1. ‘Abesu'l-Akdar (1939),
. Radiibis (1943),
. Kifah Tibe (1944),
. el-Kahiretu'l-Cedide (1945),
. Hanu'l-Halli (1946),
. Zukékul Midakk (1947),
. es-Serab (1948),
. Bidaye ve'n-Nihaye (1949),
. Beyne'l-Kasrayn (1956),
10. Kasru's-Sevk(1957),
11. es-Sukkeriyye (1957),
12. el-Liss ve'l Kilab (1961)%,
13. es-Summan ve'l-Harif (1962),
14. et-Tarik (1964),
15. es-Sehhéz (1965),
16. Sersera Fevka'n-Nil (1966),
17. Miramar (1967),
18. Evladu Haratina (1967),
19. el-Meraya (1972),
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184 Nakkas, fi Hubb Necib Mahfiz , 172.

185 Besir Musa Nafi’, Izzuddin Abdu’l-Mevla-el-Hevvas Takiyye, Arap Diinyasinda Selefilik ve Selefi
Hareketler, 1. Bs. (istanbul: Yarin Yaynlar1:2016), 58.

188pbe.co.uk, “Kahire Yazarmni Usurladr”, Erisim: 11.02.2021,
http://www.bbc.co.uk/turkish/news/story/2006/08/060831_Mahflz_funeral.shtml

187 Genis bilgi igin bk., Esra Yavuz, Necip Mahfiiz'un el-Liss ve’l-Kilab (el-Liss- ve 'l-Kildb ) ve Virginia
Woolf'un Mrs. Dalloway Romanlarinda Biling Akisi Teknigi Kullammumin Karsilagtirilmas:, Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019.
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20. el-Hubbu Tahte’[-Matar (1973),

21. el-Kernek (1974),

22. Hikayatu Haratina (1975),

23. Kalbu’I-Leyl (1975),

24. Hadratu'l-Muhterem (1976),

25. Melhametu'l-el-Hardfis (1977),

26. “‘Asru'l-Hubb (1980),

27. Efrahu’l-Kubbe (1981),

28. Leyali elfi Leyle (1982),

29. el-Baki Mine'z-Zemeni's-Sa ‘ah (1982),

30. Emame’l-Ars (1983)

31. Rihletu Ibn Fattime'®® (1983),

32. el- “d'is fi'l-Hakika (1985),

33. Yevme Makteli'z-Za Tm (1985),

34. Hadisu's-Sabah ve'l-Mesa' (1987),

35. Kustumur (1938) &

Bu romanlarin disinda muellifin yayinlamadigi {i¢ ¢esit romani daha vardir.

Bunlardan biri yazip yirttigi veya nerede oldugugunu bilmedigi futbol romani, ikincisi
nerede oldugunu bilmedigi koy romani miisveddesi ve Uglincist de yonetmen Hayri

Bisare’ye verdigi toplumsal roman1 miisveddesidir. %

1.3.2. HIKAYELERI

Yazarin romanlar1 yaninda hikayeleri de onemli bir yekiin tutar. Ali Nar Arap
hikayeciliginin Tirkiye’den ©onde oldugunu sdyleyerek Necip Mahfiiz’u da o6nemli
hikayeciler arasinda gosterir. Ali Nar ayrica Necip Mahfliz basta olmak iizere Mahmut
Muiflih, Necip el-Giylani, Kemal Afane gibi Arap yazarlarin hikayelerini de Tiirkge’ye
cevirir.®! Yazarin on dokuz hikaye koleksiyonu ise sunlardir:

“1. Hemsu’I-Cun(in (1938),1%2

188 Sufi bir karakterin yolculugu yani seyri siiliik hali yazarin Rihletu Ibn Fattiime romaninda anlatilir. Bu
roman yazarin tasavvufi romanlarindan birisidir. Muhammet Ahmet Kudat, et-Tegki/’i'r-Rivaiyyu Necib
Mahflz, 1. Bs. (Beyrut: el-Miiessesatu’l-Arabiyye li’d-Dirasat ve’n-Nesr, 2000), 271-277.

189 Necib Mahf(iz, Kustumur, 1. Bs. (Kahire: Daru’s-suruk, 2006).

190 Anlatic1 yazar 28. sayfada yazdig1 futbol romanmi yirthigmni ama 46. sayfada ise futbol romani romanimin
nerede oldugunu hatirlamadigmi séyliiyor. Genis bilgi i¢in bk., Gitani, el-Mecalisi I-Mahflziyye, 28, 46.

191 Hatice Bekaroglu, Ali Nar ve Islami Edebiyat Diisiincesine Yéonelik Calismasi, Bursa: Uludag Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiksek Lisans Tezi, 2020.

192 Hikaye Kollleksiyonu icerisindeki Necip Mahfiiz'un “Bedletu’l-Esir (Esir Uniformast)” Adl Hikdyesinin
Tiirkge Gevirileri ve Film Uyarlamasi Uzerine Bir Degerlendirme (Ceviri Stratejileri ve Ceviri Esdegerliligi
Agisindan) adli makaleye bk., Yakup Civelek-Ercan Baran, “Necip Mahfiiz’'un “Bedletu’l-ESir (ESsir
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2. Dunya Allah (1963),

3. Beyt Seyyi’u’s-Sum’a (1965),

4. Hammdratu’'I-Kutti'[-Esved (1968),

5. Tahte’l-Mizalle (1969),

6. Hikaye bi-1a Bidaye ve-la Nihaye (1971),
7. Sehru’l-Asel (1971),

8. el-Cerime (1973),

9. el-Hubbu Fevka Hadbari 'I-Herem (1979),
10. eg-Seytan Ya’iz (1979) ,

11. Ra’eytu Fimd Yerd 'n-Na'im (1982),

12. et-Tanzimu’s-Surri (1984),

13. Sabdhu’l-Verd (1987),

14. el-Fecru’l-Kaz'’ib (1989),

15. Esdae’s-Sirete z-Zatiyye (1995),

16. el-Karar u’[-Ahir (1996),

17. Sada 'n-Nisyan (1999),

18. Futuvvatu’l-Atuf (2001),

19. Ehlam Fetreti’'n-Nekahe (2004),

Necip Mahflz, 80 hikaye yazdigim1 soyler Devvare’ye ama oOtuzunu yirtar

yayilamaz. %

1.3.3. DIGER ESERLERI

Necip Mahfiiz’un roman ve hikayelerinin disinda da diyalog ve ceviri turu eserleri
vardir. Eméme 'I- ‘Arg (1983) isimli diyalog eseri Firavunlar donemi Misir’indan Enver Sedat
donemine kadar yasamis yoneticilerin bir nevi sorgulanmasi seklinde hayali diyaloglar
icerir. Misru’I-Kadime (Eski Misir) (1932) adli gevirisi ise Ingiliz Yazar James Baikie’nin
Ancient Egypt (Londra, 1912) adli eski Misir tarihini konu edinen ve 13 bdliimden olusan

kitabinin Arapgaya cevirisidir.1%

Uniformast)” Adli Hikdyesinin Tiirkce Cevirileri ve Film Uyarlamasi Uzerine Bir Degerlendirme (Ceviri
Stratejileri ve Ceviri Esdegerliligi A¢isindan)”, Niisha Sarkiyat Arastirmalart Dergisi 20/51 (Aralik 2020),
215-246.

193 Somekh, The Changing Rhythm, 46.

19 Y1ldiz, Necib Mahfiiz 'un Sembolik Romanlari, 47.
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IKINCI BOLUM
2. NECIP MAHFUZ’UN ETKILENDIGI ORTAM
Bu bélimde Mahf(z un romanlarini yazarken etkilendigi tarihi, siyasi, kilturel
ve dini ortam ele alinacaktir. Bilindigi iizere tarihi, siyasi, kiiltiirel ve dini ortamlarin yazarin

edebi kisiliginin olusmasi ve gelismesinde biiyiik etkisi bulunmaktadir. Yazarin diisiincesini

anlatilar1 lizerinden okuyabilmek i¢in, yazarin yasadig1 ortamin iyi bilinmesi gerekir.

2.1. FIRAVUNCULUK
1920’1i yillarda ortaya ¢ikan 1930’1u yillarda geliserek biiyiiyen bir bagka entelektiel

boyutlu miicadele Arap milliyet¢iligine kars1 yiiriitilen “Firavunculuk” akimidir. Kokenleri
19. yiizyila kadar inen bu akim, Howard Carter tarafindan yapilan ve Lord Carnarvon
tarafindan finanse edilen bir kazi sonucu, Kasim 1922°de eski Misir firavunlarindan Tut Anh
Amun’un mezariin ve hazinesinin ortaya ¢ikarilmasi ile hiz kazanir. Bu kazi sonucunda
Misirli entelektiieller dikkatlerini eski Misir medeniyetinin ihtisamina yoneltir. Kipti bir
yazar olan Selame Musa (1887-1958), Muhammed Huseyn Heykel (1888-1956), Tevfik el-
Hakim (1898 — 1987) ve Seyyid Kutub (1906-1966)'% gibi genc entelektieller yerli Kiiltiirii
temsil etmek maksadiyla Firavun medeniyetini izlemeye alirlar. Bu sirada edebiyatin da
Misirhilagtirilmasi kavrami giindeme gelir ve edebi iriinlerde Firavun dénemi islenmeye
baglanir.

Firavunculuk akimi, milli bir edebiyat olusturmanin yani sira Arap edebiyatindan
bagimsiz bir Misir edebiyati da meydana getirmeyi amaclar. Tabii ki bunun sonucunda Misir
kendini Islam {ilkelerine baglayan Araplik ve Islamlik unsurlarmi da bir kenara iterek diger
Islam devletlerinden uzaklasir. Ahmed Lutfi es-Seyyid (1872-1963), Muhammed Huseyin
Heykel (1888-1956), Selame Musa, Ahmed Dayf, Seyyid Kutub gibi ar1 Misirh
entelektiiellerin yanisira Tevfik el-Hakim (1898-1987), Mahm(t Tahir L&sin (1894-1954),
Teymur kardesler gibi farkl etnik kokenden gelen yazarlar da bu akimi destekler. Bu akimin
desteklenmesinde sosyolog Gustava Le Bon’un eserinin Arapgaya cevrilmesi Taine ve
Brunetiere gibi Fransiz edebiyat elestirmenlerinin de ortaya attiklar1 teoriler de etkili olur.
Ancak 1930’Iu yillara gelindiginde bu akim giderek zayiflar ve artik yazarlar, daha gok Arap
ve Islam medeniyetiyle ilgili eserler vermeye baslarlar. Bu kalemlere érnek Taha Huseyn

(1889-1973) ve Muhammed Huseyn Heykel (1888-1956)’dir.1%

195 Nakkas, fi Hubb Necib Mahf{iz, 272-277.
18 Er, Cagdas Arap Edebiyati Seckisi,39.; bak: Yildiz, Necib Mahfiiz 'un Sembolik Romanlari, 33-34.
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Babas1 Dimyatli annesi Diyarbekirli olan dénemin edebiyat devi Abbas Mahmad el-

Akkad (1889-1964), kultarli Misir milletini bedevi Arap milletlerinden ayirarak, Misir

sanatinin Arap sanatindan daha iistiin oldugunu diisiintir. 20. yiizy1l Misirlilarinin gegmisten

ziyade gelecege odaklanmalar1 gerektigini soyler. Akkad, Misirlilara “Bu yiizyillarin

tozlarinda bogulmamak {izere gecmis Arap yiizyillarimizi silmeliyiz.” seklinde 6giit verir.
Donemin taninmig entelektiiellerinden Selame Musa’da ayni1 goriistedir ve sdyle soyler:

“Araplara hi¢bir sadakat borcumuz yok. Gengligimiz Arap kiiltiirii iizerinde ¢ok zaman

harcamamali. Onlar, arkaik Arap tarzlart yerine modern Misir yontemleriyle yazmaya

alistirmak zorundayiz Ve onlarin bizim Araplardan iistiin oldugunu bilmeleri gerekir.

Selame Musa’ya gére Misir’in temel baglart Araplarla degil Avrupa iledir. T&ha Huseyn

de Miustakbeli’l Sekafe fi Misr (Miswr’'da Kiiltiiriin Gelecegi) adli eserinde Miswr

medeniyetinin diger biitiin medeniyetlerden daha eski oldugunu ve iilkenin firavunlar

donemiyle kendine ozgii bir kimlik kazandigini iddia ederek Misir’t Arap ge¢miginden

uzaklastirmaya ¢alisir. T&h& Huseyn carpict bir bigimde Arap¢anin Misir’in milli dili ve

Islanmin da onun dini olarak 6nemini minimize eder; ctinkii ne dil ne din, millet kurmanin

asl unsurudur. Unlii romanci ve diigiiniir Tevfik el-Hakim e gore, Misir ve Araplar ruh ve

akul bakimindan birbirine zittir. Miswrlilarin nezaket ve ilimliligiyla Arap bedevilerinin

kavgaciligimi karsilagtirdigy tinlii romani Avdetu’r-Ruh (Ruhun Déniisii) 'ta bu agik bir

bicimde sergilenir. Tabii bu fikirlere biitiin Misirl entellektiieller destek vermez.”*®

llging olan bu Firavunculuk akimi fikirlerini Seyyid Kutub’un da savunmus
olmasidir. Firavunculuk fikrine 1927 yilinda kurulan Misliman Kardesler Teskilat1 lideri
Hasan el-Benna, immetgilik fikri ile firavunculuk fikrine kars1 ¢ikarak soyle der:
“Bizimle onlar arasindaki tartisma noktasi, bizim vatanseverligin simrlarini inang
agisindan tamamlamamiza karsin, onlarin bunu bolgesel ve cografi sumirlar agisindan
tanmimlamasidwr. Allah 'tan baska tanrt yok ve Muhammed onun peygamberidir diyen tek
Musluman’in bulundugu her bélge bizim i¢in ana vatandir... Bu cografi bolgelerin
hepsinde butun Muslimanlar tek halktir ve kardestir... Sadece vatanseverlik tarafiari
olanlar (el-Vataniye) boyle degildir, ¢iinkii onlar dar bir bicimde simirlandirilmis kendi
belirli bolgelerinin isleri disinda baska hi¢bir seyle ilgilenmez.”198
Hasan el-Benna, bu sozleriyle yalnizca Misirli kimlik fikrine degil, Arap kimligi

fikrine de meydan okur.?® Seyyid Kutub da Firavunizm akimindan etkilenir ve otuz sekiz

YAdid Davisa, Arap Milliyet¢iligi Zaferden Umutsuziuga. Cev. Liitfi Yalemn. 1 Bs. (Istanbul: Literatiir
Yayinlari, 2004), 91.

198 Davisa, Arap Milliyet¢iligi Zaferden Umutsuzluga, 91, 92.

19 Davisa, Arap Milliyet¢iligi Zaferden Umutsuzluga, 91, 92.
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yasinda Necip Mahfiiz’un yazdig: tarihi roman Kifah Tibe adli romanina Riséle dergisinde
1944 yilinda yazdigi elestirel yazisinda sunlart soyler:
“Sadece bir kez eski Misirla ilgili olarak ruhlarimizi costuran, zihinlerimizde yer eden bir
kitap buldum. O da merhum Abd’u’l-kadir Hamza nin eski Miswr tarihi adli kitabiydi. O
kitabt okudugum zamanki almis oldugum hazzi Necip Mahflz ‘'un Kifah Tibe adli hikdyesini
okudugumda da aldim. Milli Egitim Bakanligina her ogrencinin ellerindeki ise yaramaz
olii kitaplar: Mahf(z 'un Kifah Tibe adli tarihi romaniyla degistirme ¢agrisinda bulundum.
Ancak, Egitim Bakanligindaki kitaplarin degistirilmesi zordur ¢iinkii derleyicileri
genellikle belirleyicisidir. Bu romanda ulusal karakteri ve evrensel degerleri agik¢a
goriiyordum. Bu ulus bilinci ve insancil yan biitiin milletlerin edebiyatinda vardir. Ozellikle
bu ulusal biling ve insancil yan siirde ve hikdyede yer alir. Misir’da canliligin kaybetmis
ve kaybeden sanatsal faaliyetlerimiz evrensel edebiyat sahasinda gelisim gostererek
olgunlasma arifesine gelmistir.Simdi elestirinin asu konusuna gelelim. Eski Misir simdiye
kadar ruhlarimizda ve algilarimizda yasamamamaktadir. Bu biyik eski gecmisimizie
baglarimizi koparip, sadece igi bos sozlerle oviiniiyoruz. Bes bin yulik sanli tarihimizi
kaybetmis olmakla birlikte onu imge, soylem, sanat, ruh, duygular ve duyariilikla temsil
etmiyoruz. Miswr anitlary, Misir sanati, Misir hayati ve Misir'da gergeklesen olaylar hepsi
unuttugumuz ve onemsemedigimiz dil ve tarihle baglantilidir. Asil Misir medeniyeti ile
ilgili olan her edebi eserin ortaya ¢ikarilarak Arapgaya ¢evrilmesini istedim. Ta ki Arapca
Misir hayatimn biitiin goriiniimiinii ve imajint tiim tonlariyla tasvir edene kadar. Ve
Musirin eski sanatsal eserleri kendi devirleriyle ilgili olarak en saglam verileri bize sunar.
Bu antik sanatsal eserler Misir’in tarihine ait sembolik degerlerini bize ilham eder. Ve bu
sanatsal eserler Misir’in tarih boyunca sahip oldugu hikdaye anlatilar, mitolojiler, epik siir
ve edebiyatint olusturmustur. eg-Satir Hasan ve Cevder, Hasan el-Basri ve el-Verd fi’l
Ekmam yerine Ahmose, Thutmose, Ramses, Nefertiti ve benzerlerinin hayatlarim kiigiik
biiyiik her 6grenciye yasayan canli efsaneler olarak anlatmaya ¢agirdim.”*®
Necip Mahf{iz da Selame Musa’dan etkilenerek ingiliz isgaline karsi Firavunizmi 6n
plana ¢ikaran ¢ tarihi Firavunizm romani ““Abesu '[-Akdar (Kaderin Cilvesi)”, “Radubis ve
Kifah Tibe (TTbe/Tibes’in Miicadelesi)’yi yazar.?* Necip Mahf(iz, halbuki baslangicta 30

veya 40 tarihi roman tasarlar. Necip Mahf(iz, bu (¢ tarihi Firavunizm romanlarindan sonra

elestirel gercekci?®® romanlarini yazar ve Firavunizm romanlari yazmay:r biraksa da

anlatilarda Firavunizme dayali konular kurgularinda kendine yer bulur.

200 Nakkas, fi Hubb Necib Mahf(iz, 272-277; Muhammed Ahmed el-Kudat, et-Teskilu’r-Riva’lyyu ‘inde Necib
Mahfiiz: Dirase fi Tecelliyati’l Mevris, 1. Bs. (Amman: Daru’l Faris, 1999), 22-30.

201 Nakkas, fi Hubb Necib Mahf{iz, 20.

202 Sabri Hafiz elestirel gercekei ddnemi toplumsal gergekei ddnem olarak 1952-1961 yillar arasi olarak verir.
Genis bilgi icin bk., Sabri Hafiz, Ufku 'l Hitdb en-Nakdi, 1. Bs. (Kahire: Daru’s Sarkiyyat, 1996), 138.
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2.2. SIYASI ORTAM

Halklarin tarihlerinde doniim noktasi teskil eden olaylar vardir. Misir halkinin 20.
ylizyilda bagimsizliga giden siirecinde de boyle olaylar vardir. Misir halki i¢in dontim teskil
eden siyasi olaylardan en 6nemlisi “Dinsavay Olay1” dir. Dinsavay Olayi, sdyle gerceklesir:
Misir’da Ingiliz isgalinin devam ettigi 1905 yilinda Nil deltasinda, halkimin giivercin
yetistirerek gecimini sagladigi Dinsavay Kdoyii, Ingiliz subaylarica giivercin atis alani
olarak kullanilmaya baslanir. Bu durumdan rahatsiz olan koyliiler, 1906 yilinda olaym
tekrarlanmasi lizerine subaylar1 sopalarla doverek silahlarina el koyarlar. Kéyden kagmay1
basaran bir subay durumu haber vermek iizere kampa giderken, giines ¢arpmasi sonucu oliir
ve bunun iizerine kéyliiler tutuklanarak “Ingiliz isgal ordusunun subaylari ve erlerine karsi
siddet uygulama” suglamasiyla yargilanirlar. Ingilizlerin Misir’daki somiirge mantigini
ortaya koymasi itibariyle biiyilk 6nem tasiyan olay sonucunda koyliilerden dort kisi idam
cezasina iki kisi miiebbet hapse mahkum edilirken, alt1 kisi yedi y1l hapis cezasina, digerleri
de kirbag cezasina carptirilir. Biitiin koy sakinleri, idam ve kirbag cezasina ¢arptirilanlarin
infazini seyretmeye mecbur edilir.

Ingiltere’de Avam Kamarasi’nda dahi protestolara yol acan bu durum Misir halkinda,
isgal giiclerine kars1 derin bir nefret ve onlardan kurtulmak maksadiyla milliyet¢i safa
gecmek icin de kuvvetli bir iknaya sebep olur. Bu olay, Musliman ve Hristiyan bircok

203n1n safina gegirir. Eyaletteki Ingiliz karsithig1 ve milliyetgi

Misirliy1, Mustafa Kamil Paga
damari iyice besleyen bu olay sonucunda 1907 yilinda Cromer, istifa eder. Dinsavay
Hadisesi sonucunda Misir milliyetgiligi, toplum icinde daha fazla destek ve taraftar bulur.
Lapidus’a gore Dinsavay Hadisesi, milliyet¢i diisiincenin 6zgiin orta siniftan 6grencilere ve
kitlelere taginmasini saglar. Bu haksiz yargilama Misir’da milli bilincin olusumuna neden
olur. Misirh kdyliiler ile sehirli milliyetgiler arasinda duygudaslik olusur. Bu noktada
devreye Mustafa Kamil gibi aydinlar girer.?®* Mustafa Kamil, Dinsavay Olay1’yla ilgili
yakin dostu iinlii edebiyatci1 Pierre Loti vasitasiyla Le Figaro’da 11 Temmuz 1906’da uzun
bir mektup yayimlatir (1909°da Misir’la ilgili gézlemlerini igeren bir kitap yayimlayan Loti,

eserini Mustafa Kamil’e atfeder.).2%

203 Mansur Bakir, Modern Misir’da Laikligin Gelisimi Cemal Abdunnasir Dénemi Politikalar, Istanbul:
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021, 36, 37.

204 Uriin, Necip Mahfiiz Toplumsal Gergek¢i Romanlari, 6.; Fahreddin Dede, Ingiliz Isgali Sonrast Misir'da
Siyasi ve Fikri Yapilanma, Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yilksek Lisans Tezi,
2019, 12, 13.

25 Soner Yalgin, “Mustafa Kamil’i Taniyor musunuz?”, Erigsim: 20.01.2021. https://odatv4.com/mustafa-
kamili-taniyor-musunuz--1206101200.html
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Mehmet Ali Pasa, ilk kez Misir ordusunu kurarken bu ordunun Tiirk, Cerkez ve
Arnavut olmasina biiyiik 6nem verir. Mehmet Ali Pasa doneminde kurulan bu ordu
diizeninde Misirlilarin subayliga terfi etmelerinin onii kapalidir. Bu terfi olay1 yerlesik
askerlerin tepkisini ¢ekerek irki gerilim artar ve orduda ulusal unsurlarin niifuzu artmaya
baglar. Ulusal subaylar tabakasi ortaya ¢ikarak gii¢ kazanir ve Ahmet Urébi Pasa efsanesi
boylece dogar.2®® Ahmet Urabi Pasa ile Misir’da milliyet¢i miicadele baslar.?%” Avrupali
giiclerin Misir’1n i¢ islerine miidahalesine karsi olan Misirlilar, el-Hizbii’1-Vatani adi altinda
Ahmet Urabi Pasa etrafinda toplanarak ayaklanirlar (Haziran 1882). Bu durumu firsat bilen
Ingiltere, iskenderiye’yi topa tutar (Temmuz 1882). 13 Eyliil 1882’de Urabi Pasa taraftarlar
ile ingiliz ordusu arasinda Kahire yakinlarindaki Telliilkebir’de ¢arpismalar meydana gelir
ve Ingiltere Misir’1 fiilen isgal eder.?®® Ahmet Urabi Pasa da Ingilizler tarafindan siirgiine

gonderilir.2%°

1906 yilinda Dinsavay Hadisesi’ne bakan mahkemenin bagkani olan Kipti
Butros Gali, Misirlilara verilen cezadan dolayi tepki goriir ve 1910 yilinda bagbakanken bir
geng tarafindan 6ldiiriiliir.?° Misir’da Ingiliz isgalinin siirdiigii yillarda Islim modernizmi
ve Misir milliyetciligi olarak tanimlanabilecek iki farkli akim ortaya ¢ikar. Bu noktada Islam
modernizmini Cemaleddin Afgani (1838-1897) temsil ederken Arap milliyetciligi ise
koklerini Rifa’a Rafii et-Tahtavi (1801-1873) den alir.?!!

Misir’da siyasi partiler evvela gizli, sonra agikar olarak kurulur ve 1907 yilinda
partilesmeye baslarlar. Donemin iki 6ne ¢ikan milliyet¢i partisinden Vatan Partisi, Osmanli
hilafetini savunurken Hizbii’l Umme (Ummet Partisi), daha ¢ok sekiiler aydinlarin toplanma
alam olur.?’? Ahmet Urdbi Pasa ile birlikte “Misir, Misirlilarindir.” slogan1 Misir
toplumunun hafizasina iyice kazinir. Hizbii’l Vatani’nin merkezi Hilvan secilir. 327 Misirh
Hizbii’l Vatani’yi kurar. Kuruculari arasinda eski ve yeni subaylar, islim ulemas:
temsilcileri, Kipti, Yahudi cemaatinden tiiccarlar ve toplumun farkli kesimlerinden insanlar

vardir.® 1907 yilinda resmi olarak kurulan Hizbii’l Vatani’nin siyasas1 Mustafa Kamil?!

tarafindan belirlenir hale gelir. Mustafa Kamil 1898 yilinda yazdig1 el-Mes ’eletii’s- Sarkiyye

206 Rahmi Er, Modern Misir Romani, 1. Bs. (Ankara: Fatih Dagitim, 1997), 9, 10.

207 Dede, Ingiliz Isgali Sonrast Misir’da Siyasi ve Fikri Yapilanma, 2.

208 Hilal Gorgiin, “Muswr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2004), 29:
584-586.

29 Dede, Ingiliz Isgali Sonrast Miswr'da Siyasi ve Fikri Yapilanma, 12.

20 Er, Modern Misir Romani (1914-1944), 28.

21 Dede, Ingiliz Isgali Sonrast Miswr'da Siyasi ve Fikri Yapilanma, 13.

212 Dede, Ingiliz Isgali Sonrast Miswr'da Siyasi ve Fikri Yapilanma, 15.

213 Dede, Ingiliz Isgali Sonrast Misir’da Siyasi ve Fikri Yapilanma, 17.

214 Genis bilgi i¢in bk., Hamid Inayet, Arap Siyasi Diisiincesinin Seyri, Cev. Hicabi Kirlangig, 2. Bs. (Istanbul:
Yonelis Yayinlari, 1991), 226-239.
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(Sark Meselesi) adl1 kitabinda Osmanli ve hilafet savunuculugu yapar?®® ve kitabinda sdyle
der:
“Allahim! Sultan-1 Azam Halife-i Ekber Gazi Il. Sultan Abdilhamid hazretlerini koru.
Onun eliyle Misltmaniarin ve Osmanlilarin emellerini gergeklestirip, aziz iilkemiz Misir’1
Ingiliz isgalinden kurtar. Aziz iilkeniz Misir i¢in Sutan-1 Azam Efendi mizin golgesinde
Huidiv II. Abbas Hilmi Pasa’yi da koru. (Allah’im) Sen hakkiyle isiten ve (isteklere) cevap
veren (ve dualari kabul eden)sin (Amin).216
Mustafa Kamil, 1900 yilinda Liva gazetesini yaymlar. 1904 yilinda Osmanlh
tarafindan kendisine pasalik unvani verilir.?!’ Albert Hourani, Mustafa Kamil’in Misir
milliyetciliginin gergek liderlerinden oldugunu soyler.?*® Muhammed Kamil 1908 yilinda
vefat edince yerine yakin arkadasi Muhammed Ferid Vecdi (1878-1954) gecer.?%
Muhammed Ferid, Misir Hidivi Hiiseyin Kamil’in politikalarini “Tiirkleri kizdirma siyaseti”
olarak goriip bu siyasaya “akilsiz siyaset” diyerek hidiv ile birlikte hareket etmeyecegini
soyler.?2° Muhammed Ferid Vecdi, Istanbul merkezli Teskilat-1 Mahsusa ile de ¢alisir.??
Seldame Musa basta olmak iizere Vatan Partisi’nin Misir’a Osmanli’ya daveti dolayisiyla
Kipti gencler icerlerler. Bu durumda Kipti mantigi, Osmanli’ya davet karsisinda soyle
distiniir:
“Siz Islam birligine ve Misir’daki Osmanl haklarim korumaya davet ediyorsaniz, 0 zaman
bizim de Hristivan birligine ve Ingiliz isgaline giivenme hakkimiz vardir. Zira Selame
Musa’ya gore, Tiirkler sadece yabanct degildir, aymi zamanda Tiirklerin uzun yillar
hiikmettikleri Misir’daki tarihleri de zulumlerle doludur. 7?22
Selame Musa, Necip Mahflz’un genglik yillarinda Mahfaz’u fikirsel anlamda
etkileyenlerin basinda gelir. Necip Mahflz, bilimsel sosyalizmi ve hosgoriiyii Selame
Musa’dan Ogrenir ama bilimsel sosyalist olmaz. Mahflz, daima sosyal adaleti ve
demokrasiyi savunur.
Diger dnemli partilerden biri de 20 Eyliil 1907°de kurulan Hizbii’l Umme’?2dir.

Mahmut Stleyman baskanligindaki partinin siyasi uzantis1 olan yayin organi el-Ceride

215 Dede, Ingiliz Isgali Sonrast Misir’da Siyasi ve Fikri Yapilanma, 17.

216 Dede, Ingiliz Isgali Sonrast Miswr'da Siyasi ve Fikri Yapilanma, 18.

27 Dede, Ingiliz Isgali Sonrast Miswr'da Siyasi ve Fikri Yapilanma, 18.

218 Albert Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, 3 Bs. (Istanbul: Insan Yayimlari, 2014), 225.

219 Dede, Ingiliz Isgali Sonrast Miswr'da Siyasi ve Fikri Yapilanma, 19.

220 Muhammed Ferid Vecdi, Misir Misirlilarindir Ingiliz Isgaline Karst Osmanl Hilafeti, Cev. Ali Benli, Macit
Karagdzlii, 1. Bs. (Istanbul: Klasik Yayinlar1, 2007), 212.

221 Dede, Ingiliz Isgali Sonrast Misir’da Siyasi ve Fikri Yapilanma, 23.

222 Dede, Ingiliz Isgali Sonrast Misir’da Siyasi ve Fikri Yapilanma, 20.

23 Er, Modern Misir Romam (1914-1944), 26, 27.
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gazetesini Ahmet Liitfi es-Seyyid??* ¢ikarir. Ahmet Liitfi es-Seyyid, Turkler?® hakkinda
“isgalci” ifadesini kullanir ve Misirhlarin Tiirklere bagliligini “dini taassup” olarak

aciklar.??® Bu partide yer alan pek cok siyaset¢i 1919 sonrasinda Vefd Partisi’nde siyaset

yapar.??’
Necip Mahflz, 1914-1918 Birinci Diinya Savasi oldugunda U¢ yasindadir. 1919
Devrimi??® Misir’in bagimsizligina giden yolda énemli kilometre taslarindandir. Ezher ve
ogrenciler on saflarda yer alip Ezher protesto merkezi islevi goriir. Ingiliz askerleri
Ezher’deki camiyi basinca Ezher Yiiksek Ulema Heyeti Kral Fuad ve General Allenby’e
kinama metni gonderir.??° Ezher 1909 yilinda bir siireligine kapatilip geri acilir.?3° 1918
yilinda Vefd Partisi ve Vefd Partisi’nden de 1922’de Hizbu’l Ahrari’d- Dusturiyyun
(Anayasaci Liberaller Partisi) ¢ikar.?! 1919°da Sa’d Zaglil’'un Malta’ya siirgiin edilmesi
halkin isyanina sebep olur.?321919 Devrimi sonras1 Misir’da sekiiler bir siyaset sekillenir.?%
Hasan el-Benna da devrime katilanlar arasinda yer alir ve 1919 Devrimi’ne ait hatiralarini
sOyle anlatir:
“Muswr Devrimi, 1919 yilinda olmustu. O siralarda Mahmidiyye 'de, on ii¢ yaslarinda bir
ogrenciydim. Universitenin yaptigi mitingler, basindan sonuna kadar halkin katildig
blyik gosteriler hala gozlerimin dnlndedir. Memleketin ileri gelenlerinin biribirleriyle
yarigircasina mitinglere katilip onde ilerlemelerini ve pankart tasimalarimi da ¢ok iyi
hatirliyorum. Biiyiik bir coskunluk ve gayretle tekrarladiklar giizel ve hos misralar

simdiye kadar unutmus degilim: Vatan sevgisi imandandir. All&h bize sesleniyor.
Bagimsizlik bizi birlestirmese de Firdevs 'te karsilagiriz, elbet. 11234

Vatan Partisi, Mustafa Kamil c¢izgisinden ayrilinca Mustafa Kamil ¢izgisini
siirdiirenler 1927°de Musliiman Kardesler Teskilati’n1 kurarlar. Ingiltere hilk(meti, Misir’a
bagimsizligini 1922 yilinda verir. 1924 yilinda yapilan se¢imleride Sa'd Zaglil’un partisi
Vefd, oylarin ¢ogunu alarak kazanir. 1937 yilinda Vefd Partisi saray karsit1 konumundan

saray taraftart bir parti haline gelir. 1942 yilinda Kahire’de bir Rus temsilciligi kurulusu

224 Inayet, Arap Siyasi Diisiincesinin Seyri, 239-251.

225 Hasan Kayali, Jon Tiirkler ve Araplar Osmanhicilik, Erken Arap Milliyetciligi ve Islamcilik, 1908-1918,
Cev. Tiirkan Yéney, 2. Bs. (Istanbul: is Bankas1 Yaynlari, 2019).

226 Ahmet LUtfT es-Seyyid, Kissdti Hayati, 1. Bs. (Kahire: Miisesseti’l Hindavi 1i’t-T4’lim ve’s-Sekafe, 2012),
44,
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228 riin, Necip Mahfiiz Toplumsal Gercek¢i Romanlart, 8, 9.
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Marksistlerin Misir’daki konumunu gii¢lendirir ve Misliman Kardesler ile ittifak yapan
Marksistler, Temmuz 1952 Darbesi’ni yaparak kraliyet rejimine son verip cumhuriyeti
kurar.?® 19522%6de Misir’da darbeyi gergeklestiren Hiir Subaylar Orgiitii>®’, etki alanlarmi
genisletmek ada Arap milliyetgiligini etkin bir sekilde kullanir.?®® 1952 Darbesi ihtilal
bildirgesini radyodan okuyan Enver Sedat’tir.?%® 1952 Darbesi; Islami, Marksist ve Arap
milliyetciliginden olusan bir alasim ortaya koyar.?*® Misir toplumunun zayifliklari, Batil
gliclerin bu bolgede egemen olmasinda 6nemli bir nedendir. Misir toplumu sosyalizm
yolunda gerekli tim demokratik egitime kavusmali ve sosyalist fikir, yoneten elit kesim
tarafindan da igsellestirilmelidir. Selame Musa’nin yanisira Milliyet¢i Arap sosyalizmini
savunan diger isimler sdyledir: el Mansuri, izz-el-Din, Nicola Haddad (1878-1954).24
Darbe, Misir’t Emperyalizmin pengesinden kurtarir, ancak darbenin ¢ok daha derin
sebeplerinin oldugu siiphesizdir. Bunu Abdiinnasir, bizzat yazmis oldugu “Maiswr Ihtilalinin
I¢ Yiizii” adl eserinde soyle tanimlar:
“Bazilart 23 Temmuz ihtilaline Filistin savasindaki Yolsuzluklarin sebep oldugunu soyler.
Bu dogru degildir. Ihtilale, er ve subaylarimizi iimitsizlige diisiiren kétii ve bozuk silahlarin
yol ag¢mus oldugu da pek dogru degildir. Sebebin, subay kuliibiindeki se¢im meselesine
dayandigi iddiast da hakikate aykiridir. Sebepler ¢cok daha derindedir. Eger bu sebepler
dogru olsaydi yapilan bir ihtilal degil bir isyan olurdu.... Filistin'de savasirken bile

aklimiz, fikrimiz Musir’da idi. Kursunlarvmizin hedefi karsimizdaki diismanlard, fakat
kalbimiz, memleketimizi kemiren kurtlar: diigiindiikge titriyordu... »242

Abdiinnasir’in darbeyi hazirlayan ideolojinin icerigini bu sekilde tanimlamis olmast
darbeyi hazirlayan donemin dinamiklerinin goz ardi edilmemesini istemesindendir. Yapilan
bu tamimlama fikirsel anlamda bir yorum sahasi sunarak Onemli bir islev goriir.
Abdiinnasir’in bir darbenin planlayicist olarak, bu goriisleri ortaya atmasindaki maksat,

darbenin mesru bir zemine dayandigini savunma amaci olur.?** Cemal Abdiinnasir ve Enver

25 Er, Modern Misir Romani (1914-1944), 33, 28, 31, 32,35.

23 Siileyman Hafiz, Zikrayati ani’s-Sevre, 1. Bs. ( Kahire: Daru’s-Suruk, 2010)

237 Miisliiman Kardesler, Hiir Subaylar Orgiitii rejimin baski ve yaptirimlarindan sonra [hvan tarafindan “Ser
Subaylar” olarak anilmaya baslanmistir. Genis bilgi igin bk., Emine Guvenilir, Ortadogu’da Siyasal Islam:
Misir’da Arap Bahart Ve Miisliiman Kardegslerin Etkileri, Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitusu, Yiksek Lisans Tezi, 2016, 105.

238 Ahmet Ates, 1952-2011 Yillar: Aras: Miswr Dis politikast, Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiist, Yuksek Lisans Tezi, 2012., 3.

239 ‘Amr Fehmi, Ibnetehu Rukiyye Enver Sedat, 3. Bs. (Kahire: Daru’n Nahda, 2013), 40.

240 Ates, Misir Dis politikasi, 4.

241 Ates, Misir Dis politikasi, 5.

242 Cemal Abdunnasir, Felsefetu’s-Sevre, 1. Bs. (Kahire: Mektebeti’l Medbuli, 2005), 9.

243 <Abdiinnasir, Felsefetu’s-Sevre, 9.
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Sedat bu plan dahilinde, Miisliman Kardesler hareketinin igine yerlestirilirler.?** Cemal
Abdiinnasir’in evine darbenin 6nde geleni olan General Necip, pasta getirir. Abdiinnasir’in
esi, kimse Necip’in getirdigi cikolatalardan yemesin, der. Ciinkii Abdiinnasir’a suikast
hazirlayan Necip’tir diye diisiiniir.?*® 1954 yilinda da General Necip, gercek devrimci
olmamakla suglanir ve iktidardan indirilir. Abdiinnasir, dnceleri is birligi yaptig1 kesimleri
giic kazaninca sindirme yoluna gider. Eski kitle partilerini ve sagct (Musliman Kardesler),
merkezci Vefd ve sol (Komunist Parti) hareketlerini yasaklar. Abdiinnasir, 1955 yilinda tiim
yayin kuruluslarmi tek elde toplar ve Kahire Radyosu’nu etkin hale getirir.?*°
1952 Darbesi, Bati tekelinin kirilmasi agisindan 6nemli bir olayken gozden
kacirilmamasi gerekli olan diger dnemli husus, Sovyet tekelinin Misir iizerinde olusmaya
baslamasidir. Kaldi ki bu anlagsma ile Misir, 150 ugak, 300 tank, gemi, silah ve roket alarak
Sovyet bloguna tamamen bagimli héle gelir. Misir agisindan bu durum bir zaferi ifade etse
de Sovyetler i¢in ¢ok daha farkli seyleri ifade eder. Ayrica Misir da Abdiinnasir yonetimi
komiinistlere kars1 ¢ok kat1 bir tutum icindedir.?*’
el-Benna ve Musliman Kardesler hareketinin misyonerlik karsit1 miicadelesinde

Misir’in Islami kimliginin korunmasi baglaminda verdigi ¢abanmn ayni zamanda cemaat
acisindan pragmatist bir yonii de vardir. Nitekim, Mdusliman Kardesler’in ozellikle
Ingilizlerin o dénemde yogunlukla bulundugu Siiveys Kanali bolgesindeki Ismailiye
kentinde neset etmesiyle birlikte biiytik bir taraftar kitlesi bulmasi bu durumun tezahiiriidiir.
Liva da cemaatin subelerini ilk olarak misyonerlerin yogun olarak calistigi Kanal ve
Bahru’s-Sagir bolgesinde agtigina isaretle bunun cemaatin misyonerlik karsiti ¢aligsmalarinin
bir pargasini teskil ettigini belirtir. Zira somirgeciler, halkin servetiyle oynamakta ve halki
da kigtimsemektedirler. Hasan el-Benna, Ismailiye’nin o giinkii durumunu sdyle tasvir
etmektedir:

“Diger tarafta gorkemli ve giizel biiro, Siiveys Kanali Ortaklhigi’min biirosu, parlakiik ve

tAh&kkiimii ile yer altyordu. Burada Misirlilar ¢aligtiriltyor, onlara yenik uyruklara yapilan

muamele laytk goriiliiyor, yabancilara ise hiirmet gésteriliyor ve kendileri yonetici

efendilerin mertebelerine yiikseltiliyordu. Ayrica biitiin kamu himetlerini de bu biiro

yonetiyordu. Elektrik, su, temizlik isleri ve belediyeleri ilgilendiren biitiin isler... Hatta

Ismailiyye’yi Misir'in diger sehirlerine baglayan biitiin yollar bile bu ortakligin elinde

bulunuyordu. Bu ortakhgin izni olmaksizin, ne Ismailiyye’ye girilebiliyor, ne de digar

244 Ates, 1952-2011 Yillart Arasi Misir Dis politikasi, 10.

245 Tehiyye, Tehiyyetu Cemal ‘Abdiinndsir Zikreydt Ma‘ahu, 84.
246 Ates, 1952-2011 Yillart Arast Miswr Dis politikasi, 11, 13, 16.
247 Ates, 1952-2011 Yillart Arast Miswr Dis politikast, 17.
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ctkilabiliyordu. 1956 yilinda Siiveys Krizi patlak verir. Stiveys Krizi, AbdUnndsir’in lehine
gelisir. Ciinkii Sovyetler Birligi agirligini koyar ve Bulganin, isgalci devietler ¢ekilmezse
saldiran tiim devletlere fiize yagmuru tehdidi yapar. 22 Aralik 1956 da Ingiliz ve Fransiz
birlikleri Miswr topraklarindan ¢ekilmek durumunda kalir. Abdiinndswr, Siiveys Krizi ile
bolgesel bir kahraman héline gelir. Abdiinndsir, bu arada Asvan Barajin yapar ve Asvan

Baraji Misir'in simgesi haline gelir. Misirl sanatgt Ummi Gulsum, sarkilariyla Misir'in

248 5249

dis politikasindaki en etkili propaganda®® silahi héline gelir.
Subat 1958’de Suriye Cumhurbaskani ve Abdiinnasir Kahire’de goriiserek iki
tilkenin birlestirilmesine karar verirler. Sonraki birka¢ sene boyunca iki iilke, yeni kurulan
Birlesik Arap Cumhuriyeti’nin kuzey ve giliney bdolgelerini olusturur. Abdiinnasir, iki
tilkenin tek bir ¢ati altinda birlesmesini, coskulu kalabaliklar oniinde ilan ederken su
cumleleri kurar:
“Bugiin Arap milliyet¢iligi slogammiz ger¢ek olmustur. Bunun yamnda yeni kurulan
devlette tek bir partiye, yani Ulusal Birlik Partisi’ne izin verilerek bu durum anayasada
tammlandi. Kurulan yeni devlet kisa bir siire sonra dagilacak olsa da kisa siirede ciddi
attimlar yapudi. Bunlardan en énemlilerinden birisi, BAC (Birlesik Arap Cumhuriyeti)
kurulmadan énce Suriye ve Tiirkive arasinda soruna neden olan Iskenderun konusu
lizerineydi. BAC genel kongresinde Iskenderun’un geri alinmast icin resmi ve uygun
adimlarin atilmas: kararina bile varilmisti. Bu kapsamda BAC federasyonu ogrenci
konferansinda Iskenderun’un BAC i bir ili oldugu ilan edilmistir. "*>
Misir’in Suriye Ba‘as Hareketi’ne yonelik ayristirma politikasi i¢ine girmesi Ba’as
Hareketi iiyelerinden Salah Cedid, Hafiz Esed ve Muhammed Umran gibi Suriyeli
Ba’ascilart “Askeri Komite” adli gizli bir olusuma gotiiriir. Bu gizli teskilat BAC’1n
dagilmasina sebep olur ve Suriye Darbesi’ni de bu Orgut yapar. Suriye’de Misir’a karsi
hosnutsuzluk artar. Oyle Ki Abdiinnasir’in 1961 Subatinda Suriye ziyareti sirasinda
Halep’teki 6grenci zirvesinde Abdiinnasir’a karsi propaganda yapilir ve Abdiinnasir “Kara
Firavun”?! olarak ilan edilir. 1961 yilinda Sam’da Suriye adina askeri bir ayaklanma olur
ve ve Birlesik Arap Cumbhuriyeti, 28 Eyliil 1961°de dagilir. Abdiinnasir, Birlesik Arap

Cumbhuriyeti fikrinden vazge¢mez basarisiz Suriye Birlesik Arap Cumhuriyeti sonras1 1963

yilinda Yemen’le Birlesik Arap Cumbhuriyeti denemeleri yapar. Oyle ki 1963 yilinda

248 Yazarlarinda miizisyenler gibi propaganda aracisi haline gelecegiyle ilgili genis bilgi icin bk., George
Orwell, Fasizm Kehanetleri, Cev. Melek Memis, 6. Bs. (Istanbul: Sel Yayncilik, 2021), 67.

249 Ates, 1952-2011 Yillart Arasi Misir Dis politikasi, 17, 28, 29, 30, 35, 36, 42.

20 Ates, 1952-2011 Yillar:t Arast Misir Dis politikasi, 44, 45.

251 Enver Sedat’in da Firavun ilan edilip vurulmasiyla da ilgili bk., Bernard Lewis, Hashasiler Islam’da Radikal
Bir Tarikat, Cev. Kemal Sarisézen, 7. Bs. (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2021), 11.
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Yemen’deki Misirh asker sayisi elli bini bulur. Bu durum karsisinda Suudi Arabistan,
Yemen’e miidahale etmek durumunda kalir ve bu durum Abdiinnasir’in 1967 yenilgisiyle
son bulur. Arap milliyet¢iligine biiyiik vgiiler diizen Suriye Ba‘as’1, Suriye’de Abdiinnasir
yanlis1 eylemleri kanli bir sekilde bastirir. Buna karsilik Abdiinnasir da Suriye’de Nusayri
iktidarina kars1 halki kigkirtmak i¢in her seyi yapar. 1966 yilinda Suriye’de General Cedid
tarafindan yapilan darbe yeniden Misir ile iliskileri diizeltir.2%2

1964 yilinda yapilan Arap zirvesinde Filistin meselesinin ¢Oziimii i¢in Filistin
Kurtulus Orgiitii kurulur.?>® Abdiinnasir, 6rgiitiin kurulmasinda biiyiik rol oynar ve orgiitii
kontrolii altinda tutmaya calisir. 1966 kasiminda Suriye ve Misir bir savunma pakti imzalar.
Israil, bu pakta ¢ok sasirir. 1967 yilinda Israil alt1 Suriye ucagini diisiiriir ve gerilim had
safhaya ulasir. Israil, Suriye sinirma askeri y1§mak yapar ve Sovyetler Abdiinnasir’1 Israil’e
kars1 kigkirtir. Sovyetler’in, Israil’in Suriye sinirma 12-13 tugaylik askeri birlik yi1gdigm
Abdiinnasir’a sdylemesi, Sovyetler’in savasi kiskirttiginin  gostergesidir. Abdiinnasir,
Sina’dan Birlesmis Milletler askerlerini g¢ektirir ve Sina’ya askeri birlik ¢ikarip Tiran
Bogazi’'m1 da askerl gemilere kapatir. Urdiin krali Hiiseyin, tarafsiz kalamayacagmi
anlayarak Kahire’ye gider ve Urdiin Birlesik Arap Cumhuriyeti, Savunma Pakti’n1 imzalar.
Israil’in 250000 asker ve 470 ugaga karsilik, Arap devletlerinin elinde 500000 asker ve 500
ucak bulunur. Arap devletlerinin sayisal olarak tstiinliige sahip olmalarina karsi ortak bir
asker? hareket odasinin bulunmamasi Arap iilkelerinin zayif tarafidir. Israil’in 5 Haziran
sabah1 7:45°te Alt1 GUn Savag1 olarak anilacak harekat1 yaptiginda Misir bu harekat1 ancak
10:35°te anlayabilir. Israil; Misir, Suriye ve Urdiin hava kuvvetlerinin ugaklarin1 daha yerde
iken vurur. Israil, daha ilk giin bu Arap Ulkelerinin yirmi bes havaalanina saldirir ve Sina’y1
isgal eder. 9 Haziran’da Sina, Bat1 Seria ve Golan Tepeleri Israil’in eline geger ve Arap
devletleri, ateskes istemek zorunda kalirlar. 1967 yenilgisiyle Abdiinnasir, Arap
milliyetciligine hiiziinlii bir sekilde veda etmek zorunda kalir. 1967 Arap-israil savas1 Arap
diinyas iizerinde hem maddi hemde psikolojik ¢okiintiiye sebep olur. U¢ Arap devleti de
Israil’e topraklarmi kaptirir. Misir, Sina petrol kuyularinin 1967°den 1975’e kadar Siiveys
Kanali’nin gelirini kaybederken, Urdiin sadece en verimli tarim bdlgesi olan Bati1 Seria ve
turizmde ¢ok 6nemli olan Beytullahim ve Kudiis’ii kaybetmekle kalmaz bir de buyik bir
Filistin gociiyle kars1 karstya kalir. Suriye de Golan Tepeleri’ni kaybetmekle Israil’in vurus

menziline girer. Genel anlamda Filistin’i kurtarma yemini eden {iilkeler askeri guglerini

22 Ates, 1952-2011 Yillart Arast Miswr Dis politikas, 45, 47, 48, 49, 51.
258 |lan Pappe, Modern Ortadogu Toplumsal ve Kiiltiirel Bir Tarih, Cev. Giil Atmaca, 1. Bs. (Istanbul: {letigim
Yaylari, 2019), 55.
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kaybedip yenilirler. Israil, isgalci bir gii¢ olarak belirir ve bir milyon Filistinlinin yasamindan
ve kaderinden sorumlu héle gelir.%*

Abdiinnasir, zehirlenmek istenir.?®® Ayrica Israil, Abdiinnasir’a 1969°da suikast
diizenlemek ister.?®® Abdiinnasir, en yakin arkadasi ve baskomutani olan Maresal
Abdulhekim Amr’1 tutuklayinca Abdiinnasir’in ordu igerisindeki dayanisma bagi zayiflar.
Sovyetlerin yardimiyla Misir hava ve zirthli kuvvetleri 1967 savas dncesi durumuna getirilir.
Abdiinnasir, 28 Eyliil 1970 yilinda gecirdigi kalp krizi sonucu hayatin1 kaybeder.?’

Halim Berekat, Haziran 1967 Savasi’n1 kahraman1 olmayan bir yikim masal1 olarak
giiclii bir dille “Ug¢an Hollandalimin Denize Geri Déniigii” romaninda anlatir. Fethi Ganem,
1960 yilinda yazdigi “Golgesini Kaybeden Adam” adli romaninda 1952 Darbesi’nin
elestirisini yapar.258 Mahf(iz’un da “Kirlangic ve Sonbahar”, “Nil Ustiinde Gevezelik”,
“Mirédmar”, “Yagmur Altinda Ask”, “el-Kernek %% ve “Liderin Oldiiriildiigii  Giin”
romanlar1 da 1952 darbesiyle alakalidir.?®® Yusuf Idris, 1952 Darbesi’ni 1962 yilinda
yaymladigi “Siyah Polis” adli anlatisiyla elestirir.?®! Abdiinnasir déneminde yazilip
Ingilizleri ve kral1 yeren ama darbeyi ven bircok anlatiya da rastlariz.?®2 Bah&’ Tahir de bu
romancilarin 6nde gelenlerindendir.

Ercan Baran, U¢ Misir Romanminda Cemal Abdiinndsir Donemi (el-Kernek, Tilke'r-
Raiha, el-Leyali't-Tavile) adl1 yiiksek lisans tezinde ii¢ farkli yazarin bakis agisiyla darbeci
Cemal Abdiinnasir’in Misir’1 nasil agik hava hapishanesine doniistiirdiigiinii yazar.?6®

1969 yilindan beri Cumhurbaskan1 yardimciligi gorevini yiiriiten Enver Sedat,
Abdiinnasir’in 6liimii sonras1 Arap Sosyalist Birligi tarafindan iktidara getirilir ve Misir’in
dis politikasinda ciddi dontistime sebep olur. Enver Sedat, 1971 yilinda kendisine yonelik
darbe hazirliginda olan Arap Sosyalist Birligi igindeki Sovyetler’e yakin radikalleri temizler
ve siyasanin iplerini eline alir. Enver Sedat, Suriye’yi kaybedilen topraklar Israil’den almak
lizere savasa ikna eder ve 6 Ekim 1973 yilinda iki cepheden savas ilan edilir. Bu uluslararasi

camia i¢in beklenmedik bir karardir. 1973 yilinda Misir, tekrar Sovyetler’den silah almaya

24 Ates, 1952-2011 Yillart Arast Miswr Dis politikasi, 54, 55, 56, 57, 58.

25 Tevhid Mecdi, Esrdr'u ‘Abdunndsir min Véki’ Miileffat “Miintaha’s-Surriyye” fi’l Muhdberati’l Britaniyye
ve'l Fransiyye ve’l Amerikiyye ve’l Israiliyye, 1. Bs. (Kahire: Kita® Sekafe, 2013), 288.
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259 Necip Mahfliz, Karnak Kafe, Cev. Leyla Tongug Basmact, 1. Bs. (istanbul: Turkuvaz Kitap, 2008)
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Tavile). Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015.
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baslar. 1973 Savasi’nin en énemli dzelligi Israil ordusunun yenilmezlik mitinin kirilmis
olmasidir. Bu savasla Araplarin, Israil teknolojisini yakaladig1 ortaya ¢ikar. Savas sonrasi
Hafiz Esat, Misir’1 ABD ile gizli anlasma yapmakla suglar. Savas sirasinda israil 2500, Misir
7700 ve Suriye 3500 asker kaybeder. Misir ve Suriye toplam 2000 tank ve 450 ugak, Israil
ise 800 tank ve 100 ucak kaybeder. Misir, Sovyetler’in yardimryla Israil’den kaybettikleri
topraklar1 alamayacagini anlar. Enver Sedat, 1972 yilinda Sovyet teknisyenlerini {ilkeden
cikarir ve 1976 yilindada Sovyetler ile imzalanan 15 yil siireli Dostluk ve Is Birligi
Anlagmasi feshedilir. 20 Kasim 1977°de tiim Arap diinyast Misir Cumhurbagkani Enver
Sedat’in Kudiis’e gidisini ve Israil parlamentosunda Misir’in Israil ile baris1 kabul ettiginin
ilanini izler. 1978 yazinin sonlarina dogru ABD bagkani Carter’in Orta Dogu barisi lizerine
yaptigi davet Misir ve lsrail tarafindan kabul edilir ve taraflar 5-17 Eylil 1978de
Washington Camp David’de bir araya gelerek 12 giin boyunca anlagma tlizerinde tartisirlar.
Toplantiya Misir’1 temsilen Enver Sedat, Israil’i temsilen ise Menachem Begin katilir. Sedat,
bu anlagsmayla 1967 yilinda kaybettikleri Sina’y1 geri aldig1 gibi Beginle Nobel Baris
Oduli’nt de alir. Sedat, Israil’le baris imzalayinca 1981 yilinda sekizinci bagimsizlik yil
doniimii kutlamalarinda Yiizbas1 Halid el-Islam Buli tarafindan seksen iki kursun sikilmak
suretiyle kendisine yapilan suikastle hayatini kaybeder.?%*

Bu suikastle ilgili olarak Mahflz, 1985 yilinda Yevm Makteli'z-Za ‘im (Baskanin
Oldiiriildiigii Giin) adli kurgulamis oldugu anlatisini yaymnlar. Mahflz, Abdiinnasir’in
yerine gecen Enver Sedat donemini ve Enver Sedat’n 1981 yilinda suikastini bir ask
hikdyesi fonunda dramatiksel bir sekilde basari ile kurgular. Mahf(iz, romanin baglangicini
ve sonunu dinle ilgili olarak sdyle kurgular ve anlatisinin baglangici sdyledir:

“Az uyku. Sonra agir yorgamn altinda sicacik bir beklenti am. Pencereden giren incecik
bir stk odanmn tirkiitiicii karanligin sertce deliyor. Alahtm senin izninle uyur ve senin
izninle uyanirim! Sen her seye kadirsin. Sabah ezani okunuyor, benim i¢in yeni bir giiniin
dogusunu miijdeliyor. Sessizligin derinliginden senin adini sesleniyor. Allah’tm sicacik
yatagimdan ¢tkmama ve bu uzun kisin aci soguguna adim atmama yardim et! Benim canim
Obur yatakta derin uykuda. Onu uykudan uyandirmamak i¢in karanhkta el yordamiyla

yiiriimeme yardim et. Abdest alacagim su ne kadar da soguk! Senin merhametin beni

wsitryor. Namaz, konusmak ve kendinden vazgegmektir. Tanrt kendisiyle konusmaktan

hoslananlar: sever. Tanri’ya yaklagmadigim giin miibarek giin degildir.”265

Yevm Makteli'z-Za Tm romanin sonu yazar tarafindan sdyle kurgulanir:

264 Ates, 1952-2011 Yillart Arast Miswr Dis politikasi, 64, 63, 64, 68, 70, 71, 74, 79, 80, 83.
265 Necip Mahf(iz, Yevm Makteli'z-Za ‘im, 1. Bs. (Kahire: Daru Misri’t Tiba‘ati, 1985), 5.
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“Yice Allah’in  huzurunda ebediyete kavusmak icin kendileri Allah’a yiiceltmeye
adayanlarin saflarna katilma zamamm geldi artik.”%%®
Mahflz, genel anlamda biitiin romanlarinda dinin sOff yorumunu 6n plana ¢ikarir.

Mahflz, medreseyi dtelememekle beraber tekkeyi 6n plana ¢ikarir. Mahfliz, Enver Sedat’in
vurulma anini soyle kurguya doker:

“... Biitiin onderlerimiz birer sehitti. Mustafa Kamil, miicadelenin ve hastaligin sehidi,

Muhammed Ferid ve Sa’d Zaglul siirgiiniin sehidi; Mustafa el Nahhas zulmiin sehidi;

Cemal Abdiinndsir 5 Haziran sehidi. Bu muzaffer kendini begenmis adama gelince, o

kurala kargi geldi; onun zaferi bir meydan okuma oldu. Bu da yeni duygulara, hazirlikiy

olmadigimiz hislenmelere yol acti. Miizigin degistirilmesini istedi, uzun zamandir aligik

oldugumuz bir miizikti bu. Bunun icin ona lanet ettik, kalplerimiz kinle doldu. Ve sonunda,

zaferin meyvelerini kendine saklad, bize de Infitah 1mi birakti. Bu da sadece yoksulluk ve

ahlak bozukiugu anlamina geldi. Meselenin 6zii budur.

Hoperldr ve transistorli radyo, zahmet edip dinleyenler icin Zafer Giinii kutlamalarinin

ayrintilarimi duyururken biz kendimizi tartismaya kaptrmistik. Ve her zamanki gibi,

zamani unuttuk, sonunda birdenbire tuhaf sesler duyuldu.

“Hainler... Hainler!” diye bagiriyordu radyodaki sunucu.

Herkes transistorll radyonun c¢evresinde toplanirken dillerimiz tutuldu, gozlerimizi

birbirimizden kacirdik.

“Ne oldu?”

“Beklenmedik bir sey.”

“Hainler, hainler, hainler, dedi sunucu!”’

“Bir saldwri!”

“Kim yapt1?”’

“Allah askina ne sacma bir soru bu!”

“Yayinlanan sarkilarin anlamz...”

“Ne zamandan beri mantigin bir anlami var?”

“Biraz sabir liitfen!”

Hicbirimiz evierimize dénmek istemiyorduk. Bilinmeyenin karsisinda bir arada kalma
diirtiisiiyle orada toplandik. Ogle yemeginde alelacele makarna yedik ve sonra oturup
bekledik. Kisa ama zorlu gecen bir siirenin sonunda sunucu, Baskan’a basarisiz bir suikast
girisiminde bulunuldugunu, Baskan’in oradan ayrildigini ve giivenlik giiclerinin duruma
hakim oldukalarin: duyurdu. Sonra radyoda yeniden sarkilar basladh.

“Demek gercek bu.”
“Gergek.”

266 Mahf(iz, Yevm Makteli'z-Za ‘im, 87.

42



“Diistin biraz.”

“Bazi gerceklerin iistii ortiilemez.”

“Saldirganlar kimlermis?”

“Dinl hareketlere karisanlardan baskasi olabilir mi?”

“Ama Baskan askerlerin ve muhafizlarin arasinda oturuyormus.”
“Dinle mars calmaya basladilar.”

Ansizin yeni bir yayin basladi. Baskanin hafif yarali oldugunu, hastanede tedavi altina
alindigini duyurdu. Yeni olanaklara firsat dogacagim diisiintince heyacanlandik. Zaman
durdu, rengi degisti, yiiziinde yepyeni bir ifade ortaya ¢ikt.

“Adam yaralanmig. Ne olacak peki?”

“Hapse girmeye hazir ol.”

“Kesinlikle terdr yeniden baslyor.”

“Yasayacak ve o intikam alacak.”

“Marslardan sonra Kur’an mi okunacak?”

Ustlimiize bir yik gibi binen zamam gecirdik. Sakalastik, sonra birden Kur’an okumaya
basladi. Once sapsart kesildik. Demek dogruydu. Hayret verici! Gergekten dogruydu!?
Aadamin isi bitmis miydi? Kim inanwrdi buna? Neden bazen miimkiin olmayanin aslinda
miimkiin oldugu duygusuna kapuiriz? Neden bu diinyada oliimden baska gercek
bulundugunu hayal ederiz? Asil diktator, éliimdiir. Resmi agiklama kesin bir bildiri gibi
geliyor kulaklarimiza. Acaba insanlar ne konusuyorlar? Kafede, ¢evremizde neler
konusuldugunu duymak isterdim. Kulaklarum dikiyorum. Allah tan baska kimsenin giicii
ya da kudreti yoktur. Bir tek O kalicidir. Ulke agik¢a tehlike altinda. Ne kétiiliik yapmis
olursa olsun, boéyle bir 61imt hak etmiyor. Hem de zafer glinlinde. Bir suikast bu. Mutlaka
is birlikciler vardir. Kuskusuz. Cani cehenneme! Olmekle delirmekten kurtuldu. Zaten
gitmesi gerekiyordu.Ulkenin bir cesetten baska bi sey olmadigini hayal edenlerin basina
bu gelir iste.” 267

Necip Mahflz, Enver Sedat’n vurulma animi &yle giizel kurgular ki hikaye

g0ziiniiziin 6niine bir film seridi héline gelir ve seyre dalarsiniz. Kurgu mu gergek, gergek

mi kurgu anlasilmaz. Necip Mahf(iz, romanlarinda siyasetin disinda kalmay1p kurgulariyla

siyasete dahil olur.

Hisnl Mubarek, 1976 yilinda Enver Sedat tarfindan Cumhurbagkan1 yardimciligina

getirilir ve 1982 yilinda yapilan referandumla Misir Cumhurbaskani segilir. Hiisnii Miibarek,

baslangigta 6zgiirliik¢ii gibi davransa da sonradan otoriterlesir ve Ihvan’i tehdit olarak

gormeye baglar. 1995 yilinda ¢ikarilan yeni yasayla gazetecilerin tutuklanmasi daha kolay

267 Mahf(iz, Yevm Makteli'z-Za ‘im, 5.
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hale getirilir. 1989 yilinda Arap ligi tekrar Kahire’ye taginir. Miibarek, 2000 yilinda Filistin

meselesi lizerine yapilan Clinton-Barak-Arafat Zirvesi’nde oldukga aktif bir rol oynar ve

adindan soz ettirir. 1991 yilinda Irak’1in Kuveyt’i isgali sirasinda Misir aktif rol oynar. Misir,

COl Firtinas1 Harekati’na 40000 kisiyle aktif olarak katilir ve Amerika’nin yaninda yer alir.

1995, 2000 ve 2005 secimlerinde Misliman Kardesler bagimsiz adaylarla parlementoya

milletvekili sokarlar.®® 2005 yilinda segimlere giderken 77 yasindaki Hiisnii Miibarek,

yeniden aday olacagini ilan eder. 2004 yilinda daha Mahf(iz hayattayken “Ala el-"Asvani’nin

de kurulusunda yer ald131?%° Misir’da 6nemli bir hareket olan Kifaye (Yeter) Hareketi ortaya

¢ikar.?’® Yasanan bu gelismeler Foreign Policy dergisinde mizahi bir dille sdyle anlatilmustir:

“Cemal Abdiinndswr, Enver Sedat ve Hiisnii Miibarek 6biir diinyada karsilasirlar.

Mibarek, 6nce Abdiinndsir’a doner ve sorar: Senin donemin nasil son buldu? Abdiinndsir

soyle cevap verir: “Zehirle”. Daha sonra Miibarek, Sedat’a doner; Senin donemin nasil

son buldu? Sedat da soyle cevap verir: “Bir Mermiyle”. Daha sonra iki lider Miibarek’e

doner ve sorarlar: Senin ddénemin nasil son buldu? Miibarek sdyle cevap verir:
“Facebook "'la.”*"*

Arap Bahar ile baslayan siiregte 25 Ocak 2011°de Hiisnii Miibarek devrilir ve
Musliman Kardesler ilk defa iktidar olur. 3 Temmuz 2013 yilinda Musliman Kardesler
askerT bir darbeyle iktidardan uzaklastirilir.2’2 Necip Mahf(z, siyaset konusunda da sunlar:
soyler:

“Biitiin yazdiklarimda siyasi konularla karsilasabilirsiniz. Ask ve sevgiye deginilmeyen bir
hikdyemi bulabilirsiniz ama politikamin yer almadigr bir hikdyemi bulamazsimiz. Ciinkii
politika diigiincemin odagin teskil etmektedir. Metafizik roman olarak niteleyebilecegimiz
“Evladu Haratind” adli eserimde dahi politik ¢ekismeler mevcuttur.1952 Devrimi’nden
sonra bu ¢ekismeler dindi. Bundan sonra el-Mirdmar ve Sersera Fevka'n Nil gibi eserlerde
¢ok hassas konulara degindim. Temmuz Devrimi ne karsi ¢tkmadigim gibi aleyhinde de bir
eser yazmadim. Ancak bazi romanlarimda devrimin lehine olmak tizere bazi olumsuzluklart
elestirdim. Zirai iyilesmelere, isci ve ¢ificilerin durumlarinin diizeltilmesine en ufak kotii

bir sey soylemedim. »213

268 Ates, 1952-2011 Yillart Arasi Misir Dis politikasi, 85, 86, 95,102, 89.

269 <Asvant, Diktatorluk Sendromu, 2.

210 Ates, 1952-2011 Yillart Arasi Misir Dis politikasi, 90.

211 Ates, 1952-2011 Yillart Arast Miswr Dis politikasi, 110.

212 Muhammed Ortlek, Ortadoguda Sivasal Islamci Hareketler: Misir Ornegi, Bolu: Abant Izzet Baysal
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015. Ozet 7.

273 Baran, Ug Misir Romanminda Cemal ‘Abdunndsi D6nemi, 20, 21. ; Uriin, Necip Mahf(iz Toplumsal Gergekgi
Romanlar: , 124.
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Yazar, eserlerinde devrimci bir ruh asilamaya calisir. Yazar, kendisi hakkinda
sOylenen devrime karsi oldugu tezlerine baslangigta karsi ¢ikar ve el-Ehram'daki yazilarinda
da bu konuya deginir. Yazar, Nasir’1 once siddetli bir sekilde savunurken sonralar1 bazi
olumsuzluklarindan dolay1 onu elestirmeye baslar. Necip Mahfiz’a goére 1952 Darbesi,
Misir’t ileri gétiirecekken geride birakir.?’* Yazar, sikintili bir dénem gegirdigini ama 1952
Darbesi’nden sonra rahat bir nefes aldiklarini sdyler. Ama darbenin tizerinden ¢cok gegmeden
durumun kotiilestiginden de bahseder. Mahflz, 1967 Haziran yenilgisinden sonra
umutsuzluga kapildigimi da soyler.’”® Genel anlamda Necip Mahfliz’un romanlarma
baktigimizda dini-tasavvufi Ogelerin ve siyasetin anlatilarinda onemli rol oynadigin

gordraz.

2.3.ARAP MILLIiYETCILIiGi

1789 Fransiz Ihtilali ile beraber “Ulusculuk” akimi yayilmaya baslayinca uluslar
birer birer farkli tarihlerde de olsa bagimsiz olur ve imparatorluklar dagilmaya baslar. Iste
bu asamada Osmanli Imparatorlugu’na bagli olan Misir’da da bagimsizliga yénelik
kipirdanmalarin  baslamas1 dogaldir. Bu kipirdanmalarn1 Misir’da  baslatanlar oranin
kendilerine gore akil insanlaridir. Muhammed Abdih ve Resid Rizd geleneksel egitim
gormis ulema sinifindandir. Ancak “Ulusculuk diisiincesi” Birinci Diinya Savagi 6ncesi son
yirmi yilda 6nem kazanir. Cesitli ulusal hareketler farkli meydan okumalara tepki olarak
yukselir. Tirk ulusgulugu Avrupa’dan siirekli gelen ve artan baskiya, Osmanli ulusgugu
idealinin gegersiz kalmasma bir tepkidir. Imparatorlugun Hristiyan halklari birer birer
Osmanlidan ayrilmaya baslar. Osmanli ulusculugu, Islami renkten daha Gte bir anlam
kazanmaya baglar. Ancak bir Tiirk ulusu olma fikri Abdulhamid déneminde payitaht ile
yonetici Tiirk seckinleri arasinda ittifak bozuldugunda ortaya ¢ikar. Buna gore imparatorluk,
ancak bir ulusun dayanigmasiyla ayakta ve hayatta kalabilir. Bu andan itibaren imparatorluk
daha ¢ok bir Turk-Arap devleti haline gelir. Tiirk unsurunun istiinligiinii vurgulamaya
yonelik her girisim Araplar tarafindan olumsuz karsilanir. Arap ulus¢ulugu tepki olarak adim
adim sahneye ¢ikmaya baslar. Ik asamada duygusal bir hareket olarak baslayan bu hareket
daha sonralar1 koklesir. 1908 Devrimi’nin sadakatin geleneksel odagi olan Osmanli sultanini

zayiflatmasindan sonradir ki ulusguluk &nemli bir gii¢ haline gelir. Ik basta Suriyeli

214 Baran, U¢ Misir Romamnda Cemal 'Abdunndsir Donemi, 21.; Uriin, Necip Mahfiiz Toplumsal Gergekgi
Romanlar: , 126.
275 Baran, U¢ Misir Romaninda Cemdl ‘Abdunndsir Dénemi, 23.; Urin, Necip Mahflz Toplumsal Gercekgi
Romanlar: , 191.
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Araplarin O6zerklik istemesiyle baglayan bu siire¢ Arap iilkelerinin bagimsizliklariyla
tamamlanir.2’®
1917 Ekim’inde gerceklesen Rusya’da Bolsevik Ihtilali’nin etkileri bir siire sonra
Arap iilkeleri iizerinde de goriilmeye baslar. Bolsevik ihtilali’nin Misir’daki bu etkisi sonucu
Suhdi ‘Atiyye es-Safi‘l (1913-1960) Tatavvuru’l-Hareketi’l-Vataniyyeti’l-Misriyye 1882-
1956 (Miswr’da Milli Hareketin Geligimi-1882-1956) adinda bir kitap ¢ikarir. Cikardigi bu
kitabinda sosyalizmin o giinkii genel tablosunu sdyle anlatir:
“Sosyalizm bir diinya nizamu gibi yayginlasti. 1917 'de diinyada sosyalist niifus diinyanin %
16 sin1 toprak olarak kapsayarak niifiisun da % 9 'una sahipti. 1955 yilina gelindiginde ise
sosyalismin toprak olarak % 26 olan orani, niifus olarakta %26 olup diinyadaki toplam

viretimin  %30’unu kapsiyordu. Sosyalist ekonomi diinyada biiyiik bir gii¢ olmaya

basladi.*"'Sovyetler demokratik bir halk olmamiza ve sanayilesmemize de yardim etti.” *'®

Suhdi‘ Atiyye bu kitabinda sosyalist diizenin barisi, emperyalistlerin ise savasi
savundugunu sdyler.2’

Ba‘asgilik, Arap milliyetciligi ve Arap sosyalizminin karisimi olan siyasi bir
ideolojidir. Ba‘as Partisi, Ba‘as’in baslica teorisyeni Samli Misel Eflak (1910-1989) ve
Selahaddin Bitar tarafindan 1940 yilinda Sam'da kurulur.?®® Kurucularindan Misel Eflak, bir
Rum-Ortodoks, Selahaddin Bitar ise Siinnidir. 1947'de Iskenderunlu bir Nusayri olan Zeki
el-Arsuzi (1899-1968)'nin de katilimiyla ilk kongresini yapar. Ba‘as Partisi, Suriye ve Irak'ta
yaptiklar1 darbelerle iktidari ele gegirip tek parti diktatorliikleri kurar. Irak'taki Ba‘as iktidar
2003 yilindaki Irak Savasi ile son bulur. Ba‘as¢ilar icin baslangicta toplumsal reform ve
sosyalizm o6nemli unsurlar degildir. Ancak 1950’lerin ortalarina gelindiginde bu durum
degisir. Ba‘as Partisi, a¢ik bir sekilde sosyalist bir kimlige biiriiniir. Hemen hemen biitiin
Arap iilkelerine yayilma alani bulan bir parti kimligi kazanir. 1958’de Birlesik Arap
Cumhuriyeti’nin olusumuna yol agan Ba‘as Partisi, 1961°de bu hareketin dagilmasina sebep
olur. Irak’ta da hareket 1958 Darbesi’nden sonra etkisini artirir. Abdiinnasircilar ve
Ba‘asgilar Arap milliyetgiligini gelistirirler ama yine de Arap milliyetgileri Arap ulkelerinin
smirlarii kaldirmay: basaramaz.?®! Liibnanli entelektiiel ve gazeteci Joseph Samaha

(6.2007), Abdiinnasircilikla Ba‘as¢iligin farkli oldugunu soéyler. Joseph aradaki farki

26Muhammed Abd’u’l Mun’im Hafaci, Ali Ali Subh, el-Ezher fi Elf ‘Amm, 1.Bs. (Kahire: el-Mektebi’l
Ezheriyye li’t-Turas, 2012), 363, 364.

277 Suhdi “Atiyye es-Safi‘l, Tatavvuru I-Hareketi’l-Vataniyyeti’l-Misriyye-1882-1956 (Miswr’da Milli
Hareketin Gelisimi-1882-1956),1.Bs. (Kahire: Min Mektebil Cami’atu’l Amerikiyye el-Kéahire, 1957), 129.
278 Sunullah ibrahim, O Koku, (Cev.Rahmi Er),1.Bs. (istanbul: Jaguar Yayinlari, 2013), 130.

219 [brahim, O Koku, 134,

280 Necmettin Dogan, Ortadoguda Catisma ve Ideolojiler, 1. Bs. (Istanbul: Vadi Yayinlari, 2017), 257.

281 Haldun Bayr1, Cihadgilik Efsaneler Gergekler, 1 Bs. (Istanbul: Metis Yayinlar1, 2017), 225.
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goremeyenlerin Abdiinnasircilik tecriibesini de anlamayacagini soyler. Abdiinnasir, belirli
Olctde U¢ seyle bilinir: Cekoslovakya’dan silah alimi (1955), Siiveys Kanali sirketinin
millilestirilmesi (1956) ve 1960’1 yillarda hizmete giren Asvan Baraji’nin insasidir.??
Abdiinnasir, Arap milliyetciligini 1963’te ilan eder.?®® Arap iilkelerinin birlestirici bir giice
ihtiyact vardir. Ciinkii Israil, 1948-1949 Filistin Savasi’'nda®®* yedi Arap devletini
yenmistir.?® Onde gelen milliyet¢i Arap orgiitii Ba‘as Partisi’nin kurucular1 da organik
siyasal birlik ve milliyet¢ilik arasinda bag hakkinda ayni seyleri diisiiniir. 1947 yilinda ilan
edilen parti programinin birinci maddesinde agikc¢a sunlar ifade edilir:

“Araplar tek millettir. Bu millet, dogal bir hak olan tek devlet olarak yasama hakkina

sahiptir. Boylece Araplarin ana vatam boliinemez siyasal ve ekonomik bir biitiindiir. Hi¢bir

>

Arap iilkesi digerinden ayri yasayamaz.’

Ba‘as Partisi, Ba‘as’m baslica teorisyeni Samli Misel Eflak (1910-1989),% partinin
kurucu ve kuramcisi bu kuramiyla Arap iilkelerindeki bolinmiisliigli ortadan kaldirarak
Arap iilkelerinde siyasal birligi tekrar saglamak ister. Misel Eflak’a gore Arap aklinin

canlanmasinin 6n kosulu Arap milliyetciligidir. Arap milliyetciligi noktasinda Ba‘ascilar,

87 288

Abdiinnasircilar  ayn1  zeminde bulusurlar.?®®” Bazi yazarlar Abdiinnasir'?®in  Arap
milliyetciligi ile Ba‘ascilarin Arap milliyetgiligini birbirinden ayirir. Suriyeli Abdurrahman
el-Kevakibi (1849-1903), Umm el-Kura (Sehirlerin Anasi) kitabinda, Ummete Islam’m
cOokmesine yol acan uygulamalar sokan Tiirkleri elestirir ve Tiirklerin islam’1 kabul etmemis
olmas1 halinde Islim’in yerinin daha iyi olacagmm belirtir. Hatta daha da ileri giderek
halifeligin tekrar Hicaz’a getirilecegi ve bdylece giicler dengesinin Tirklerden Araplara
kayacagini savunur. Suriyeli Hristiyan Necip Azuri de Turkler Araplara zarar verdi, der ve
ekler: Turkler Araplara miidahale etmeseydi Araplar diinyada en medeni millet olacakti, der.
Suriyeli bir diger Hristiyan Ibrahim el-Yazic1 (1847-1906), Ttrkler Arap izerinde egemenlik
kurdugundan Arap medeniyeti ¢oktii, der ve Osmanli’ya kars1 ayaklanma ¢agris1 yapar.2®

Turkge de 6grenen diger 6nemli bir Arap milliyetgisi 1882°de Yemen’de dogan 6mriiniin bir

282 Bayn, Cihadgilik Efsaneler Gergekler, 240.

28 Davisa, Arap Milliyet¢iligi Zaferden Umutsuzluga, 1.

284 Filistin savaginda yasanilan trajedinin anlatildigi Adanma Shibli’nin “Kiigiik Bir Ayrint:” romam 1949
yazinda Filistinlilerin yasadig1 acilar1 ve zuliimleri anlatmasi bakimindan 6nemli bir romandir. Genis bilgi i¢in
bk., Adania Shibli, Kiiciik Bir Ayrinti, Cev. Mehmet Hakk1 Sugin, 1. Bs. (Istanbul:Can Yayinlari, 2021).

285 Davisa, Arap Milliyetciligi Zaferden Umutsuzluga, 2.

286 Albert Hourani, Arap Halklar: Tarihi, 10.Bs. (Istanbul: letisim Yaynlari, 2013), 467.; Daha fazla bilgi igin
bkz., Ercan Baran, Uc Misir Romaninda Cemal Abdunndsir Donemi, 11.

287 Davisa, Arap Milliyet¢iligi Zaferden Umutsuzluga, 3.

288 Cemal Abdunnasir’in hayati icin bk., Ercan Baran, Ug Misir Romaninda Cemal Abdunndsir Dénemi, 14-18
289 Davisa, Arap Milliyetciligi Zaferden Umutsuzluga, 6, 21, 22, 23.
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kismim Istanbul’da geciren Sati el-Husri’dir. Sati, 1922’de Irak’taki ilkokullarda gorev
yapan tarih 6gretmenlerine su talimati yayinlar:
“[lkokullardaki tarih égretiminin birinci amac, ana vatanin tarihini ve milletin gegmisini
ogretmektir. Bunda ulasilacak nihai hedef, o6grencilerin kalbinde vatanseverlik ve
milliyet¢ilik duygularim giiclendirmektir. Bu yiizden Irak ve Arap milletinin tarihi, tarih
ogretmeninin ¢ekirdegi olmalidir. Ilk derslerde, Irak’in ve Araplarin tarihiyle ilintili
olmadik¢a, diger iilkelerin tarihi ogretilmemelidir... Arap milletlerinin birligi fikri ve
Irak’in Araphg baslangicta acikea ortaya konmahdir.”°
Bu noktada yapilmas1 gereken biitiin diinya devletlerine ve Islam (ilkelerine ait ortak
bir tarih kitab1 g¢ikartilip okutulmasidir. Bu derece Arap milliyet¢iliginin savunulmasi
Islam’in ana vatan sayilan Arap iilkelerinde immetci Islami fikirlerle kars1 karsiya gelir.
Hasan el-Benna Arap milliyetgiligi fikrini reddederken, Ezher seyhi Seyh Muhammed
Mustafa Muraki Arap milliyetgiligi hakkinda higbir gériisiiniin olmadigi ve bu kavramin onu
ilgilendirmedigini aciklar. Ba‘as Partisi, 1940’lardan sonra biiylimeye baglar. 1947
Nisaninda Sam’da yapilan toplantiya 250 kadar delege istirak eder. Parti tiizigliniin ilk
maddesi Arap diinyasinin boliinemez bir ekonomik ve sosyal bir birlik oldugunu tasdik eder.
Ba‘as her ne kadar gizli ¢alissa da Liibnan, Irak ve Urdiin’de partinin subeleri acilir ve diger
Arap llkelerinde de 1948-1951 yillarinda iiye sayis1 artar.?%
1925°te Arap Birligi’nin ne derece miimkiin oldugu kendisine sorulan Sa’ad Zaglul
Pasa soyle cevap verir:
“Bir sifira diger bir sifir ve sonra bir sifir daha eklersen, toplam ne olur?” Filistin Savast
yenilgisi sonrast Misirli vataniyenin dogrulugunun yeniden tanmimlanmasi soz konusu olur.
7 Arap devletinin Israil karsisindaki yenilgisi Miswrlilarin Arap milletini diisiinmekten uzak
durmalarina neden olur. Ashinda “Filistin Savasi” Arap milliyetgiliginin yeniden
canlanmasinda ana katalizor olur. Cemal Abdiinndsir, Filistin Savast ve yolsuzluklart éne
siirerek krallik yonetimini devirir, 1952 yiuinda darbe yapar ve Arap milliyetciligi
Abdiinndsir’la tekrar yiikselise gecer. "%
Misith gazeteci ve Abdiinnasir’m sirdasi Muhammed Hasaneyn Heykel?®® sunlar
soyler:
“Misir’da Arap halki, Arap birligine zihinsel olarak hazir olma asamasina heniiz

ulasamad. Yiizyillar stiren Osmanli tiranligi, Sina’min batisindaki Arap halkini (Misir ve

20 Davisa, Arap Milliyet¢iligi Zaferden Umutsuzluga, 66.

21 Davisa, Arap Milliyetciligi Zaferden Umutsuzluga, 66, 77, 112, 113, 113.

292 Davisa, Arap Milliyet¢iligi Zaferden Umutsuzluga, 93, 119, 120.

293 Cemal ‘Abdunnasir 6ldiigiinde bile sirdasi Muhammed Hasaneyn Heykel yanindadir. Genis bilgi igin bk.,
Seyyide Tehiyye Kazim, Tehiyyetu Cemal ‘Abdiinndswr Zikreydt Ma’ahu, 2.Bs. (Kahire: Daru’s-Suruk, 2012),
135.
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Kuzey Afrika), Sina 'nin dogusundaki Arap halkindan (Bereketli Hilal ve Arap Yarimadast)
tecrit etti. Napolyon’un hakimiyeti sirasinda meydana gelen uyamistan sonra, uyanisin
sarhoslugundaki Musir, dikkatini kendi topraklarindan alip Sina’min karsisina bakarak
kendi Arap konumunu kegfetme becerisi gosteremedi.” Arap birligini miizik anlaminda
asan Ummii Giilsiim diir. Miswr, Arap devletleri arasinda giiclii olup filmleri ve Misir
lehgesi bolge Uzerinde etkindir. Abdiinndswr ddnemindeki 1953-1954 yuli lise tarih kitaplar
Arap milleti ve Arap milliyet¢iligine ¢ok az gonderme yapar. Abdiinndswr, anayasaya 1956
yilinda Liibnanli gazeteci Riyad Tah& 'min dnerisiyle Miswr Arap milletinin bir parcasidir
maddesini ekler. Ummi Gilsiim ve Muhammed Abdulvahap, Abdiinndsir’t 6ven sarkilar
soylediler® Ummi Gulsim, vatan icin yazilan 31 sarki soylerken Muhammed
Abdulvahap, ya Cemal ya Cemal nakaratli bir sarki séyler. Kahire Radyosu da Abdiinndswr
doneminde Araplarin sesi olmak iizere etkinlestirilir. Cemal Abdiinndsir, Misir’da egitimi
yayginlastir ve biitiin kesimlere yayar ve haftada en az iki okul a¢ilir ve béylece 1953-1958
arasinda 6grenci sayist %50 artar. Abdiinndswr déneminde 1954-1970 arasinda Misir’t da
kapsayan sekiz birlesme plani ve onerisi ti¢ii Suriye, ticii Irak ve ikisi Yemen tarafindan
baslatilir.**®

Arap Birligi istensede saglanamamis Araplar birlik olamamislardir. Araplar birligi
ancak miizikle gergeklestirebilmislerdir. Miizikle Arap Birligini saglayanlardan biri de
Ummii Giilsiim diir. Cemal Abdiinnasir her ne kadar her kesim igin Misir’1 agik hava
hapishanesine dondermisse de Oviilecek taraflar1 da vardir. Abdiinnasir’in  olumlu

taraflarindan biri egitimi halk arasinda yayginlastirmasi yani genele yaymasidir. Bu yuzden

gunimiz Arap edebiyatinin yasayan 6nemli simalarindan olan Baha Tahir (1935-...) Cemal

Abdunnasir’in Misir’1 kalkindirma projesi’nin énemli bir taraftar1 olmustur.?%

el-Ehram gazetesinin editéri Muhammed Hasaneyn Heykel, Misir’in iki roliinii su
sekilde aciklar:

“Iki seyi birbirinden ayirmaliyiz: Bir devlet olarak Misir ve bir devrim olarak Misir... Bir
devlet olarak Miswr, diger devletlerle iliskilerinde sinirlari tanir, bir devrim olarak Mistr,
bu simirlart asmakta asla tereddiit etmemeli, aksine devrimci bir misyon olarak gelecekte
Araplarin birlesmesi misyonunu baslatmak i¢in mesajint simirlarin étesine gotiirmelidir ...
HlkOmetlerle is birligi icin elimizden geleni yapmalyiz; fakat halk hareketlerini

etkileyecekse boyle bir isbirligini gelistirmekten vazgecmeliyiz. Sonuclar ve zorluklar ne

29 Ummii Giilsiim 1952 Misir Darbesi i¢in bir milli mars yaziyor ve okuyor. Ayrica Irak ve Kuveyt icinde
milli mars hazirliyor. Genis bilgi icin bk., Virginia Danielson, Misir'in Sesi Ummii Giilsiim Arap Sarkisi ve
Yirminci Yiizyilda Misir Toplumu, Cev. Nilgiin Dogruséz, Cem Unver, 1. Bs. (Istanbul: Baglam Yaymcilik,
2008), 279, 283, 284.

2% Davisa, Arap Milliyetciligi Zaferden Umutsuzluga, 123, 129, 131, 133, 132, 134, 135.

2% Zafer Ceylan, “Bahd Tahir’in “Diin Gece Riiyamda Seni Gordiim” Adh Oykiisii Uzerine ”, Niisha Sarkiyat
Aragtirmalar1 Dergisi 18/47 (Aralik 2018), 65-82.
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olursa olsun, takip edilecek politika bu olmalidir. Cemal Abdiinnaswr, 1960°l yillarda
Mswr’t Arap milliyetiliginin kalesi ve savunucu konumuna getirir. Oyleki Misir’siz Arap
milliyetciligi diisiiniilemez hale gelir. 27

Ba‘as Partisi biiylimesini siirdiiriir ve Irak’ta da bu parti 1968 yilinda darbeyle
yonetimi ele gegirir.?® Irak Ba‘as Partisi, 1962’de Cezayir Basbakan1 Ahmet Bin Bella’nin
Bagdat’a ziyaretini sevingle karsilar ve su sloganin yazili oldugu pankartlar tasir:

“Bin Bella hos geldin, Ba ‘as Partisi seni selamlar.”

Ba‘as Partisi, 1968’de darbeyle yonetimi ele gecirir.?®® Cemal Abdiinnasir, Sovyet
blokuyla silah anlagsmasi yaptigini ilan ettiginde Arap halki Abdiinnasir’1 destekler. Arap
halki Abdiinnésir’t Bati zincirlerini gergek anlamda kiran ilk Arap lider olarak selamlar.
Abdiinnasirct Arap milliyetciligi, Arap diinyasinin her yerinde miicadele eder. 1956 Siiveys
Krizi, Arap milliyet¢iliginin yiikselmesine yardim eder ve Abdiinnasir Anglo-Fransiz
Siiveys Kanali Sirketi’ni millilestirir ve Asvan Baraji’n1 inga eder. Abdiinnasir, Siiveys Krizi
sebebiyle Bati emparyalizmini geri ¢evirdigi i¢in ikinci Selahaddin Eyyiibi durumuna
gelir.3® Ozgiir subaylarmn ilk iiyelerinden daha sonra baskan olarak Abdiinnasir’in yerini
alan Enver Sedat, el-Ehram’daki bir makalede sunlar1 yazar:

“Bizim askeri devrimimizin arkasinda yeni bir tarihsel uyanis bagslatan... Arap
milliyet¢iligi disinda baska bir gii¢ yok... Misir Devrimi Arap milletini aym tarihi paylasan
ve ayni kadere inanan tek bir millet yapmistir... Bu yiizden Arap milletinin tiyeleri arasinda
bu bag: desteklemeliyiz.”*0t

1956 Siiveys Olay1 Abdiinnasir’t Arap halklar1 nezdinde kahramanlastirir ve Arap
halkinin dilinden su ctimleler dokiiliir:

“Baskaldiran kérfezden, Kikreyen okyonusa. Senin hizmetinde, Ey Abdiinndsir*>%?

Halbuki Amerika araya girerek Siiveys Krizi’'nde bir yenilgiyi 6nler. Siiveys Krizi
devam ederken Abdiinnasir ve beraberindekiler kesin yenilgi durumunda zehir igmeye
hazirlanirlar. Arap milliyetciliginin zirvesi 1958 yilindaki Misir ve Suriye’nin birlesmesiyle
kurulan Birlesik Arap Cumhuriyeti’dir. Arap milliyetciligi fikri 1958-1967 tarihleri arasidna
arasinda onemini yitirmeye baslar. 1967 yilinda Israil, Golan tepeleri tizerinde 6 Suriye

ucagim distiriir. 1967°deki 6 Giin Savasi, Arap milliyetciliginin hiiziinlii vedasina

27 Davisa, Arap Milliyet¢iligi Zaferden Umutsuzluga, 137.
2% Davisa, Arap Milliyet¢iligi Zaferden Umutsuzluga, 138.
29 Davisa, Arap Milliyet¢iligi Zaferden Umutsuzluga, 142.
300 Davisa, Arap Milliyetciligi Zaferden Umutsuzluga, 150, 151, 155, 156, 162.
31 Davisa, Arap Milliyet¢iligi Zaferden Umutsuzluga, 164.
302 Davisa, Arap Milliyet¢iligi Zaferden Umutsuzluga, 165.
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doniisiir.3% ilk olarak Misir’a saldiran israil Hava Kuvvetleri, daha savasin baslangicinda
Misir’in dort yiiz ugaginin iki yiiz seksen ugagini yerde, yirmi ugagini da havada etkisiz hale
getirir.3®* 1967 Savasi’nda ‘Abdiinnasir, Misir ordusunun yenilmedigini toparlanmakta
oldugunu soyler ve yirmi ii¢ saat sonra bunun yalan oldugu anlasilir.3% Yine Kaddafi®®® 1967
Arap ¢okiisliniin ve bozgunlarinin nedenlerini ve bu yenilgide kimlerin roliiniin oldugunu
Arap toplumunun bilmedigini sdyler.*®” 9 Haziran'da, ‘Abdiinnasir, biitiin sorumlulugu
iistlenerek istifa eder fakat yaygin kitle gosterileri nedeniyle ertesi glin kararini geri alir.
Savas sonrast donemde radikal ¢izgisinden giderek uzaklasir.’® Araplarin Arap birligini
gerceklestirmekteki basarisizliklar1 Arap milliyetciliginin - 6liim  fermanidir ve bu
basarisizlikla birlikte, Arap milliyetgisi kusagin Gimitleri ve beklentileri iyice dibe vurur.
Yirminci ylizyilin sonuna gelindiginde, Arap milliyet¢iliginin Araplarin birligi amacindan,
tutulmayan sdzlerin ve kirilmis umutlarin disinda, geriye ¢ok az sey kalir.>®® Oyle ki 1967
yenilgisiyle ilgili Enver Sedat’in kizi, Rukiyye Enver Sedat anilarinda bu konuyla ilgili
sunlar1 yazar:
“Enver Sedat’in kizi evlendiginde babasi, Abdiinndsir’in biistiinii kizina diigiin hediyesi
olarak getirir. Kizi Rukiyye de eve gelen herkes bu biistii gorsiin diye evin girisinde
gorlnecek bir yere koyar. 1967 yenilgisi olunca Rukiyye, Cemal ‘Abdiinndsir’in biistiinii
giristeki yerden kalidirp goziikmeyecek bir odaya alir. Babasi Enver Sedat, kizi

Rukiyyelere gelip biistii géremeyince nerede oldugunu sorar. Kizi da blsti odalardan
birine kaldirdigim soyler. '

Enver Sedat’in kizi Rukiyye’nin anilarina baktigimizda 1967 yenilgisinin agir
faturasini ve psikolojik etkisini daha rahat anlariz. “Abdiinnasir, komiinizm hakkinda sunlar
soyler:

“Bizi hayat tarzinda oldugu gibi hikimet nazariyesinde de komiinizmden ayiran sey,
komiinizmin bir din olmasi ve bizim de kendi dinimize sahip olmamizdir. Biz kendi dinimizi

komiinizminki igin terk etrmeyecegiz. '

303 Davisa, Arap Milliyetciligi Zaferden Umutsuzluga, 161, 177, 193, 225, 227.

304 Ali Tandogan, Arap Bahari Siirecinde Misir, Ankara: Atlim Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2013, 41.

3% Tandogan, Arap Bahart Siirecinde Musir, 11.

306 Kaddafi 1969 yilinda darbe yapinca Tiirkiye’de bulunan Kral Tiirkiye’den ayrilmak iizereyken kendisiyle
Tirkiye’ye gelen devlet erkanindan kimsenin bulunmamasi igler acistydi. Genis bilgi i¢in bk., Enver Saat¢igil,
Gegen Giinlerim, Olaylar ve Hatiralar, 3. Bs. (Istanbul: Mopak As., 1993), 92.

307 Muammer Kaddafi, Goriislerim, 1. Bs. (Ankara: Ilksan Matbaasi, Ankara, 2011), 167.

308 Edward Sa‘d, Yersiz Yurtsuz, 6.Bs. (Istanbul, fletisim Yayinlari, 20.9), 415.

399 Davisa, Arap Milliyetciligi Zaferden Umutsuzluga, 284.
310 Fehmt, Ibnetuhu Rukiyye Enver Sedit, 80. )
811 Alev Erkilet, Ortadoguda Modernlesme ve Islami Hareketler, 4.Bs. (Ankara: Hece Yayinlari, 2004), 226.
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‘Abdiinnasir’in bu ciimlelerinden komiinizmi benimsemedigini anlayabiliriz.
‘Abdiinnasir her ne kadar komiinizmi benimsemesede diktatorliik yapmaya devam edip
farkli kesimden insanlara iskence eder. Ercan Baran, U¢ Misir Romaninda Cemél
‘Abdiinndsir Donemi (el-Kernek, Tilke'r-Raiha, el-Leyali't-Tavile) adli yiiksek lisans
tezinde “Abdiinnasir donemiyle ilgili ‘Abdiinnasir doneminde ti¢ farkli yazar tarafindan
yazilan romanlarda su konularin kurgulandig1 sonucuna varir:

“1- Memnuniyetsizlik,

2- Baskict rejim-Bozulan toplum,

3- Kendini ifade alami bulamama,

4- [srail’in kurulusu ve Araplar’in yasadigi hayal kirikligt,
5- Batiya olan giivenlerinin sarsilmasi,

6- Misir-Israil Savasi ve Misir yenilgisi,

7- Arap diinyasinmin Sovyet Rusya’ya yaklasmast,

8- Ba ‘as rejimlerinin ortaya ¢tkmasi.”®'?

Cemél “Abdinnasir, Misir’da halk arasinda egitimi yayginlastirr fakat
Abdiinnasir’in yonetimindeki kadrolarinin yaptig1 iskenceler insanlar1 canindan bezdirir.
Oyle ki yazarlar anlatilarmin kurgularinda ‘Abdiinnasir’in bu iskencelerini kurgularinda
vurgulayarak verirler. Farkli kesimlere mensup romancilar kurgularinda Misir’in agik hava
hapishanesine déniistiigii fikrini islerler. *® Oyleki bu kurgular gercek, gercekler kurgu olur

ve Edward Sald  bu iskenceler yiiziinden 15 yi1l Kahire’ye ugramaz. 314

2.4, EL-THVANU’L-MUSLIMUON (MUSLUMAN KARDESLER)

Ihvan, 20. ve 21. yiizyilin en giiclii ve en geleneksel diinyaca taninan 75 iilkede
kollar1 ve uzantilart olan bir kurulustur.3® Misir’daki bu orgiitiin ¢ok sayida iiyesi
bulunmaktadir. Sadece Arap-islim diinyasinda degil, ayn1 zamanda Batili iilkelerin
cogundaki uzantilar1 sebebiyle buralarda da giiclii duran bir orgiittiir.

1927°de kurulan Misirli Gengler Cemaati adryla kurulan &rgiit, 1928 de el-Ihvdnu ’I-
Muslimdn (Musliman Kardesler) orgiitii olur. Hasan el-Benng, 1906 yilinda kiigiik bir delta

kasabasinda dindar ve zanaatkar bir ailenin cocugu olarak diinyaya gelir ve 1949 yilinda faili

812 Baran, U¢ Misir Romaninda Cemal ‘Abdunndsir Dénemi (el-Kernek, Tilke'r-Raiha, el-Leyali't-Tavile), 111.
313 Baran, U¢ Misir Romaninda Cemdl ‘Abdiinndsir Dénemi, 112.

314 Genis bilgi igin bk., Baran, Ug Misir Romaninda Cemal ‘Abdiinndswr Dénemi, 17.

315 Faik Bulut, Islamci Orgiitler 2, 4 Bs. (Istanbul: Cumhuriyet Kitaplari, 2009), 54.; Genis bilgi i¢in bk., Nancy
J. Davis, Robert V. Robinson, Dinsel Hareketler ve Sosyal Refah Misir, Israil, ftalya ve Abd., Cev. Hasan Sen-
Balim Sultan Yetgin, 1. Bs. (Istanbul: fletisim Yayinlari, 2015).
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mechul bir siyasi cinayete kurban gider. Orgitini kurmak igin Ingiliz boyundurugu
altindaki Ismailiyye kentini secer. Birgok kesimden taraftar kazanmasini bilir. Baslangigta
kiiciik bir harekete onderlik ederken hareketin gelismesiyle daha biiyiik kitlelere hitap eder
hale gelir. 19. ve 20. yiizyilin modernci Selefi akiminin 6nciisii Resid Riza’nin fikirlerinden
oldukga etkilenir ve “Islam birligi” igin ¢agrida bulunur. Hasan el-Benn4, Islam’1n siyasi
yoniine agirlik verir. 1934 yilinda hareketin haftalik yayim organini ¢ikaran Hasan el-Benng,
yavas yavas Islami devlet modeli konusundaki fikirlerini de berraklastirmaya galisir. Liberal
muhafazakar el-Vefd Partisi’nin politikasindan hayal kirikligina ugrayanlarin Thvan’
se¢mesi sonucu kisa zamanda ii¢ yilizden fazla subesi acilir. Hidiv’e ters diigmemeye 6zen
gosteren Hasan el-Benna, kralin destegini almay1 basarir. Orgiitsel faaliyetlerinin yani sira
milislerini (paramiliter giicler) olusturmaya ¢alisir Ingilizlerle de ¢atismaktan kaginir. Hasan
el-Benna, 1940 yilma geldiginde hatir1 sayilir bir giic toplar ve Ingilizler’i karsisina alarak
miicadele etmeye baslar. Hidiv, Hasan el-Benna’y1 aralarinda basbakan da olmak {izere
bircok politikaciya karsi suikast eylemlerini tertipledigi gerekgesiyle desteklemekten
vazgeger.31

Ummetgi fikirleri olan Hasan el-Benna, “islam Birligini” *!'savunarak irk¢ilik
esasina dayanan milliyetgilige karsi ¢ikar. Irk¢iligin her tiirliisiinin Mislimanlar felakete
gdtiirecegini sdyler. Yine Hasan el-Benna, “Bazi islam devletleri bu cehalet milliyetciligini
kabul etmis, Islam’1n her ahlakini ve devrimin gayesini yikmis hatta Arapga isimleri, harfleri
ve kelimeleri kokiinden kazimaya ¢alismis, kokmus Cahiliye®® devrinin adetlerini tekrar,
yeniden diriltmek i¢cin ugrasmustir. iste milliyetcilikte en ¢irkin ve en kotii olan tip budur.”
demektedir.®®® el-Benni, Firavunculuk, Arapgilik gibi amaglar giitmeyen el-ihvanu’l-
Muslimiin teskilatinin milliyetperverligini iki esasa dayandirir. Biitiin insanlar Adem’in
cocuklart olarak esit yaratilmislardir. Ustiinliikleri gayretlerine goredir. Insanligim yiicelmesi
icin herkes kendi alaninda galigmalidir. Arap birligi meselesine gelince Benna, bu konuda
ikili bir muhakeme yiiriitiir. Eger Arap birligi ile Araplarm Islam1 kabul eden ilk topluluk
oldugu ve Araplar bir araya gelmezlerse Isldm diinyasinin kuvvetlenemeyecegi
vurgulaniyorsa bu gecerli bir cabadir. Ancak Arap birliginin Arap rk¢iligi i¢in kullanilmasi

ve Arabin Mislimandan ayrilmasina razi olunamaz, goriisiindedir.

816 Bulut, Isldmc: Orgiitler 2, 80.

317 Mustafa Miyasoglu, Sanat ve Edebiyat Konusmalari, 1. Bs. (Ankara: Akc¢ag Yaymlari, 1999), 249,

318 Adonis Cahiliye siirinin medeniyet siiri oldugunu ayrica Islam’in biitiin sanat {iriinlerini de kesintiye
ugrattigim sdyler. Genis Bilhi igin bk., Imruul-Kays ve digerleri, Yedi Aski Siirleri (Muallakalar), Gev.
Mehmet Hakki Sugin, 1. Bs. (Istanbul: Kirmiz1 Kedi, 2020), 24.

319 Alev Erkilet, Ortadoguda Modernlesme ve Islém i Hareketler, 254.
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el-fhvanu’I-Muslimin olarak anilan Musliman Kardesler, 1928-1938  yillari
arasinda davet isleriyle mesgul olur. Hareketin hiyerarsisi irsad Biirosu, Sura meclisi, Bolge
subeleri vs. 1935°te sekillenir. Politik niteligi, 1939°daki 5. kongresinde kabul edilir. Diger
siyasi partilerin tiimii birden, batil ilan edilir. Sloganlar1 sudur:

“Islam hem din hem devlettir; Kur’an ve kilictir.”

Ihvan’in program ve tiiziigii kamuoyuna aciklanir. en-Nezir (Elgi veya Delil),
Insd’'u’s-Sa ‘b (Halk Yapilanmast) isimli iki yaymn organlari vardir. izcilik ve spor birimleri
olusturulur. Siyasi, sosyal, egitimsel ve dini alanda yapilacaklar belirlenir. Kalkinmada
Islami yontemin referans alinmasi kararlastirilir. Hemen ardindan milli meselelere Arap-
Islam sentezi gdz dniinde tutularak el atilir. Hikdimete bu sorunlara kars: alternatif ¢oziim
onerileri sunulur. 1944’e gelindiginde Ihvadn, Misir’da hemen hemen her yerde
orgiitlenmesini tamamlamis durumdadir.3%°

1930’1u ve 40’11 y1llarda hizla biiyiiyerek Islamec bir siyasal harekete déniisen orgiit,
baslangigta egitimli kiigiik burjuvazinin ve {iniversite dgrencilerinin agirlikta oldugu bir
yapidir. Benna, bir yandan Islamla milliyetciligin birbirini tamamladigin ileri siiren ancak
ote yandan Islim‘in cografi smir tanimadigini ve iimmetci oldugunu vurgulayan bir
Panislamizm kuram esliginde, Msliiman topraklarin bagimsizligini ve Islami bir diizeni
savunur. Yasanan tim sorunlarin ilact olarak, laik ve Batili diislincenin ve kiiltiiriin
etkilerinden arinmus, seriatin tam uygulandig1 bir Islami devlet ve toplum modelinin hayata
gecirilmesi gerektigini ileri siirer. Bu gergevede ihvan’in politik bir parti olmadigmi ve
politik partilerin toplumu ve politik yasamu ciiriittiigiinii savunan Benna, 1940’larda, krala
tiim politik partileri yasaklamasi ¢agrisinda bulunur. Ona gore, devlet baskaninin immet
tarafindan se¢ilmis ve iimmet kendi sectigi temsilciler araciliiyla siyasal isleyise katilmistir.
Islami sistem zaten demokratik bir sistem oldugundan partilere gerek olmayacaktir.®?! Hasan
el-Bennd, Mislimanlar icin elli istek yaymlar.??Hasan el-Benna’min Miisliimanlarm
yeniden Is1am’a dénmeleri ile ilgili olarak pratik elli istegi de vardir.3? el-Benna’nin halktan
isteklerine ek olarak Islami hiikmetle ilgili olarak da sunlar1 sdyler:

“Hikametin Islamiyeti uygulamas: gereklidir ama hikkimette birileri zaten Islami
kanunlart uyguluyorsa Misliman Kardesler, hlikimete talip olmak istemezler. Guniimizde

bu hiikiimlerin tam anlamiyla uygulanmadigr dogrudur. MUsliman Kardesler, dnce kendi

320 Bulut, Isldmc: Orgiitler 2, 48-49.

321 Erkilet, Ortadoguda Modernlesme ve Islam i Hareketler, 234, 235, 255.

%22 Hasan el-Bennd, Hatiralarim Davamin Hatiralari, ¢ev. Besir Eryarsoy, 1.Bs. (Istanbul: Nida Yaynlari,
2020), 140, 141, 142.

323 Benna, Hatiralarim Davanin Hatiralart, 144-150.
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ideolojilerinin ve prensiplerinin iilke c¢apinda yayilmasini saglayarak insanlarin
bilinglenmesini  ve haklarimi  kendilerinin  almalari i¢cin ¢aba gostermelerini
istemektedir.***

Yine el-Benna’ya gore Muislimanlar, “idare olunan” sifatiyla tipki idareciler gibi
siyasi siirecin aktif birer pargasidirlar. el-Benna, Mislimanlarin siyasetle ilgilenmeleri,
siyasi sureclere midahil olmalari, haklarin1 ve adaleti gézetmeleri baglaminda sunlar1 ifade
eder:

“Islam bu igi yaparken genel metodu belirtmis, genel ilkeleri ve temel amaglart bildirmis
ve bunlarin uygulanmasim ise insanlara birakmistir. Ote yandan teferruat ve tafsilatla
ilgili konularda insanlari, 6zel durumlarina ve ¢aglarina gore davranmalart i¢in serbest
birakmustir. Bu alanlarda insanlar, kendi ortamlarumin sartlarina ve toplumlarinin
maslahatlarina uygun olacak sekilde ictihat ederler. Islam Ummetinin idare Ustindeki
kontrol hakkini belirtmis ve israrla iizerinde durmugstur. Her Musliman, hukOmetin
faaliyetlerini tamamen kontrol edebilme hakkina sahiptir. Idarecilere Ogiit verebilir, destek
olabilir ve onlardan hesap sorabilir. Islam, idare edenlere, hakki gerceklestirip batili yok
etmek suretiyle, idare olunanlarin hayrina ¢alismay farz kildig gibi, idare olunanlara da
idarecileri bu sarta uydugu takdirde onlara itaat etmelerini farz kilmistir. Idareci, haktan
ayrildiginda, insanlarin onu hakka zorlamalari, kanuni simwrlara uymak zorunda

birakmalari, adaletle hareket etmeyi ondan istemeleri vacip olur. 325

Cemaatin, fikirlerinin nesri igin aktif olarak kullandig1 ve kendisine bagli olarak
yaymn yapan Davet dergisinde yayimlanan makalelerde de cemaatin Islam hilafetinin
kaldirilmasina tepki olarak dogdugu ve cemaatin esas hedefinin kaybolan Islam hilafetinin
doniisii oldugu ifade edilir. Ancak bununla beraber Hasan el-Benna, hilafetten ziyade
onceliklerinin Islam milletleri arasinda kiiltiirel, sosyal ve ekonomik birlikler olusturulmas:
oldugunu kaydeder ancak diinyada halihazirda lideri olmayan tek dini toplulugun
Muslimanlar oldugunu da belirtir. Bu noktada kesin bir agiklama yapmayan el-Benna,
hilafetin zamanlamasi konusunda su ifadeleri kullanir:

“Biz hilafetin Islam birliginin alameti oldugunu, Islam milletleri arasindaki birlesmenin
ve irtibatin unsuru oldugunu kabul ediyoruz. Ancak halife ve hildfet mevzuunda Kur’an-i

Kerim’de ve hadis-i seriflerde beyan edilen ana esaslart kabul ediyoruz. Fakat bugiin 6yle

bir seye girisecegimizi ileri stiremeyiz, ¢iinkii daha dnce tedavi edilmesi gereken hastaliklar

vardir. 3%

Yine el-Benna, hilafet hakkinda serdettigi baska bir goriisiinde su ifadeleri kullanir:

324 Dede, Ingiliz Isgali Sonrast Misir’da Siyasi ve Fikri Yapilanma (1882-1928), 101.
%25 Dede, Ingiliz Isgali Sonrasi Misir’da Siyasi ve Fikri Yapilanma (1882-1928), 100.
326 Dede, Ingiliz Isgali Sonrast Misir’da Siyasi ve Fikri Yapilanma (1882-1928), 96, 97.
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“Bunun icin Misliman Kardesler, Islam hilafeti meselesini tiim meselelerin tstiinden ele
almaktadrlar. MUsliman Kardesler, hildfetin yeniden kurulmast igin bazi én hazirliklarin
yapilmasimn gerekliligine inanmaktadirlar. Oncelikle Islam  milletleri arasinda tam
anlamwyla kiiltiirel, ekonomik ve sosyal yardimlagmayr baslatmak, Musliman Ulkeler
arasinda paktlar, ekonomik birliklere girmek. En son merhale olarak Birlesmis Islam
Milletleri Birligi'nin kurulmasi ve birlikten sonra Mislimanlarin imaminin se¢ilmesi. '
Hareketin lideri el-Benna, hilafeti sik¢a zikretmemekle birlikte, gerek el-Benna’nin
gerekse cemaatin caligmalarinin genel olarak cihad eksenli olmasi cemaatin hilafetin
yoklugu ekseninde zemin buldugu gibi aslinda bununla var oldugunu da goéstermektedir.
Bununla birlikte cemaatin 6nce pargalar birlestirmek suretiyle Arap birligine ardindan bir
bitiin olarak Islam birligine verdigi énem, hilafetin yoklugunda savunulabilecek en genis
kapsamli kolektif yapiy1 gostermesi bakimindan anlamlidir. el-Benna’nin, 1938’de cemaatin
10. Y1l Kongresi’nde yaptig1 konusmada saydig1 9 maddeden ikisi direkt olarak bu konu ile
alakalidir. Konugmasinda Misliman Kardesler’in diger yapilardan farklarini sayarak, siyasi
olusumlardan uzak olduklarin belirten el-Benna, 6 ve 7’nci maddeleri su sekilde zikreder:
“Arapcilik, Arap birligi icin gereklidir. Islamiyetin dirilmesi icin her Misliman, Arap
birligini yeniden diriltmek icin calismahdir. Cemaat, Benna 'mn Arap irk¢iligim Islam 'm
reddettigi seklinde bir goriisii paylastigimt vurgulamistir. Ona gore, el- Benna, tarihi ve
kiiltiirel milliyetcik anlayisimi benimsemistir. Bu manada el-Benna, evrensel Isldm
vatammn bir parcasi olarak milliyetcidir. Islam birligine inanmakta ve onu Islamiyetin
ana gayesi olarak gormektedir.”3?8
Hilafetin lagvedilmesi sonucunda Hasan el-Benna’nin, kurdugu hareketle, islam’mn
insan ve toplum hayatina egemen olmasi fikrinin muarizlarinca siyasal Islam n kurucusu
olarak dile getirildigi de goriiliir. Bir modern zaman kavrami olarak, kisi ve hareketleri
tanimlamak adina ortaya atilan “Isldmcilik”, bir bakima es anlamlis1 “Siyasal Islamcilik” ile
birlikte siradan Muslimanlardan farkli olarak siyasi miicadele veren Muslimanlar1 da

tanimlamak tizere kullanilir.3%°

Thvan’in programini inceledigimizde programm bir Islam
devleti kurmak {izere tasarlandig1 goriilecektir. ihvanla, Refah Partisi birbirlerine program
yonuyle benzer. Hayrettin Karaman (1934-) hatiralarinda Necmeddin Erbakan (1926-
2011)’1n kendisine sdyle dedigini aktarir:

“Allah oniimiizdeki secimlerde bana su kadar milletvekili liitfederse iktidarimizdan alti ay

sonra Istanbul’da ince corapla dolasan bir kadin goremezsiniz. Ben alti aydan séz

321 Dede, Ingiliz Isgali Sonrast Misir’da Siyasi ve Fikri Yapilanma (1882-1928), 97.
328 Dede, Ingiliz Isgali Sonrast Misir’da Siyasi ve Fikri Yapilanma (1882-1928), 98.
329 Dede, Ingiliz Isgali Sonrast Misir’da Siyasi ve Fikri Yapilanma (1882-1928), 98.
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ediyorum, siz yillar siirecek, sonu da belirsiz bir faaliyetten séz ediyorsunuz. Ben sizi anli

sanli cihada davet ediyorum, siz cephe gerisinde sogan ve patetes soyalim diyorsunuz."°

Aym sekilde Ihvan’m ikinci genel sekreteri Hasan el-Hudeybi (1891-1973), 1952
Temmuz Darbesi’nde Abdiinnasir’a biitin  Misir toplumunun basin1  6rtiintiz, der.
Abdiinnasir da Hudeybi’ye donerek senin tliniversitede dis fakiiltesinde okuyan basi acik
kizin var. Sen kizinla bile bas edemiyorken ben biitiin Misir’la nasil bag edeyim diye yanit
verir.®3 fhvan’in metodu boyle olup &tekileri yok saydigi icin Necip Mahfliz, ‘Abdu’l-
Hamid C(de es-Sehhar tarafindan Hasan el-Benna ile tanistirilmak istenir ama Mahfiz bunu
reddeder ve Thvan’in gériintiisiine dayanamadigini belirtir.33? Mahf(iz’un ilerleyen siirecte
fhvan hareketi olgunlastikca ihvan’la iliskileri diizelir. Ihvan’mn 6nde gelen aydin kesimi
Mahfiiz "u ziyaret eder ve yasakli roman1 Evladu Haratind’nin Misir’da yayinlanmasina
destek verir.3*® Thvan-1 Miislimin Mahfiiz’un herkesce dislandig1 yalniz birakildig1 bir
donemde Hasan el-Benna’nin kurdugu “Lecnetu’n-Nesr li’l Cami’iyyin / Universiteliler

334 Thvan’t 1limh olarak nitelendirip radikal

Yaymn Komitesi” araciligi ile destekler.
hareketler kurmak igin ihvan’dan kopmalar yasanmustir. Siikri Mustafa (1942-1978)’nin
Tekfir el-Hicre Cemiyeti, Eymen el-Zevahiri (1951-)’nin®**® Tanzimii’l-Cihad teskilatlar1, el-

Ezher hocast Dr. Omer Abdurrahman’in (1938-2017)*%® dini rehberligini yiiriittiigii el-

30 Mehmet Ali Biyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 161.; Hayrettin Karaman, Bir Varmis Bir Yokmus —
Hayatim ve Hatiralarim, 1. Bs. ¢.2. (Istanbul: iz Yaymcilik 2008), 242-243.

331 Cemal ‘Abdunnasir, Cemal ‘Abdunndswr in Thvdn in genel sekreteri istegini anlatirken, Erisim: 22.12.2020.
https://www.youtube.com/watch?v=RsoQZ3ugFrY

332 Gitani, Necip Mahflz Yetezekker, 80.; Uriin, Necip Mahfiiz Toplumsal Ger¢ek¢i Romanlari, 124.
33%Abdu’l Men’am  Ebd’l  Fatih, fi  Hadrati  Necib  Mahf(z,  Erisim:  01.01.2021
http://alarchive.blogspot.com/2005/12/blog-post_113525819296145215.html)

33 Star Gazetesi, “Kustimur Kahvehanesinden —Tahrir  Meydam’'na”, FErisim: 15.01.2021
https://www.star.com.tr/kitap/kustimur-kahvehanesinden-tahrir-meydanina-haber-697142/

335 Eymen ez-Zevahirf (Arapca: gyalshall au, de=e eof; d. 19 Haziran 1951), Misirh bir ilahiyatci, genel

cerrahi uzmani, tip doktoru. ve el-Kaide'nin su anki lideridir. Daha 6nceden Misir Isldmi Cihadi'nin emiriydi.
Esi ve alti ¢ocugundan ticti Afganistan'da 11 Eyliil saldirilarinin ardindan, 2001 sonlarinda gergeklesen bir
hava saldirisinda 6ldiriildi. Ancak 6ldii haberinden sonra bir¢ok kez konusmalari ve video kayitlari
yayinlandi. 2 Mayis 2011'de Usame bin Ladin'in 6limayle birlikte el-Kaide'nin yeni lideri oldugu o6ne
stiriilmiis, bu 16 Haziran giinii el-Kaide'den yapilan bir basin bildirisiyle dogrulanmisti. 11 Eyliil saldirilarindan
sonra ABD Disisleri Bakanlig1 ez-Zevahiri'nin yakalanmasini saglayacak bilgiyi verene 25 milyon dolar 6diil
vadetmisti. Eymen ez-Zevahiri, Kahire'de tip okudu. Basarili bir sekilde ¢alismalarini 1974 yilinda tamamladi.
Ucg y1l boyunca Misir ordusunda cerrah olarak gorev aldi. Bundan sonra Kahire'deki bir hastanede ¢alist1. 1980
ve 1981 yillarinda Eymen ez-Zevahiri, Uluslararasi Kizilhag ve Kizilay Hareketi'ne yardim etmek amaciyla
Pakistan'a gitti. Eymen ez-Zevahiri, ¢ok sayida el-Kaide raporlar1 dahil birkag eserin
yazaridir. Arapga, Ingilizce ve Fransizca konusabilmektedir. Eymen ez-Zevahiri, Erisim: 28.12.2020
https://tr.wikipedia.org/wiki/Eymen_ez-Zevahiri

3% Omer Abdurrahman (Arapga: el due yoe; 3 Mayis 1938 - 18 Subat 2017), Misirl Islami énderi. Kér

olmasindan dolayr "Kor Seyh" adiyla bilinir. ABD’nin Israil’e ve Misir’a verdigi destegin durdurulmasi
amaciyla New York’ta birden fazla alana saldirmak i¢in plan olusturdu. 1993 Dinya Ticaret
Merkezi bombalamasina ilham vermekle suglanmig, ancak delil yetersizliginden bu suglamadan hiikiim
giymemistir. Kor Seyh kakapli Omer Abdurrahman Misir'da 3 Mayis 1938'de dogdu. Cocuk yaslarda gérme
yetenegini kaybetmis, evli olup 10 ¢ocugu vardir. Rahman ve dokuz diger kisi, ABD’de George Washington
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http://alarchive.blogspot.com/2005/12/blog-post_113525819296145215.html
https://www.star.com.tr/kitap/kustimur-kahvehanesinden-tahrir-meydanina-haber-697142/
https://tr.wikipedia.org/wiki/Arap%C3%A7a
https://tr.wikipedia.org/wiki/M%C4%B1s%C4%B1r
https://tr.wikipedia.org/wiki/Akide_(din)
https://tr.wikipedia.org/wiki/Genel_cerrahi
https://tr.wikipedia.org/wiki/Genel_cerrahi
https://tr.wikipedia.org/wiki/Uzman
https://tr.wikipedia.org/wiki/T%C4%B1p_doktoru
https://tr.wikipedia.org/wiki/El-Kaide
https://tr.wikipedia.org/wiki/M%C4%B1s%C4%B1r_%C4%B0slami_Cihad%C4%B1
https://tr.wikipedia.org/wiki/Afganistan
https://tr.wikipedia.org/wiki/11_Eyl%C3%BCl_sald%C4%B1r%C4%B1lar%C4%B1
https://tr.wikipedia.org/wiki/Usame_bin_Ladin%27in_%C3%B6l%C3%BCm%C3%BC
https://tr.wikipedia.org/wiki/ABD_D%C4%B1%C5%9Fi%C5%9Fleri_Bakanl%C4%B1%C4%9F%C4%B1
https://tr.wikipedia.org/wiki/Uluslararas%C4%B1_K%C4%B1z%C4%B1lha%C3%A7_ve_K%C4%B1z%C4%B1lay_Hareketi
https://tr.wikipedia.org/wiki/Arap%C3%A7a
https://tr.wikipedia.org/wiki/%C4%B0ngilizce
https://tr.wikipedia.org/wiki/Frans%C4%B1zca
https://tr.wikipedia.org/wiki/Eymen_ez-Zevahiri
https://tr.wikipedia.org/wiki/Arap%C3%A7a
https://tr.wikipedia.org/wiki/D%C3%BCnya_Ticaret_Merkezi
https://tr.wikipedia.org/wiki/D%C3%BCnya_Ticaret_Merkezi
https://tr.wikipedia.org/wiki/George_Washington_K%C3%B6pr%C3%BCs%C3%BC

Cemaatii’l-islam’iyye bu tiir olusumlardandir. Dr. Abdurrahman, bir grup Islamcinin 1993
yilinda New York Diinya Ticaret Merkezi’ne diizenledigi bombali saldirinin fetvasinm
vermek suglamasiyla yargilanmis ve miiebbet hapis cezasina ¢arptirilmistir. Bu eylemin 11
Eyliil 2001 saldirilarinin habercilerinden biri oldugu kabul edilmektedir.¥’

Cemaat-i Islamiyye Uyeleri, Ferec Fude’yi Islim’dan cikt1 diye oldiiriirler.3%® 14
Ekim 1994°te Necip Mahf(iz’a suiksat diizenleyen de Cemaat-i Islam iiyeleridir. Mahfiiz ’a
suikast diizenleyen kisi bunu Omer Abdurrahman’in fetvasi ile yaptigini soyler.>® Aym
diisiince sahipleri Ysuf es-S1ba‘i’ye de 1978 yilinda suikast diizenlerler.34

fhvan’mn genel sekreterlerinden Hasan Hudaybi selefi asir1 hareketlere kars: kitap
yazmak zorunda kalir. Kitabin adi Nahnu Du’at La Kudat (Davetgiyiz Yargilayict Degil:
Islam Diinyasinda Inan¢ Sorunlari)®** olup kitap Tirkceye de gevrilir.34? Misir, selefilerle
mucadele ederken Turkiye’de selefiligi tarikatler Onlemistir. ‘Ali Seria’ti, Hasan el-
Benn&’nin yasake1 dininin Islim olmadigini savunur. Seriati din adamlar1 ve din aydinlarmi
ayirir. el-Ezher hocalarindan olup isinden el ¢ektirilen Ahmet Suphi Mansur da hi¢ de iyi
insanlar olmayan Usame Bin Ladin ve Yusuf el-Kardavi benzeri kisilerle evlenmelerinin
haram oldugu fetvasin1 verir. Nasr Hamid Ebu Zeyd, 6liim tehdidi aldigi i¢in Misir’dan
ayrilip Hollanda’ya gidiyor. Fazlurrahman da hakkinda 6liim fetvasi verilince yirmi yil
Amerika’da yasamak zorunda kalir.®* Thvan, 1970 yilinda siyasal siddeti terk eder. Thvan’in
Suudi Arabistan Rabatatii’l-* Alemi’l-Islam 6rgiitiinde calisip destek verdigi Suudi Arabistan,
Misir’da selefi Nur Partisi araciligiyla fhvan’i iktidardan diisiiren partidir.®** Islam
diinyasinda temel sorun diisiince 6zgiirliigiiniin olmamasidir. Islam diinyasinda diisiinceye

ozgiirliik olmadigindan slam diinyas: geri kalmaktadir.3*® thvan’in Tunus kolu olarak kabul

Koprisii ve Lincoln ve Holland Tiinelleri de dahil olmak {izere taninmis New York yer Isaretlerinin bes
bombalamasinda doruk noktasina ulasacak olan bir “kentsel terdrizm savas1” planlamaktan hiikiim giydi.
1990’larm basinda New York’taki sayisiz bomba planinin beyni olan Kér Seyh lakaph Islami onderlerden
Omer Abdurrahman yatti§1 cezaevinde 18 Subat 2017'de koroner yetmezlik ve diyabete bagli sorunlar
nedeniyle 78 yasinda dlmiistiir. Genis bilgi icin bk., wikipedia, Omer Abdurrahman, Erisim: 28.12.2020
https://tr.wikipedia.org/wiki/%C3%96mer_Abdurrahman

337 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 167.; Genis bilgi icin bk., Erkilet, Ortadoguda Modernlesme ve Islami
Hareketler, 11-239.

338 Biiylkkara, Cagdas Islami Akamlar, 221.

339 Gitani, el-Mecalisi’l Mahfiiziyye, 20.

340 Rec&’ Nakkas, fi Hub Necib Mahfiiz, 1. Bs. (Kahire: Daru’s-Suruk, 1995), 8.

341 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 168.; Dogan, Ortadoguda Catisma ve Ideolojiler, 171.

342 Hasan Hudeybi, Nahnu Du’at La Kudat (Davetciyiz Yargilayici Degil: Islam Diinyasinda Inan¢ Sorunlari),
cev. Besir Eryarsoy, 1. Bs. (Istanbul: inkilap Yayinlar1, 2002).

343 Buyukkara, Cagdas Islami Akuimlar, 128, 213, 221, 227, 226.

34 Dogan, Ortadoguda Catisma ve Ideolojiler, 164, 165,

35 Eyup Aksit, Mahmut Dervis Siirlerinde Dini Semboller, izmir: 1zmir Katip Celebi Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitlst, Doktora Tezi, 2017.
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348 arzu edilen Islami bir yonetime ulasmanin yedi ilkesini

edilen lider Rasid el Gannusi,
sOyle aktaririr:
“l. Eger Kur’an, sinnet ve icmada muhkem bir nas yoksa yasama konusu dahil giclerin
kaynagi olarak iimmeti gormek.
2. Bir smifin diger sinifa ayrimciligint veya zulmiinii engellemek maksadiyla kuvvetler
ayriligt ilkesinin benimsenmesi.
3. Devlet baskaninin halk tarafindan belli bir siireligine segilmesi.
4. Muhalefetin; siyasi hayatin ve parlementonun onemli bir parcast olarak goriilmesi.
5. Adaletin ve ozgiirliigiin saglanabilmesi adina ¢ok partililigin uygulanmasi.
6. Parlemento temsilcilerinin 6zgiir ve cesur bireylerden olusmast.

7. Basin, diisiince, inang ve goriis ézgiirliigiiniin var olmasi.”>*'

Tiim bu odlgiitler gdéz oniine alindiginda Tunus’ta Thvanci Isldimciligin modern
kurumlarla ve kavramlarla beraber hareket ettigi, evrensel siyasi dinamiklerin énemli bir
kismimin Islami a¢idan uygulanmasinda bir sakinca olmadig1 halk, hiirriyet, demokrasi ve
parlementonun —ki bu bir anlamda suradir- isldmi devletin en 6nemli parcalar1 oldugunu
gorebilmekteyiz. Gannusi’ye gore kadinin yonetimde yer almamasimi savunanlarin
tutundugu tek sey taklittir. Bir toplumun yarisini olusturan kadinlar1 islam goz ard1 etmez.3*8
Gannusi’yi Afganistan selefileri Taliban ve Irak Suriye Isid (Dais)’e gore kiyasladigimizda
Tunuslu Gannusi Thvan’nimin demokrasi tecriibeleri goz ardi edilemez. Rasid el-Gannusi,
Islamin alternati bir medeniyet projesi oldugunu sdyleyerek sdyle der:

“Ote yandan, Islami hareketler, mevcut gercegi idrak etme noktasinda bir zaaf yasiyor.
Somut olaylar zemininde saptama yapamama zaafiyeti var. Isldmi akimlarin ¢ikis noktalar
pratik degil, genelde nass’lardir (Kutsal metinler-F.B.). Bunlarin ¢ogu da Kur’an ve siinnet
nass’lart olmaktan uzaktir. Daha ¢ok, tefsirlerin tefsirlerinin tefsiri kabilinde metinlerdir.
Gegmige ait, 6. ve 7.ya da 10. asrin metinleridir ki, bu da giiniimiiz hastaliklarini ge¢cmisin
ilaglariyla tedavi etmeye benzer. Genel olarak Islami akimlar, olguya tam koyma
noktasindan hareket etmiyor. Halbuki mevcut gergeklerden yola ¢ikmak, hepimize ortak

bir bakis agist kazandirabilir. Bu yiizden Islami degisimin tiirii evrimci mi olacak yoksa

346 Gannusi, Misir’daki Miisliiman Kardesler’den esinlenerek bir araya geldigi entelektiiellerle 1981 yilinda
Islami Egilim Hareketi’ni kurmustu. Bu hareket 1989 yilinda en-Nahda admi aldi. Tunus’un otokrat
Cumhurbagkan1 Zeynel Abidin Bin Ali doneminde bask1 altinda kalan Gannusi hapse girip ¢ikt1 ve sonunda
Londra’ya gitti. 22 yil slirgiinde kalan Gannusi, Bin Ali’nin devrilmesi sonras1 2011’in baginda iilkesine geri
dondii. Karsitlar, Gannusi’yi “Tunus’un Humeyni’si” diye nitelendirmisti. Genis bilgi icin bk., Hiirriyet,
Siyasal Islam’1 Terk Ediyoruz, Erisim: 26.12.2020 https://www.hurriyet.com.tr/dunya/siyasal-islami-terk-
ediyoruz-40106888

347 Dogan, Ortadoguda Catisma ve Ideolojiler, 183.

38 Dogan, Ortadoguda Catisma ve Ideolojiler, 183, 187.
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devrinci mi olacak tartismasi yapilir durur. Olguyu saptama ve teghis etme noktasindan
hareket edilmeyince, nass’lara dayanilarak yapilan tartismada, bir kismi cihada
(eylemci/silahli tarz) gonderme yapan nass’lar Yoluyla goriislerini dogrulamaya
calisirken; digeri de teblig (baris¢il propaganda) yapilmasina iliskin nasslari on plana
ctkararak hakli oldugunu kanitlamaya kalkisir. Burada ‘Acaba barisgil yontem mi
uygulanmalidr, yoksa siddete mi basvurulmalidir?’ sorusuna cevap aranirken, gecerli
olan, nass’1 belirleyen gercegin, olgunun ta kendisidir. Bugiin Tiirkiye 'nin, Tunus un ve

Misir’in vs. zgiinliikleri incelenmeli; ona gore cevap verilmelidir. 349

Gannusi, masum insanlara saldirmanm, ABD ile sorunum var diyerek bir Amerikan
ucag1 kagirmanin, sugsuz insanlarin hayatini tehlikeye sokmanin caiz olmayacagini soyler
ve soyle devam eder:

“Demokrasi lafzuimi  kullaniyorum. Ciinkii kelimelere savas a¢mamamiz gerektigini
diigtiniiyorum. ... Demokrasi yani halkin iradesinin nasil ifade edilecegi, iktidari tesliminin
nasil olacagini belirleyen bir yoldur, mek&nizmadir. Bu agidan demokrasi bulundugu
cercevenin seklini alir... Yahudi demokrasisi oldugu gibi Islam demokrasisi de vardr. ...
O halde, Misliman genclik, demokrasi halkin yonetimidir. Demokrasiyi mutlak bir secim
degil, belli bir kiiltiirel kimlik dahilinde yénetim bicimi olarak gormelidir. Islam iktidar:
ile halkin iktidarim karsi karsiya getirmemek lazim. Islami kavramlarla ifade edecek

olursak, cumhurun icmasi olmahidir.”3°

Rasit el-Ganusi’nin hareketin ana merkezi olan Misir’dan diisiinsel yonden
onde oldugunu goriiyoruz. Rasid el-Gannusi, 2016 yazinda gerceklesen en-Nahda
Hareketi’nin olagan onuncu kongresinde en can alict ciimlesi olan siyasal Islam’1
birakiyoruz, Miisliiman demokrasiye gegiyoruz, der. Ozet olarak Gannusi’ye gére “Siyasal
Islam”dan Musliman demokrasiye gecisin temel sebepleri sdyle siralanabilir:

“1. Toplumun Isldmilestirilmesi ya da sekiilestirilmesine yonelik eski diisiince ve
uygulamalarin reddiyesi.

2. Ibadet etme ve diisiincelerini ifade etme Ozgiirliigii artik bir problem degil (Tunus
Ozelinde).

3. Sekulerizm- din catigsmasinin sonu.

4. Tunus vatandaglarinin demokrasi ve siyasi katilima yonelik ilgilerinin artmast.

5. Hareket icerisinde ozelestiri ve tartismalarin sonucu.

6. Tunus Islami Hareketi artik baski ve diktatorliikle miicadele etmekten ¢ok ekonomik
politikalara dnem veren bir hareket.

7. Dini, kiiltiirel ve pedegojik egitimin siyasi parti faaliyetlerinden arindiriimasi gerektigi.

349 Faik Bulut, Isidmci Orgiitler 1, 4. Bs. (Istanbul: Cumhuriyet Yayinlar, 2009), 129.
350 Bulut, Isldmc: Orgiitler 1, 130, 131.

60



8. Siyaset ve dinin ayrismasit amaci.

9. Cami, birlestirici bir unsurudur ayrigtirici degil.

10. Imamlarin, vaizlerin ve dini liderlerin siyasi bir bagi bulunmamas: gerektigi.
11. Isldmct bir hareketten, Misliman demokratlarin partisine evrilme.

12. Radikal hareketlere karsi umut verici bir alternatif sunmak.”>>*

Gannusi’nin eserlerine baktigimizda Misliiman demokrasiye daha uygun sdylemler
iirettigi goriilmektedir.®®? Gannusi siyasal Islam1 terk ediyoruz, der ve dinin artik politikaya
rehin olmayacagini soyler.®>® Sudanli Hasan Turabi’de Thvan’in kollarindan olup ihvan’a
biat noktasinda farkli diigtiniir. Turabi gelistirilmis esgiidiim adli yeni bir Oneri ortaya atar
fakat Misir Thvan’1 tarafindan reddedilir. Turdbf Misir fhvani'min Uluslararasi Islam
projesinede elestiler getirir.** Misir Thvan, diger Thvan 6rgiitlerinin kendisine biat etmesini
ister ve suray1 isletmez.

Seyyid Huseyin Nasr (1933-), ‘Abdulkerim Surus®*® (1945-), Rasid el-Gannusi
(1941), Roger Graudy (1913-2012), el-Efendi gibi yazarlar metinsel naslar1 kutsamama,
demokrasiyi 6ziimseyerek yoOnetimlere katilma, Islami siyasallastirarak yipratmama,

totalizmi terk etme, sivil inisiyatiflere 6ncelik verme ¢agris1 yapmaktadirlar.®® “Alf Seri’ati

(1933-1977), Hasan el-Bennd’nin yasak¢i dininin Islim olmadigmi savunur.®®’” Necip

31 Dogan, Ortadoguda Catisma ve Ideolojiler, 195,196.

%2 Dogan, Ortadoguda Catisma ve Ideolojiler, 200, 204.

358 «Siyasal Islam’1 Terk Ediyoruz.” AK Parti’yi drnek almaswyla bilinen Tunus'un Islami egilimli partisi
Ennahda’min lideri Rasid Gannusi, artik “siyasal Islam’1 terk edeceklerini” ve kendilerini “Miisliiman
demokratlar” olarak tammladiklarini kaydetti. Gannugi, “Din artik politikaya rehin olmayacak” dedi.

Arap Bahart’nin ilk bagladigi iilke olan ve diger Arap Bahar iilkeleri darbe, kaos ve i¢ savas iginde kalirken,
demokrasiye nispeten basarili bir gegis yapan Tunus’un Islamc1 Partisi en-Nahda’nmn (Uyams) lideri
Rasid Gannusi, sasirtict bir agiklama yaparak, siyasal Islamu terk edeceklerini bildirdi. Fransa’nin Le Monde
gazetesine konusan Gannusi, Arap Bahar1 sonrast Tunus’ta siyasi Islam’a yer kalmadigimi soyledi. En-
Nahda’nin, AK Parti’yi model aldig1 biliniyordu. Gannusi, “Tunus simdi bir demokrasi. 2014 Anayasas1 asir1
sekiilerlik ve asir1 dine sinirlar getirdi. Dini faaliyetlerin siyasi faaliyetlerden tamamen ayri olmasini istiyoruz.”
dedi. Tunuslu siyasi lider, “Bu politikacilarin yararina ¢iinkii artik dini siyasete alet etmekle suglanmayacaklar.
Bu din ag¢isindan da iyi. Bu sayede politikaya rehin olmayacak.” ifadelerini kullandi. en-Nahda’nin diin
baslayan 3 giinliik kongresinde yeniden partinin bagkan1 secilmesi beklenen Gannusi, “Siyasi faaliyetlerde
uzmanlasan bir parti olmaya dogru gidiyoruz. Siyasal Islami geride birakip demokratik Islam a gegiyoruz.
Artik siyasal Islam 1 temsil etme iddiasini tasimayan Miisliiman demokratlariz.” dedi. Tunuslu siyasetci, en-
Nahda’y1 “siyasi, demokrat ve sivil bir parti” olarak tanimlarken, referans noktalarinin “eski ve modern
Islam’mn degerlerinde koklesmis” oldugunu soyledi. Gannusi’nin bu aciklamalarmin en-Nahda’nin
kongresinde alinan kararlarda nasil bir etki yapacagi merak ediliyor. Analistler, kongredeki kararlarin ve daha
sonraki uygulamalarin Gannusi’nin agiklamalarmin gercek bir degisim mi yoksa kelime oyunu mu oldugunu
gosterecegini sOylilyor. Parti kaynaklari, bu kongrede kadinlara ve genclere daha fazla agilma hedefini
tasidiklarini anlatiyor. Genis bilgi icin bk., Hiirriyet, “Sivasal Islam’i Terk Ediyoruz”, Erisim: 26.12.2020
https://www.hurriyet.com.tr/dunya/siyasal-islam i-terk-ediyoruz-40106888.

34 Bulut, Isldmc: Orgiitler 1, 273, 272.

355 Abdulkerim Surus’ta Islami Demokrasiyi savunan ve &teki ile bir arada yasanilabilecegini savunan Islami
diisiiniirlerin 6nde gelenlerindendir. Genis bilgi i¢in bk., Abdulkerim Surus, Tiirkiye Soyleyisileri Kiiresellesme
Din ve Medeniyet, 1. Bs. (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2011), 8-23.

3% Dogan, Ortadoguda Catisma ve Ideolojiler, 312.

357 Bliylikkara, Cagdas Islami Akimlar, 213.
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%8 sonrasinda ise Thvan’a 94

Mahfiz’un Thvan Hareketi'ne onceleri niye katilmadigini®
yasinda nigin iiye oldugunu Thvan’in gecirdigi degisimle anlayabiliriz. islam diinyasinin
hakikat tekelcilerinin elinden kurtulmasi ve diisiince 6zgiirliigiinti saglayarak demokrasiyi
oziimsemesi gerekir. thvan-1 Muslimun, Mahfiiz’un herkesce dislandig1 yalniz birakildigi
bir donemde Hasan el-Benna’nin kurdugu “Lecnetu n-Negr Li’l Camiiyyin / Universiteliler
Yayin Komitesi” araciligi ile Mahfiiz’u destekler.®*® Halbuki Evladu Haratind romaninin
yaymlanmasina ihvan basta kars1 ¢ikar.

Necip Mahfliz, yasakli romaninin el-Ezher tarafindan onaylanmasi ve Musliman
Kardesler orgiitii liderlerinden birinin de 6n s6z yazmasi halinde yeniden basacagin aciklar.
Misirli romanciya yakin yazarlardan Yusuf el-Kaid ve Cemal Gitani, Liibnan'da yayimlanan
"en-Nehar" gazetesine yaptiklari agiklamada soyle derler:

"Mahflz'un el-Ezher'in kitabin basimina onay vermesi ve Misir'in koklii Islami
orgultlerinden Musliman Kardesler liderlerinden birinin kitaba én séz yazmasi halinde
kitabi yeniden basacagim diisiiniiyor. Kaid ve Gitani, Mahfiiz'un ilk sartina karsi
olduklarimi ¢iinkii el-Ezher'in onayr basvurulmasi halinde el-Ezher'in tim kitaplar
hakkinda bundan sonra verecegi kararlara mesruluk kazandiracagim vurgularlar.
Muhammed el-Besadi ise, "Bu konu tamamen Necip Mahfiiz'v baglar fakat ben onun
yerinde olsam el-Ezher'e boyle hak vermem. Ben bir yazarim. Kendime ait goriisiim ve
fikrim vardw. Buna kimse karisamaz." der. Necip Mahflz, doksan dort yasinda Miswr
Thvan-1 Miislimun Orqiitii’ne bagh Irsad biirosuna iiye olur. Misliman Kardesler
liderlerinden Prof. Dr. Abdul-Mun’im Ebu'l Fettui'un esliginde cemaate katilan tinlii
romanct Mahfiiz'a onur édiilii rozeti takilir. Térende yaptigi agiklamada Mahfiiz, Thvan-i
Muslimun'un yetmigli yillara nispetle ¢ok biiyiik gelisim gosterdigini sdyleyerek, "Cemaatin
ontindeki engeller kalktikca kendimizi daha da gelismis olarak gorecegimize eminim.
Bugiin en giiclii siyasi olusum olarak Muisir siyasi arenasinda yer alryor” diyen Mahflz ,
“fhvan sahih bir Isldm anlayisini temsil ettigini de ifade eder.” 3%

Mahflz, Abdil-Munim Ebu'l Fettuh’la, Muhammed Hasaneyn Heykel’in ofisinde ii¢
kere bir araya gelir. Fettuh sarki s6ylemeyi ve miizigi yasaklamay1 Bedevi ideolojisine
baglar. Yusuf el-Kaid, Prof. Fettuh’a roman1 yayimlayacak misiniz, deyince Fettuh elbette
"Kesinlikle yaymlamaliyiz, ancak el-Ezher'e Evladu Haratina romanin yayinlanmasindan

Once onaylamasi igin 1srar eden Profesor, Necip Mahfliz’un konumunu reddederek bu onay1

38 Gitani, Necib Mahflz Yetezekker, 80.; Uriin, Necip Mahfiiz Toplumsal Ger¢ek¢i Romanlari, 124.

39 Star Gazetesi, “Kustimur Kahvehanesinden Tahrir  Meydani’na”, FErisim: 15.01.2021.
https://www.star.com.tr/kitap/kustimur-kahvehanesinden-tahrir-meydanina-haber-697142/

360yeni Safak, “Ezher Onaylarsa Kitabim Basacak”, Erigim: 23.05.2019
https://www.yenlsafak.com/arsiv/2006/ocak/18/d04.html
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almaya gerek olmadigini ifade eder. Mahflz, Fettuh ayrildiktan sonra yanindakilere
korktugu seyin bu gériislerin bireysel goriisler oldugu ihvan’in gériisleri olmadigiyd: diye
diisiindiigiinii soyler.%®! 2006 yilinda Suruk Yayinlari tarafindan yaymlanacak olan romana
fhvan-1 Miislimin’den Ahmet Kemal Ebu’l Mecd &n s6z yazar. 62
Necip Mahfliz gibi bir yazar nicin Thvan ve Ezher’in destegine ihtiya¢ duyar bu
onemlidir. Bu iki kurulus da Misir ve Islaim diinyasinda belirleyici ve énemli kuruluslardir.
Mahfiiz, Cemal Gitani’ye Ihvan sahih Islim anlayisim temsil ediyor, der.*®® ihvan
kurulusundan beri siyasi olarak evrilmeye dogru bir doniisiim gegirir.*% Thvéan, bu déniisiimii
daha demokratik bir Ortadogu islam diinyasi i¢in demokratik ve siyasal evrilmeyi siyasal
Islamdan Islami demokrasiye dogru yapmak geregi hissetmelidir.
Thvan kurulus tarihi olan 1929 yilindan bu yana Orta Dogu ve islam diinyasini
etkilemis ve bayagi tecriibe kazanmistir. Thvan, Tunus kolu olan Rasid el-Gannusi nin Islami
demokrasi anlayisini 6ziimseyerek Misir’daki biitiin renkleri ve ¢ogulculugu kabul ederse

Orta Dogu ve Islam diinyasininda demokrasi anlayisinin evrilmesine katkida bulunabilir.

2.5. EZHER UNIVERSITESI

Cami‘u'l-Ezher,*®® Misir Sii Fatimiler Devleti’nin ilk camisi olma 6zelligine sahip
olup ilk ismi Cami‘u'l-Kahire’dir.%%® Cami‘u'l-Ezher miladi 970 yilinda Sii Fatimiler
tarafindan dini ve siyasi hedeflerini gergeklestirmek iizere kurulur.*®” el-Ezher isminin de
Hz. Fatima’nin lakabi olan ez-Zehra kelimesinin mizekkeri olarak tiiretildigi rivayet
edilir.38 M. 988 yilinda Vezir Yakup b. Killis, Halife el-Aziz Billah’tan izin alarak Ezher’de

ders okutacak 30 kadar fakih tayin eder ve bu fakihlere maas baglayarak Ezher ¢evresinde

%lAbdu’l Men’am  Ebu’l  Futuh, “fi Hadrati Necib  Mahflz’, Erisim:  23.05.2019
http://alarchive.blogspot.com/2005/12/blog-post_113525819296145215.html

%2 Kitaphane,“el-Kitdbu’s-Sabig ~ ve’l  Erbaun:  Evlidu  Hdrating”,  Erisim:  01.01.2021
https://behindanillusion.blogspot.com/2014/05/blog-post_4803.html; rakwetkotob, “Evladu Haratina li Necip
Mahflz, Erisim: 01.01.2021 http://www.rakwetkotob.com/2017/01/blog-, 02.05.2019

%3 Genis bilgi igin bk, Necib Mahfiiz, Evlad Haratina, 582-584; 584-585

%4 Muhammet Ortlek, Ortadoguda Siyasal Islaimci Hareketler: Misir Ornegi, Bolu: Abant izzet Baysal
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2015.

35 Gustave Flaubert (1821-1880) Ezher hakkinda sunu sdyler: “Mollalar giinesin altinda, yerde, avluda, yazip
¢iziyor, nutuk atiyorlar. Sira sira siitunlarin dibinde gember olusturmus beyaz sariklilar goriiliiyordu. Kalabalik
cevremizde yogunlastiginda Seyh degnegiyle bu kalabaligi yariyordu. Kavasimiz kaba bir sekilde halki siraya
sokuyor: Giimiis topuzlu uzun degnegini iki eliyle tutup cami merdivenlerinde saga sola savuruyordu. Daha
fazla bilgi icn bk., Gustave Flaubert, Doguya Yolculuk, Cev. Yasar Avung, 1.Bs. (istanbul: Sel Yaymcilik,
2016), 56.

36 Fatma Zehra Beyaz, Osmanli Misirmda Ulema-Siyaset Iliskisi: Ezher Ornegi, Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020, 29.

%7 Muhammede Abd’u’l Mun’im Haféci, ‘Alf ‘Alf Subh, el-Ezher fi Elf ‘Amm, 1.Bs. (Kahire: el-Mektebi’l
Ezheriyye Li’t-Turas 2012), 11.; Beyaz, Osmanli Misur'inda Ulema-Siyaset [liskisi: Ezher Ornegi, 28.
%8Beyaz, Osmanli Misir'inda Ulema-Siyaset Iliskisi: Ezher Ornegi, 29.

63


http://alarchive.blogspot.com/2005/12/blog-post_113525819296145215.html
https://behindanillusion.blogspot.com/2014/05/blog-post_4803.html
http://www.rakwetkotob.com/2017/01/blog-

onlarin oturacagi evler yaptirir. 1004 yilinda da Dar’w’l-Hikme kurulur.®®® Ezher’in
koklesmesinde, Fatimi halifelerinin Ezher’e ilgi goOstermeleri, Ezher’in masraflarinin
karsilanmasi, Ogrenci ve hocalar iginde Odemelerin yapilmasi etkili olur. Fatimiler
doneminde baslatilan bu uygulamalari Memliikliller ve Osmanlilar da devam ettirir.3"
Burada Halil Inalcik’mn sdyledigi “patron” yani hami/mahmi meselesi giindeme gelir. Halil
Inalcik, patronlugun hamiligin olumlu yénleri iizerinde durur.®”* Olumsuz yani ise dinin
siyasilerin goriisleri dogrultusunda kullanilmasidir. Fatimiler déneminde Ezher, devletin
resmi camisi olup®’2 Eyyiibiler déneminde Selahattin Eyyiibi, Ezher’in bu resmf statiisiinii
ve imtiyazlarini geri alarak Ezher’de cuma namazi kilinmasini yasaklar. Hatta 1173 yilinda
Ezher’in giimiis tavan kaplamalarini bile soker. Ezher’in vakif gelirlerini keser. Selahattin
Eyyibi, bunlar1 yapmakla Ezher’i halkin goziinde kiigiik diisiirmeyi hedefler. Cunk
temsil eden Ezher’i halkin goziinde kiiciik diisiirmek istemesinin nedeni budur. Cogu Safi
fikht agirlikli 18 medrese Kahire’de agilir. 1241 yilinda insa edilen Salihiye Medresesi ile
dort mezhep iizere egitim verilir. Ezher’deki bu dort mezhep lizere egitim uygulamasi
gunumizde de devam eder. Fatimiler déneminde el Ustiinde tutulan Ezher, Eyyubiler
doneminde halkin goziinde kiiglik distiriiliir ve biitiin yetkileri elinden alinir. Memliuk
Sultan1 Baybars tarafindan ise Ezher tekrar eski statiisiine, eski giinlerine geri doner. 1440-
41 yilinda Cevheriye Medresesi insa edilerek Ezher’e ilave edilir. Ezher Cami’den camiaya
dogru evrilir. Memlik sultanlar1, Ezher bulundugu bolgeye farkli medreseler insa ederek
Ezher’in bulundugu bélgeyi ilim havzasi héline getirir. Ezher zaman iginde ulema ile
sOfflerin bir arada yasadig1 bir yer héline gelir. Bagdat, Mogollar tarafindan tahrip edilip
Endulis (Kurtuba) de Hristiyan Ispanyollarm hiicumuna ugrayinca Ezher altin cagini yasar.
Ibn Haldun (1332- 1406) Misir’da 23 yil kalarak Ezher’de ders verir. Ibn Haldun, Makrizi
(1364-1442), ibn Hacer el-Askalani (1372-1449), Ebu’l-Mehasin Tagriberdi (1410-1470),
Semseddin es- Sehavi (1428-1497), Celaleddin es- StyQti (1445-1505) ve Ibn Iyas (1448-
1524), Bayburtlu Ekmeleddin Béberti (1310-1384), Molla Fenéari (1350-1431), Seyh
Bedreddin (1359-1418) Ezher’de bulunan meshur alimlerdendir. Fatimiler ve Eyyubiler
doneminde cami olarak kullanilan Ezher, Memlikluler doneminde altin ¢agini yasar ve

Osmanlilar doneminde ise tam olarak egitim kurumu islevine doniisiir. Osmanl

369 Beyaz, Osmanli Misirinda Ulema-Siyaset Iliskisi: Ezher Ornegi, 30.

870 Beyaz, Osmanli Misirinda Ulema-Siyaset Iliskisi: Ezher Ornegi, 31.

371 Patronlugun hamiligin olumlu yénleri {izerine genis bilgi igin bk., Halil inalcik, Sair ve Patron: Patrimonyal
Devlet ve Sanat Uzerinde Sosyolojik Bir Inceleme, 9. Bs. (Ankara: DoguBat1 Yayinlari, 2019).

372 Beyaz, Osmanli Misirnda Ulema-Siyaset Iliskisi: Ezher Ornegi, 31.
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Medresesi’ni Iznik’te kuran mutasavvif Davud-1 Kayseri (1260-1350)’de Kahire’ye egitim
icin gider. Memlik Sultan1 Gavri (1441-1516) ve Yavuz Sultan Selim (1470-1520) savas
zamaninda ulemay1 yanina alirlar. Ezher ulemasinin pek ¢ok Memlukli emirini Ezher’de
Osmanli’ya karsi saklamasi Ezher’de kan dokiilmesine sebep olur. Yavuz Sultan Selim,
Misir’t aldiktan sonra olumsuz havay1 dagitmak adina ulemaya para dagitir. Ezherli alim ve
talebelerden Yavuz Sultan Selim’in 6rfi hukukuna kars1 ¢ikanlar da olur.®”® Yavuz Misir’in
fethi sirasinda Osmanliy1 destekleyen SOfileri 6diillendirir ve Misir ulemasini, Osmanli
kadis1 ve Misir mutasavviflarinin kontroline birakir. Osmanli, Ezher ulemasinin Misir
toplumu iizerindeki giiciinii bildiginden bu giicii kullanma yoluna gider. Osmanli ile beraber
Ezher’in biiyiik bir karanliga gomiildiigiinii soyleyenler varsa da bu boyle degildir. Osmanli
el-Ezher’e 6nem vererek 1672°de Ezher seyhligi tesis eder ve Ezher ulemasi bu seyhlik i¢in
kendi aralarinda yarisir. Ezher ulemasi, Osmanli sultaninin tesis ettigi 6rfi hukuka karsidir.
Osmanl fetih sirasinda kendini desteklemis Ezher ulemasina mensup Bekri (1523-1586) ve
Vefai (1026-1107) aileleri gibi safi aileleri 6n plana ¢ikarir. Hatta ulemanin iizerine ¢ikarir.
Oyle ki Bekriler Ezher seyhligine iki kez atamir. Osmanli sultanlari, Ezher’e fazlasiyla
yardim eder. Kanuni bunlara 6rnek olup Ezher’e yardimi artiran sultanlarin basinda gelir.
Osmanli ddneminde Istanbul ve Osmanli ulemasi 6n plana cikarilip Ezher ulemasi
golgelenir. Osmanli iki kez Ezher seyhini degistirmek zorunda kalir. 18. yiizyilda Ezher’deki
revak (yurt) sayist 28’e kadar ¢ikar. Bu da Ezher’in itibarinin bir gostergesidir. Tasavvuf
dersleri de Ezher’de 6nem arz eder. Evliya Celebi (1611-1682), 17. yiizyilda Ezher’de 12
bin talebenin mevcut oldugunu séyler. Malatyali mutasavvif Niyazi Misri (1618-1694) de
Ezher’de ii¢ y1l ders alir. Ezher ulemasindan istanbul’a gelip yiikselmek isteyen bir alim olan
Sehabettin Hafacl (6.1659), IV. Murad doneminde Istanbul’a gelerek Safi mezhebinden
Hanefi mezhebine gecis yapar ve Rumeli Kazaskerligine kadar yiikselir. Osmanli, Hanefi
mezhebini 6n plana ¢ikarirken Ezher Safilik mezhebini 6n plana g¢ikarir. Osmanli’da
yiikselmek isteyen bir ulemanin yiikselmesi igin mezhep degistirmesi ilgingtir. Glnlimuzde
dahi bu mezhepgilik hastaligi devam eder ve iilkelerin siyasetini belirler. Bekri ailesi,
Ezher’de zikir halkalar1 kurarak zikir yapar. Osmanli, Safi mezhebinin giiclinii kirmak i¢in
olsa gerek Ezher’e dért mezhebin miiftiisiinii atar.®"*

Ezher’de dort mezhep fikhi, sarf-nahiv, ustl, Arap dili, kiraat, tasavvuf vb. pek ¢cok

nakli ilim ile mantik, dil, edebiyat, beyan, me‘ani ve mantiga dair bazi1 akli ilimleri en yetkin

37 Beyaz, Osmanl Misir'inda Ulema-Siyaset liskisi: Ezher Ornegi, 32, 33, 34, 35, 36, 37, 38, 39, 42, 44, 45,
374 Beyaz, Osmanli Misir'inda Ulema-Siyaset Tliskisi: Ezher Ornegi, 46, 47, 48, 53, 54, 55, 57, 58, 59, 61, 64,
66, 71, 72, 77, 94.
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seviyede Ezher'de tahsil etmek mumkindu. Bu alanlarda en ¢ok okutulan Kklasiklesmis

eserlerden bazilari ise sunlardi:
“Elfiyetii Ibn Malik, Kadi Beyzavi, Celaleyn Tefsiri, Cem ‘u'l-Cevami‘, Ebii Siicd’,
Mutavvel, Satibiyye, es-Sillem, el-Mevahib, Elfiyeti'l-Iraki, Ibn Atéullahin Hikem'i, Molla
Hisrev'in ed-Direr'i, Dirri'l-Muhtar, el-Kessdf, et-Telhis, es-Semadil, Semerkandiyye,
Erbd ‘in en-Neveviyye, el-Cevhere, Hazreciyye, el-Hiddye, Ibn Hacer'in Erba ‘in'i, Kenzii'd-
Dekaik, el-Mugni'l-Lebib, Serhu'l-Akaid, el-Ezheriyye, Serhu Ibn Akil, Acurumiyye vd.
Bunlarin yam sira klasik eserlere Ezherli hocalarin veya baska meshiir dlimlerin onceki
yiizyillarda yazdigr serhler ve hasiyeler de zaman zaman bu eserlerle birlikte derslerde
okutulmugtur. 3"

Ezher ulemas: kitaplar1 Siileymaniye ve Topkapi kiitiiphanelerindedir. Osmanli,
Hanefi alimleri Ezher’e gondermeye 6zen gosterirken, 1711 yilinda Kadizade Hareketi’ne
mensup bir Tlrk Vehhabi vaiz Ezher’de kriz ¢ikarir. Bu da Ezher’in, 0 donemde ilk VVehhabi
nuvesi fikirlere sicak bakmadiginin bir gostergesidir. Osmanli sUfiligin bir kolu olan
Halvetiligi Misir ve Arap iilkelerinde yaymak ister ve bunun i¢in ¢aba sarf eder. 1752 yilinda
Ezher, Kudiis’e hacca gitmek isteyen Kiptileri engeller3”® Bu da Ezher’in erken
zamanlardaki yasak¢i1 zihniyetini gosterir.

Alimler yazdiklari eserler icin Osmanli’dan giizel para alirlar. Ciinkii hamilik, patron
koltugunda Osmanli vardir. Patronajin getirdigi faydalardan biri Halil Inalcik’in dedigi gibi
degerli eserlerin ortaya ¢ikmasidir.®”” Ezherli alim Murtaza ez-Zebidinin yazdig1 Tacu'l-
Ards adli kitap i¢in 150 akge alir. Ezher, Osmanli’ya istihbari bilgiler de saglar. Yani Ezher
bir nevi istihabarat ofisi gérevi de gorir. Ezher dyle giiclidir ki yabanci elgilikler Misir’daki
kiliseleri tamir etmek i¢in bile Ezher’den fetva almak ihtiyact hissederler. Fransa buna 6rnek
olup Ezher kilise tamiri igin istenen izni Fransizlara verir. Ezher ulemasi, 0 kadar gti¢lenir
ki valileri azledecek noktaya gelir. Bu da Ezher’in giicii ele gegirdiginde neler
yapabileceginin isaretidir. Ezher, gerektiginde haksizligi protesto merkezi olur. Ezher
ulemasi, siyasilerle aktif temas kurmaktan kaginmaz. Ezher seyleri 1000 dinara Kiptilerin
hacca gidecegine dair fetva bile verir. Osmanli, merkezi Misir Ezher ulemasini kullanarak
Misir siyasetine yon vermeye ¢alisir. Ezher ulemast, asilere destek verip siyasete karigir ama
Osmanli affeder. Osmanli, Ezher &limlerine yiiksek maas verir. Osmanli, Misir’da Bekri ve

Vefai aileleri gibi sGfi aileleri guclendirir ve sifilere 6zel 6nem verir. Bu noktada Halveti

875 Beyaz, Osmanli Misirinda Ulema-Sivaset Iliskisi: Ezher Ornegi, 140.

376 Beyaz, Osmanl Misir'inda Ulema-Siyaset liskisi: Ezher Ornegi, 103, 107, 144.

377 Genis bilgi igin bk., Halil Inalcik, Sair ve Patron: Patrimonyal Devlet ve Sanat Uzerinde Sosyolojik Bir
Inceleme, 9. Bs. (Ankara: DoguBat1 Yayinlar1, 2019).
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Seyhi Mahmut el-Kurdi (1844-1914) 6nem arz eder. Osmanli Vehhabiler ile micadele
etmek adina sUfilerin giiclii oldugu Ezher’i destekler. Ezher, siyasete yogun olarak katilir;
hatta siyasilerin yaninda yer alir. Ezher, Osmanli’ya kars1 Tomanbay’in yaninda yer alip
Yavuz’u asi olarak niteler.3’® Ezher, zalim olan bazi Osmanl idarecilerine de kars1 ¢ikar.
Misir’da Osmanli’ya isyan eden Bulutkapan Ali Bey Isyani yine Ezher ulemas: kullanilarak
kontrol altina alinir. Osmanli tasavvufla da toplumsal tabani kontrol etmeye ¢alisir. Bu
tabloyu inceledigimizde Osmanli’da Hanefilik ne kadar 6nemliyse Ezher’de de Safiligin o
derece 6nemli oldugunu anlariz. el-Ezher’de 6grencilerin okuduklari yerlere -bir ¢esit yurt
gibi- revak denirdi. Revaklarda her milletten insan bulunurdu. Bir tiir yatili yurt olan
revaklara baktigimizda Ezher’e olan talebi anlayabiliriz.3"

1919 Devrimi’nin Misirli lider Hizb’u’l Vefd Partisi’nin kurucusu Sa’d Zaglul da el-
Ezher’de okur.3°

Ezher’in fikirler noktasinda baskici bir yonii de vardir. Bundan dolay1 Maisir, el-Ezher
hocalarindan Ahmet Subhi Mansur fikirlerinden dolay1 1985 yilinda el-Ezher’deki hocalik
vazifesinden alinir. Ayni sebeple hakkinda davalar agilir ve birkag kez tutuklanir. Ferec Fude
ile birlikte Mistakbel Partisi’ni kurar. Fude, Islam’dan irtidat ettigi gerekgesiyle Cema’atu’l-
Islamiyye tarafindan 6ldiiriiliir.

Misir’da 6teki olarak kabul edilen Kiptiler®®! sayica énemli bir topluluktur. Kipti
cemaati radikal Islamci fanatiklerin hedefi olarak siyasi miicadele sahnesine itilmis durumda
olup bu hosgérii ve demokrasi kiiltiiriinii zedelemektedir.*®2 Hourani’ye gore resmi ulema
siyasi, askerf, politik ve biirokratik kadrolarla paralel gelisir.3® Bugiin el-Ezher, Misir Sisi
iktidarinin istekleri®® dogrultusunda dini fetvalar verir ve Sisi’nin yaptig1 icraatlar

savunur.®®® Yani Ezher, dini siyasete alet etmektedir. Ezher’in siyasete alet edilmesi

378 Beyaz, Osmanli Misir'inda Ulema-Siyaset Iliskisi: Ezher Ornegi, 151, 154, 156, 158, 179, 186, 207, 231,
251, 253, 206, 268, 288, 293.

379 Beyaz, Osmanli Misirinda Ulema-Siyaset Iliskisi: Ezher Ornegi, 298, 331, 332, 333, 334, 335, 336.

380 Hafact, “Ali Subh, el-Ezher fi EIf ‘Amm, 316.

%IMahflz iiniversite 6grenimi sirasinda Fransa bursuna bagvurur. Bagvurusu kipti zannedilerek reddedilir.;
Mehmet Narli da Necip Mahfuz’un Kipti ve Ortodoks Hristiyan oldugunu ifade etmektedir. Genis bilgi i¢in
bk., Uriin, Necip Mahfiz Toplumsal Gergekgi Romanlar, 75.; Mehmet Narli Kahire ve Paris Notlari, 1.Bs.
(Ankara: Ciimle Yayinlari, 2017), 24.

%82 Youssef M. Choueir1, Ortadogu Tarihi, Cev. Fethi Aytuna, 1. Bs. (istanbul: Inkilap Yayinlari, 2017), 530.
38 Chouerr1, Ortadogu Tarihi, 533.

384 Nihad Siris, Sessizlik ve Giiriiltii, Cev. Rahmi Er, 2. Bs. (Istanbul, Jaguar, 2019)

35Ezher den Sisi 'nin Libya tutumuna destek Erisim: 20.12.2020
Https://Turkish.Aawsat. Com/Home/Article/2348146/Ezher%E2%80%99den-Sisi%E2%80%99nin-Libya-
Tutumuna-Destek; Darbeci Sisi yonetimindeki Misir'dan skandal Ayasofya agiklamasi Erigim: 20.12.2020
https://www.sabah.com.tr/dunya/2020/07/12/darbeci-sisi-yonetimindeki-misirdan-skandal-ayasofya-
aciklamasi; Siyasetin koridorlarinda bir dini kurum: Ezher, Erigim: 20.12.2020
https://www.gzt.com/mecra/siyasetin-koridorlarinda-bir-din-kurum-ezher-3489123; Sisi'nin kuklas: El Ezher
'‘Ayasofya’dan rahatsiz, Erigim: 20.12.2020 https://www.gunes.com/dunya/sisinin-kuklasi-el-ezher-
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https://www.gzt.com/mecra/siyasetin-koridorlarinda-bir-din-kurum-ezher-3489123
https://www.gunes.com/dunya/sisinin-kuklasi-el-ezher-ayasofyadan-rahatsiz-1084793

karsisinda Suudi Arabistan’da 1971 yilinda Ilmi Arastirmalar ve Fetva I¢in Daimi Komite
adl1 bir kurulus kurar. Cemal ‘Abdunnasir, Ezher’i sosyalizmle Islam’in uyumlu oldugunu
diger Mislimanlara kabul ettirmek amaciyla uluslararas: bir tiniversite haline getirmeye
calisir. Abdiinnasir doneminde Ezher Universitesi, Arap milliyetciligini ve Arap
sosyalizmini diger Arap iilkelerinde islam’in &nerdigi ideolojiler olarak tanitma faaliyetine

girisir. Suudi Arabistan, ‘Abdiinnasir’a ve tiim Islim alemine kars1 Vehhabiligi yaymaya

386 387 388

calisir®®® ve Thvan taraftarlarin1 Rabita®’ adli teskilatlarinda gérevlendirir.3®® Ihvan’in Suud
merkezli Rabita Teskilati’nda gorev almasi sOfi karsiti Vehhabilerden etkilenmelerini
kaginilmaz kilar. Vehhabilerden etkilenen Ezher’de hosgorii iklimi kaybolur. Ezher’de
manadan daha ¢ok madde yani sekil 6nem kazanir. SUfiligi yitiren Ezher’de hosgorii iklimi
azalir ve siyasi iktidarin sdylemleri dogrultusunda Ezher hareket etmeye baslar ve kurulus
amacindan saparak sansir kurumu haline gelir. Necip Mahflz, 1954 yilinda Kiiltiir
Bakanliginda goreve baslar ve sirastyla Sansiir Miidiirliigli, Sinemay1 Destekleme Kurumu
Miidiirliigii, sinemadan sorumlu miistesarlik gorevlerinde bulunur.®® Sansiir Midiirliigii
yapan Necip Mahfiz’un “Evladu Haratin&” romaninin dinf bir sanstr kurumu olan el-Ezher
tarafindan 1959 yilinda Misir’da basiminin yasaklanmasi distindiiriiciidiir. Mahflz, bu
romanindan dolay1 el-Ezher’in dfkesini 1959 yilinda iizerine geker.>*® Necip Mahfiiz gibi
bir yazar nigin Thvan ve Ezher’in destegine ihtiya¢ duyar bu énemlidir. Bu iki kurulusta
Misir ve Isldim diinyasinda belirleyici ve dnemli kuruluslardur.

el-Ezher Universitesi’nin giinimiizde eski Fatimiler doneminde dinin siyasete
alet edilmesi gibi Stinni IslAm diinyasin1 temsil ettigini sdyleyen Ezher’in dini siyasete alet
etmesi de ilgingtir. Dini siyasete alet etmek acgisindan Sii Fatimilerle Sinni Ezher
benzesmekte ve ayni kaderi paylasmaktadir. Ezher, siradan bir ilahiyat yiiksek okulu
degildir; yasal yetkileri ve manevi giicii nedeniyle, iilke ¢apinda 6énemli bir dini /siyasi

odaktir. Universite mitevelli heyeti, énemli konularda fetva verip sanat ve Kiltir

ayasofyadan-rahatsiz-1084793; El-Ezher'in eski Imam Yardimcisi'ndan Ayasofya agiklamasi, Erisim:
20.12.2020 https://www.haber7.com/dunya/haber/2994468-el-ezherin-eski-imam-yardimcisindan-ayasofya-

aciklamasi; G99 @J&.ﬂ O . O dbs BLslaag . sl WL Dogama s ‘:Lf\ “.;Lga‘ﬁ\j o_.;iél\ o )Aj)" slas
d9amms Lilayas LaSleay ( el-Ezher'in entelektiiel yazarlarla savaglari ... Necip MahfQz ateizmle sugland: ... Taha

Hiiseyin'in yargilanmasi ... Seyh Mizo ve Buheyri'nin tutuklanmast ... ve Mustafa Mahmud'un yargilanmast),
Erigim: 20.12.2020 https://www.elbalad.news/2721776; Lgams cums paSs (e Cwnsall @il (Necip Mahfiiz 'un

Tekfir Edilmesinin Suskunlugu Uzerine), Erisim: 20.12.2020 https://www.alhurra.com/different-angle/
386 Dogan, Ortadogu’da Catismalar ve Ideolojiler, 123., 221., 245., 223.

387 Faik Bulut, Isldmc: Orgiitler 3, 4. Bs. (Istanbul: Cumhuriyet Kitaplari, 2009), 416-418.

388 Dogan, Ortadogu’da Catismalar ve Ideolojiler, 221.

389 Jr(in, Necip Mahf(z Toplumsal Ger¢ek¢i Romanlary, 79.

390 Kesk, Kelimetuna fi Red ‘ala Evladi Haratina Necib Mahf{iz, 39.
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faaliyetlerini denetleyebilir ve gerektiginde bir sansiir kurumu gibi calisabilir. Islama
aykiridir gerekgesiyle kitap, yayin, film gibi sanatsal iiriiniin say1s1 ¢oktur.

Islami elestiren Dr. ‘Abdiinnasir Hamid Ebd Zeyd (1943-2010),%* Dr. Neval
el-Sa’adavi (1931-)’yi Ezher, kafir ilan eder hatta bir Musliman kéafirle evli kalamaz diye
eslerinin de onlardan bosanmalarini ister. Mansur ve Fude, devletin dinden ayrilmasi
gerektigini sOyleyerek Hristiyan ve Musliman vatandaslarin esitligini savunur. Mansur,

2012°de Amerika’ya iltica eder, Fude ise oldiriiliir.3%

Misir liderleri, Ezher’i surekli
desteklerler. Enver Sedat da Ezher’i destekler.>*® Bundan dolay1 Ezher seyhleri de devleti
destekler. Ezher’in bas sorumlusu ve Mahfiiz’un cenaze namazini kildiran Seyh Muhammed
Seyyid Tantavi Ekim 2007°de devlet aleyhine yazi yazip yonetimi elestiren gazetecilerin

seriat kurallarinca kirbaglanmasi gerektigi yoniinde fetva bile verir.3%

391 Genis bilgi i¢in bk., Abdullah Basmaci, Nasr Hamid Ebii Zeyd'de Din Dili, Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019.

392 Bilyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 221.

398 R, Harair Dokmeciyan, Arap Diinyasinda Koktencilik, Cev. Muhammed Karahanoglu, 1. Bs. (istanbul: Tlke
Yaylari, 1992), 99.

394 Bulut, Isldmct Orgﬁtler 2,46, 47.
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UCUNCU BOLUM
MAHFUZ’UN SEMBOLIK ROMANLARINDA DiN ANLAYISI VE
KUTSAL UNSURLAR

Bu calismanin konusu Necip Mahfiiz’un sembolik romanlarinda ki din anlayisidir.
Necip Mahfiiz’un din anlayisini yazdig1 eserlerden hareketle ortaya koymak miimkiindiir.
Ancak din anlayisim1 sembolik romanlarindan hareketle kolayca tespit etmemiz zordur.
Clnkd Mahf(z sembolik romanlarinda dini ve kutsal unsurlar1 agik bir sekilde belirtmez.
Calismamizda yazarin en ¢ok bilinen sembolik romanlarindan yedi romanini
inceleyerek din anlayisin1 ve dini kavramlara yaklasimini tespit etmeye calisacagiz.
Mahfiiz’un sembolik romanlarinin baginda Evladu Haratind adli roman: gelir. Bu roman
yazarin en ¢ok tartisilan ve tlizerinde durulan eseridir. Mahflz 1959’da el-Ehram’da
yaymlanan bu romanindan dolay1 dini bir egitim miiessesesi olan Ezher Universitesi ve
mensuplarin tepkisiyle karsilasir.3® Bu romana gelen tepkiler karsisinda Mahfiiz, yalniz
birakildigini kimsenin kendisini ziyaret etmedigini soyler.3*® Misir’da yasaklanan eser 1967

yilinda Siiheyl Idris’in yaymevi Daru’l-Adab®”’ tarafindan Beyrut’ta3%®

yayinlanir ve
Misir’da yaymmi ancak 2006 yilinda el-Ezher’in izniyle miimkiin olabilir.**® Bu romandan
dolay1 Mahfliz’a gosterilen tepkiler sadece yazili ve sozlii olmayip fiziki saldirilar seviyesine
cikar. 14 Ekim 1994 tarihinde Nil kenarinda yiiriiyiis yaparken Muhammed Naci*® adli geng
tarafindan bicaklanan Mahf{iz’un sag eli felg olur.*®* Dini bir sahsiyet olan Seyh Muhammed
Gazali, onu hastanede ziyaret eder ve ona yapilan saldiriy1 kinar.*®? Bu ziyaret kanaatimizce
dini sahsiyetlerin ve kurumlarin Mahfiz’u reddetmedigini gosterir. Elestirmenler,
saldirganin Mahfiz’un romanin1 okumadan, cahillik ve tasasupla bu saldirtyr yaptigini
belirtirler.%

Evladu Haratind, insanlik tarihini, Tanr1 ve peygamber kissalari cergevesinde

anlatildigir sembolik bir romandir. Mahfiiz, peygamber kissalarini ger¢eve anlati seklinde

3% Kesk, Kelimetuna fi Red ‘ala Evladi Haratina Necib Mahfiiz, 39.

3% Abdulaziz, "Ene Necib Mahfiz Sire Hayati Kamile", 106.

397 Kesk, Kelimetuna fi Red ‘ala Evladi Haratina Necib Mahfiiz, 10.

3% Beyrutla ilgili Araplar Misir yazar, Beyrut basar Bagdat okur diyorlar. ez-Zevvadi, Makahi Necib Mahf{z
fi Mirfe’e’z-Z&kire, 76.

3% Abdulaziz, "Ene Necib Mahfiz Sire Hayatt Kamile ", 109.

400 Nakkas, Safahat, 263.

401 Y1ldiz, Necib Mahfiiz 'un Sembolik Romanlari, 23.

402 Nakkas, Safahat, 262.

403 Nakkas, Safahat, 263.
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kullanarak, insanoglunu dogru yola ulagtirmak i¢in bu metafizik romanin1 yazar. Dini
kissalarin yanisira bilimi “Arafe” karakteriyle kurgulayarak, bilimin kotl kullanildiginda
cok olumsuz sonuglara yol acacagini gostermeye galisir. Ayrica yazar, peygamberler ve
bilim adamlarinin insanligin yararina ¢alistiklarini, dinin ve bilimin yanlis insanlarin eline
gecmemesi gerektigi bu romantyla vurgular. Mahfiz’un din ve dini kisilikler hakkindaki bu
olumlu vurgusuna ragmen dénemin dini sahsiyetleri ve kurumlar1 onun bu romaniyla din ve
dini degerleri asagiladigin1 ve reddettigini iddia ederler. Bunlarin basinda gelen Seyh
Abdulhamit Kesk, Mahfliz’un semboller kullanarak dini kavram ve kisilikleri asagiladigini,
boylece dinden ¢iktigini iddia etmistir. Kesk, Mahfiz’un sembollestirdigi dini kavram ve
kisilikleri soyle siralar:

“1. el-Cebelavi: Allah (C.C)**

2. el-Beytu’l-Kebir (“Biiyiik Ev”): Gokyiizii ya da Ars-1 Ala

3. el-Hara (“Mahalle”). Diinya ya da kdinat

4. Edhem: Adem (A.S.)

5. Abbas: Cebelavi'nin c¢ocuklarindan birisi. Romanda meleklerden Azra’il (A.S.)'in
semboliidiir.*®

6. Ridvan: Cennetin bekcisi

7. Celil: Cebra’il (A.S.)’in semboliidiir. Fakat Kasim boliimiinde Kandil adiyla karsimiza
cikar.

8. Idris: Iblis, Seytan.“o6

9. Umeyme: Hawva (A.S.)

10. Kadri: Adem (A.S.) 1 oglu Kabil.

11. Hemmam: Adem (A.S.) i oglu Habil.

12. Cebel: Musa (A.S.)

13. el-Efendi: Firavun.

14. es-Seyyide Huda: Firavun 'un karist.

15. Zaklut: Haman.

404 K esk, Kelimetuna fi Red ‘ala Evladi Haratind Necib Mahf(iz,156.; Iman Bint Muhammed Bin Iyaz el-Askeri,
Ara’i Necib Mahfiiz fi Dav’i Akideti’l-Islamiyye, Suudi Arabistan: Ummu Kura Universitesi, Yilksek Lisans
Bitirme Tezi, 2007, 451-457.

405 Melekler konusunda bakimz. Voltaire, Melekler ve Tanritanimazlar, Gev. Ozge Bilgen Kara, 1. Bs.
(istanbul: Zeplin Yayinlari, 2015), 9-28.

406 Seytanla ilgili genis bilgi icin bk. Jeffrey Burton Russell, Seytan - Kétiliigiin Tarihi 1. Antikiteden ilkel
hiristiyanliga koétiiliik algilari, Cev. Elif Celik, 1. Bs. ( Ankara: Panama Yayincilik, 2017); Jeffrey Burton
Russell, Kétiiliigiin Tarihi 2: Iblis Erken Hristiyan Gelenegi, Cev. Ahmet Fethi, 1. Bs. ( Ankara: Panama
Yayincilik, 2018); Jeffrey Burton Russell, Kotiliigiin Tarihi 3: Luciffer Ortagagda Seytan, Cev. Ahmet Fethi,
1. Bs. ( Ankara: Panama Yayincilik, 2018); Jeffrey Burton Russell, Kotiliigiin Tarihi 4: Mephistopheles
Modern Diinyada Seytan, Cev. Elif Celik, 1. Bs. ( Ankara: Panama Yayincilik, 2019); Sigmund Freud,
Psikanaliz, 2. Bs. (Ankara: Gece Kitapligi, 2016), 214.
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16. Amn Hamdan: Israil ogullarimin atast.

17. Ehlu Hamdan: Israil ogullar.

18. Kidre: Musa (A.S.)’ n oldiirdiigii kisi.

19. Da’bis: Musa (A.S.) dan yardim isteyen kisi.*""

20. Dulme: Sehrin bir ucundan gelerek “Ey Musa” diye bagiran kisi.**®

21. el-Belkiti: Suayb (A.S.).

22. Sefika: Musa (A.S.) tn eviendigi Suayb (A.S.) i kizi

23. Seyyide: Sefika nin kizkardesi

24. Abde: Meryem (A.S.)

25. Amm Safi’i. Marangoz Yusuf.

26. Rifa’a: Isa (A.S.).

27. Zunful: Beyt Lahm sehrinde dogan ¢ocuklar: 6ldiren Hirodis.

28. Hunfis: Isa (A.S.) doneminde yasamis bir yonetici.

29. Idris’in isyan etmesi sonucu CebelaVvi’nin evinden kovulmasi. Seytan’n isyam ve
Allah’in rahmetinden kovulmast.

30. Edhem ve Umeyme’nin CebelaVvi'nin evinden kovulmasi: Adem (A.S.) ile Hawva
(A.S.) 1n cennetten kovulmalart.

31. Cebelévi nin swrlar kitabina yaklasilmamasi emrine karst gelinmesi: Adem (A.S.) in
yasak agaca yaklasmast

32. Swrlar Kitabi: Levhi Mahfiiz

33. Swrlar kitabindaki on sart: Tevrat 'taki on emir

34. Kadri’nin Hemmam 1 6ldiirmesi. Kabil’in Habil’i oldiirmesi.

35. Cebel’in el-Mukattam ¢oliinde karanlikta Cebelavi ile goriismesi: Allah (C.C.) in Tur
daginda Musa (A.S.) ile konusmasi.

36. Rifa’a’mn savundugu Yasemin’in ihanet etmesi: Isa (A.S.) a ihanet eden Yahuda.

37. Rifa’a’mn Yasemin, Zeki, Kerim, Ali ve Hiiseyin le yedigi aksam yemegi: Isa (4.S.) n
havarileri ile yedigi son aksam yemegi.

38. el-Cerabi Mahallesi: Hz. Muhammed (S.A.V.) in biiyiidiigii Mekke sehri

39. el-Cerabi: Hz. Muhammed (S.A.V.) in ailesi, akrabalar: ve arkadaglart.

40. Kasim: Hz. Muhammed Mustafa (S.A.V.).

41. Zekeriyya. Peygamberimizi buyuten Ebu Talip.

42. Hasen: Hz. Ali (R.A.).

43. Yahya: Varaka Bin Nevfel.

44. Kamer: Hz. Hatice (R.A.).

45. Sadik. Hz. Ebubekir (R.A.).

407 Okumalarimizda Da’bis diye okuduk.
408 Okumalarimizda Dulme diye okuduk. Leyla Leyla Basmaci1 Tongug Dulma diye geviri yapmus.
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46. Kamer’in hizmetcisi Sekine: Hz. Hatice (R.A.) nin arkadasi Nefise Binti Umeyye
(Munye).

47. Kandil: Vahiy melegi Cebrail (4.S.).

48. Sadik’in kardesi Bedriyye: Hz. Aige (R.A.).

49. Arefe: Gozleriyle gormedigi her seyi ve dolayisiyla Allah’in varligini ink&r eden
kisilerin sembolii.

50. Arefe nin defteri: Insanligin kurtulusunu temsil eden modern bilimin sirlary.”4%

Kesk’in romanla ilgili iddialari, kanaatimizce birgok yonden tutarhi
gozilkkmemektedir. Bunlarla ilgili ilerleyen satirlarda ayrintili agiklamalar yaparak bu
iddialarin gegerli olmadig1 ortaya konulacaktir.

Yazarin bu romani ile ilgili Kesk’in tespit ettigi semboller elli ile sinirlidir. Ancak,
tespitlerimize gore dini semboller Kesk’in ifade ettiginden fazladir. incelemelerimiz
sonucunda Mahfiz’un, bunun disinda, baska dini kisilik ve kavramlar1 sembollestirdigini
gormekteyiz. Ortaya koydugumuz bu semboller, Arap diinyasinda ve bilimsel ¢alismalarda
yer almamaktadir. Tespit ettigimiz bu yeni sembolleri ve karsiliklarini belirterek, romandaki
yerleri ve bunlar hakkindaki kaynaklar: su sekilde veriyoruz:

1. el-Beytu’I-Kebir*® (“Biiyiik Ev”’)**: Cennet ve Kabe**?

2. Lehita* (Lahita**): EbG Lehep*®

3. Calta*'® (Galta*'"): Eb{ Sufyan*'®

4. Hacac*"® (Hagag*®): Umeyye Bin Halef (Bilal Habesi nin iskenceci patronu)***

409 Kesk, Melekler konusunda bakiniz. Voltaire, Melekler ve Tanritammazlar, Cev. Ozge Bilgen Kara, 1. Bs.
(istanbul: Zeplin Yayinlar, 2015), 9-28, 94-97.

410 Mahfiz, Evladu Haratina, 7.

411 Mahfliz, Cebalavi Sokagimn Cocuklart, 5.

412 M. Siireyya Sahin, Bekir Topaloglu“Cennet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1993), 7: 376-386.; Sadettin Unal, “Kabe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2001), 24: 23-26.

413 Mahfiz, Evladu Haratina, 455.

414 Mahfliz, Cebalavi Sokagimin Cocuklari, 355.

415 Mehmet Ali Kapar, “Eb0 Lehep”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar,
1994), 10: 178-179.

416 Mahf(iz, Cebalavi Sokagimin Cocuklart, 362.

47 Mahfliz, Cebalavi Sokagimin Cocuklari, 360.

418 frfan Aycan, “EbG Sufyan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
10: 230-232.; Corci Zeydan, Islam Uygarliklar: Tarihi, Cev. Nejdet Gok, C. 1, 5. Bs. (Istanbul: Iletisim
Yaynlari, 2016), 82, 88, 89.

419 Mahfiz, Evladu Haratina, 460.

420 Mahf(iz, Cebalavi Sokagimin Cocuklar, 359.

421 Mehmet Bahauddin Varol, “Umeyye Bin Halef”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2012), 40: 305-306.
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5. Savaris*??: Ebl Cehil kiinye/Eb(’l-Hakem (Amr Bin Hisam asil ad1.)**®
6. Uveys Hz. Haticenin amcast bakkal***: Amr Bin Esed*®
7. Sekine*?® (Sakine*?’): Hz. Haticenin kiz arkadasi Nufeyse*?®

8. Zekeriya (Patates saticist)*®: EbQ Talip*°

9. Ihsan**: Hz. Peygamberimizin, Haticeden dogan ilk kizi Hz. Zeynep*®

10. Kéle*™3: Haris oglu Zeyd evlathg:

11. Safi**: Ylsuf en- Neccar*®

12. Hind Kayasi*': Hira Magarasi*®

13. ‘Ataf*°: Medine*?°

14. Col Sicanlart Bélgesi (Col Sicanlarimin®*- Hayyu’l Cerdbi)**?: Mekke’de Si’b Ebi
Talib Semti**?

422 Mahf(iz, Cebalavi Sokaginin Cocuklari, 335.

423 Mehmet Ali Kapar, “Ebu Cehil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 10: 117-118.; Corci Zeydan, Islam Uygarliklar: Tarihi, C. 1, 5. Bs. (Istanbul: letisim Yaymlar1, 2016),
81.

424 Mahfiz, Evladu Haratuna, 276.

425 M. Yasar Kandemir,” Hz. Hatice”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 17: 465-466; Corci Zeydan, Islam Uygarhiklar: Tarihi, C. 1, 5. Bs. (Istanbul: iletisim Yaynlari, 2016),
59-60.

426 Mahfaz, Evladu Haratuna, 334.

427 Mahfiz, Cebalavi Sokaginin Cocuklari, 264.

428 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, Cev. Mehmet Yazgan, 1. Bs. (Istanbul: Beyan Yayinlari,
Tarihsiz), 67.

429 Mahflz, Evladu Haratuna, 325.

40Ethem Ruhi Figlal, “Ebu Talip”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1994), 237-238.

431 Mahflz, Evladu Haratuna, 361.

432 Aynur Uraler, “Hz. Zeynep”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
44: 355-356.

433 Mahflz, Evladu Haratuna, 386.

4347Zeyd, Hz. Hatice’in satin alip peygamberimize hediye ettigi bir koledir.. M. Yasar Kandemir,” Hz. Hatice”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 17: 465-466; Corci Zeydan, Islam
Uygarliklar: Tarihi, C. 1, 5. Bs. (Istanbul: Iletisim Yayinlar1, 2016), 59-60.

435 Mahfiz, Evladu Haratuna, 262.

436 Mahmut Aydin, “Yisuf en-Neccar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2013),44: 20-22.

437 Mahf(iz, Evladu Haratuna, 333, 377, 384.

438 Fuat Giinel, “Hird’ Magaras:”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
18: 121-122.

439 Mahfliz, Evladu Haratuna, 364.; Mahf(z, Cebelavi Sokaginin Cocuklari, 286.

440 Nebi Bozkurt, Mustafa Sabri Kiiciikasc1, “Medine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2003), 28: 311-318.

441 Mahf(iz, Cebalavi Sokaginin Cocuklar, 354.

442 Mahfiz, Evladu Haratuna, 454.

443 Hamidullah, Isiam Peygamberi, 108.
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15. Mukattam Dagi***: Mekke deki Hira Magarasimn (Mekke/Suudi Arabistan) iizerinde
bulundugu Nur Dagi*™®; Mukattam dagimin eteklerine kadar uzanan alanda Kdhire
Kabristan™®

16. Mukattam Pazari*"': Nur Dagi Pazar: ((Mekke/Suudi Arabistan)

17. Zafer EVi*®: Hz. Isa nin evi.

18. Zenfil*: Hirodes*®

Yukarida siraladigimiz Kesk’in buldugu semboller ve ayrica bizim tespit ettigimiz
bu sembolik unsurlar roman1 daha iyi anlamamizi ve Mahfiz’un dini anlayisin ortaya
koymamizi kolaylagtiracaktir.

Mahflz bu roman hakkinda kendisine yoneltilen elestirilere cevap verir. Din karsitt
olarak su¢lanmasini asla kabul etmez aksine dini degerlere ve kisiliklere ¢ok saygili
oldugunu ifade eder. Mahfiiz, Selman Riisdi’ye benzetilmesi ve Evladu Haratin& romani
hakkinda sunu soyler:

“Evladu Haratina” bir siire 6nce yayinlandiginda baz: radikal Islami gruplardan sayisiz
tehdit aldiniz. (O sirada MahfQz henliz saldiriya ugramanus, bi¢caklanmanmugti.) 20 yil dnce
yazdigimiz bu kitapta Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed’i birer karakterle
Ozdeglestiriyordunuz. Islam’a gore bu olacak sey degil! Basiniza gelebilecekler size
endiselendirmedi mi?Hayir. Hi¢ endiselenmedigim gibi, hiikiimetin ozel koruma teklifini
de reddettim. Beni gergekten oldiirmek isteselerdi eger, bunu 6yle veya boyle yaparlardi.
Aslinda tedirgin bile etmediler. Belki de ugrasmalar: gereken daha biiyiik meseleleri vardi
ve ben onlar i¢in onemsiz bir ayrintiydim. (giiltiyor) O halde Salman Rushdie 'nin romani
“Seytan Ayetleri’yle sizin romanmniz arasinda fark var. Var tabii. Radikaller ikisinin aym
oldugunu diisiiniiyor muhtemelen ama degil.

Salman Rushdie icin ne soylersiniz?

Actkcast, Salman Rushdie nin kitabinda Islam’a yénelik ¢ok asagilayict boliimler var.
Okumadim ama o kadar ¢ok kisi anlatti ki, icerigini asagi yukar: biliyorum. Gergi biliyor
musunuz, onunla agisonucta kitabi Islam dinini asagiliyor. Benim kitabima gelince; ben

hi¢bir dini kiiciik gérmedim, hakaret etmedim. Sadece insanligin belirli bir donemini hayal

444 Mahf(z, Evladu Haratuna, 7, 377, 388.

45 Fuat Giinel, “Hird’ Magaras:”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
18: 121-122.

446 Eymen Fuat Seyyid, “Kahire”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24:173-175.

447 Mahfiz, Evladu Haratuna, 345.

448 Mahfiiz, Evladu Haratuna, 222.

449 Mahf(iz, Evladu Haratung, 223.

450 Harman, “Hz. Isd”, 22: 465-472.
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ettigim gibi yazdim. Bu konuda 6zgiir davrandigimi inkar edemem elbette, yine de amacim
kimseyi rahatsiz etmek degildi."***

Sosyal adaleti 6ne ¢ikaran Mahflz, bu romanda dini kissalar1 kullanir. Dinsiz bilimin
insanliga mutluluk getirmeyecegini ancak insanoglunun dini baz alan bilimle
ilerleyebilecegini anlatmak ister. Mahf(z romanda bilimi temsil eden Arif karakterini
Oldiirerek bilimin yalniz basina diinyayr kurtaramayacagini soylemek ister. Bilimin
ilerlemesini zorba gligler durdurur. Bilim adamlarinin bilgilerini yanlis ellere teslim etmesi
sonucu diinyada olumsuzluklar ¢ogalinca Mahfiiz, Arif karakterini romanda éldurdr. Bunu
yapma nedeni bilimin yalniz basina yeterli olamayacagidir. Mahfliz halklarin esitligi fikri
ve evrensel kardeslik fikrini dinlerin savundugunu ifade eder.**

Mahflz her seyden 6nce anlatilarini miikemmel anlamda kurgulayan bir yazardir.
Kurgusunu yaparken her konudan faydalanir. Mahfiiz bu romaninda olaydan ¢ok felsefi fikri
yani diislinceyi on plana ¢ikarir. Mahfiiz bu romanda da yaptig1 gibi biitiin romanlarinda
varligin sirrin1 arar.**® Bu anlamda Tiirk Edebiyatinda varligm sirrm1 Bergson felsefesiyle
arayan Ahmet Hamdi Tanpnarla karsilastirilabilir.*>*

Mahfuzun Arif karakteri tiizerinden aktardigi bu diisiinceler Bergson gibi
felsefecilerde de goriilmektedir. Ornegin Bergson sdyle der:

“saf felsefe din olmadan olmaz. Felsefe, uygulama anlaminda dinlerin yaptiklarini
yapamaz.™**®

Yukaridaki acgiklamalarimiz ¢ercevesinde roman, kanaatimizde, dini insanin
hayatindan ¢ikaran modernizme bir elestiri olabilir.

Yazarlar tarih boyunca soyleyemediklerini sembollerle ve hayvanlarla
anlatmislardir.**® Romanlarmin din ve tarih kitaplar1 olmadigini ifade eden Necib Mahfiiz,
sanatin kendine has bir dili oldugunu belirtir. Ornek olarak da Kelile ve Dimne’ kitabin1 ve

buradaki hayvanlar dlemi tasvirleri ve sembollerini aktarir. Orada bir sanat oldugunu,

41 Amerikal gazeteci Jonathan Curiel, Mahfuz ile réportaj yapmis ve bunu yaynlamistir. Jonathan Curiel,

“Necip Mahflz : Yeni Bir Sartre, Yeni Bir Camus Yok Erigim: 01.01.2021 https://www.izdiham.com/necip-
Mahflz -yeni-bir-sartre-yeni-bir-camus-yok/ Réportajin tamami i¢in bk. Ek.8.

452 Henr1 Bergson, Ahlakin ve Dinin Iki Kaynagi, Cev. M. Mukadder Yakupoglu, , 3. Bs. (Ankara: Dogu Bati
Yayinlari, 2017), 67.

453 Gitani, Necip Mahf(iz Yetezekker, 26-27.

454 Genis bilgi icin bk., Serif Eskin, Zaman Ve Hafizanin Kiyisinda Tanpmar’in Edebiyat, Estetik ve Diisiince
Diinyasinda Bergson Felsefesi, 2. Bs. (Istanbul: Dergah Yaynlar1, 2021).

455 Bergson, Ahlakin ve Dinin Iki Kaynagi, 66

4% Genis bilgi i¢in bk., Eymen el-Menasir, Kevme Elgdz Kird'a fi Rivdyeti’l Liss ve’l Kildb li Necib Mahfiiz,
07.09.2019 Erisim: 01.08.2021 https://www.raialyoum.com/ c._amb-ua_u‘-agbj-‘g-s;‘)é'jwi-zbo}s
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kendisinin de ayn1 sekilde romanlarinda sanat yaptigina isaret eder. “simgelere degindim
ve imgeler yarattim” der.*>’

Mahfliz bu romanla ilgili pek ¢ok agiklama yaparak lehte ve aleyhindeki goriisleri
degerlendirir. 1959°da kendisiyle ilgili yapilan bir sempozyomda bu romanla ilgili soruya
sOyle cevap verir:

“bu roman insanlhigin hikdyesidir. Peygamberler getirdikleri dinlerle adaleti saglar
fakirlerin haklarimi savunurlar. Bilimde kendini insanoglunun refahini ve adaletini
saglamaya adar. Hz. Muhammed’in esrar i¢tigi soyleniyor dogru mu? Haywr dogru degil
burada kurgu yapilmis mahalledeki siradan insan kasdedilmistir. Ben filozof degilim ama
tasavvufi/sufi sosyalizm diyebilecegim bir yasam tarzim dort gozle bekliyorum. Insanlarin
iliskileri sevgi ve igbirligine dayaniyor, boylece Tanri'va dénebiliyoriar ve bu benim
aradigim sosyalizm.”*®

Prof. Dr. Musa Yildiz’in yazarla yaptig1 roportajda, Evladu Haratind romani ile ne
mesaj vermek istediniz? sorusuna Mahfuz soyle cevap verir:

“Onun insan hayatinda adalet arayisi oldugunu diistiniiyorum. Bu stirede devrimin
icerisine bir¢ok firsat¢t insan girdi. Béoylece ikinci bir zuliim basladi. Bu roman, bu
degisime dikkatli bir bakistir. Bu romana dinler de girdi. Belki dinler adaletin en giizel
sembolleridir. Dinler genellikle adaleti gerceklestirmek icin gelir. Benim konumda, din ve
bilimle bagdasan adalettir***®

Uzerinde genis aciklamalar yaptigimiz Evladu HaratindA  romanmdan sonra
Mahfuz’un diger sembolik romanlarindan kisaca bahsetmekte yarar vardir. 1961’de

yayimlanan el-Liss ve’l Kilab roman1 1952 Darbesi sonrasi Necip Mahfiiz’un sembolik

romanlarimin ikincisidir.*®® Bu roman, belli bir davaya inanip daha sonra dava arkadaslarinin

457 Abdulaziz, "Ene Necip Mahfliz Sire Hayati Kamile", 107.; Maspero Zaman. “Necib Mahf(z Mudafian an
Rivayetu Evladu Haratuna” Erisim: 06.04.2020. (https://www.youtube.com/watch?v=649yqAqRJC4) (Necip
Mahfiiz’un kendisiyle yapilan réportajda 6zellikle romanlarinda kaderin 6nemli yer tuttugu soyler. Bazilar
Mahallemizin Cocuklari romaniyla dini degerlere saldirdiginizi sdyliiyor bu konuda ne dersiniz? diyen
muhabire: Nobel’i dine hakaret ettigim icin aldigimi soyleyenler var. Bu kesinlikle yalan Nobel biitiin
yazdiklarmiz iizerinden sizi degerlendiriyor. Tek bir eser lizerinden degil. Yazar sembolik romanlara Kelile ve
Dimne 6rnegini vererek romanin okuyucu tarafindan yanlis yorumlandigimi soyliiyor. Yazar romanin dini
degerlere saldirdiginizi sdyleyenler igin ise bu kesinlikle yalan diyor. Peygamberler iyiligi tesvik etmek icin
gelmiglerdir. Bunun diginda bir sey séylenemez.).

458]-Ehram, Sekafe ve Fun(in, 20.12.2020. Erisim: 01. 08.2020. https://gate.ahram.org.eq/News/2546618.aspx;
Muhammed Ahmed el-Kudat, et-Teskilu 'r-Riva\yyu ‘inde Necib Mahfiiz: Dirdse fi Tecelliyati’l Mevriis, 1. Bs.
(Amman: Daru’l Faris, 1999), 271-276.

49 Y1ldiz, Necib Mahfiiz 'un Sembolik Romanlar:, 273; Muhammed Sa‘ir, Evrakun min kurrasat Mensiyye: et-
Tasavv(f inde Necib Mahflz, Erigim: 01.08.2021
https://www.medinaportal.com/naguib_mahfouz_unpublished/

40 Necib Mahfiiz, el-Liss ve'I-Kilab, 1.Bs. (Kahire: Daru’s-Suruk, 2006); Naguib Mahfouz, The Thief and the
Dogs, (Kahire: The American University in Cairo Press, 1984.); Bu roman Rahmi Er tarafindan Eyliil 1996’da
“el-Liss- ve 'I-Kilab ” ismiyle Arapga aslindan Tiirkgeye ¢evrilmis olup Vadi Yayinlarinca basimi yapilmustir.
Romanda yapilan alintilarin ¢evirisinde bu kitaptan yararlanilmistir. Daha fazla ayrinti igin bkz. Necip Mahfiiz,
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kendisine ihanet etmesi sonucu hapse diisen Said Mehran’in dykiisiidiir. Sa‘id Mehrén dort
yil hapis yatip ve 1952 Darbesi yil doniimiiniin ardindan affedilince?®® eski devrim
arkadaslarindan 6¢ almak ister. Adnan Arslan yapisalc bir yaklasimla Sa‘ild Mehran icin

sOyle bir tablo ortaya koyar:462

SAID

Annesi, babasi ile mutlu bir ¢cocukluk Anne ve babasi 6Imustir; onlar
yasamistir. 0zleme kte dir.

Severek evlendigi esi, kendisini en yakin | intikam almak istemektedir.
arkadasiyla aldatmis ve hapse girmesi icin
komplo kurmuslardir.

Kizina kavusmak iste digi halde kizi Ac1 hissetmektedir.
kendisinden korkmaktadir.

Yanlislikla masum insanlari 6ldr- Pismanlik hisse tme ktedir.
mustar.

Oldirmek istedigi Kisiler elinden Ofke icindedir.

kacmistir.

Fakirdir. Zengin olmak isteme ktedir.

Romanda bazi kisilerden 6¢ almak maksath dliimler yasanmasina ragmen yazar
bilerek romanin sonunda Sa‘id Mehran karakterinin 6liimiinii muallakta birakmustir. el-Liss-
ve’l-Kilab adli anlatinin Sa'id Mehran’la ilgili olan anlat1 su sekildedir:

“Bu swrada goz kamagtiran 15tk birden bire sonerek etraf yeniden karanliga biiriindii.
Silahlar susmus, etraf sessizlige gomiilmiistii. Istengsizce atesi kesti. Biitin diinya sessizlige
gomiilmiistii. Diinyaya saswtict bir gariplik ¢ékmiistii. Bir sey soracak oldu. Ama ¢ok ge¢meden
sorusu ve soru konusu kafasindan ugtu gitti. Hi¢ unut yoktu. Onlarin geri ¢ekilerek gecenin iginde
eriyip gittiklerini sandi. Zaferi kazanmis olmaliydi. Karanlk gitgide yogunlasti. Artik bir sey
goremiyordu. Kabirlerin karaltilarini bile. Hi¢bir sey goriinmek istemiyordu. Her sey sonSuz

derinliklere dalmisti. Kendisinin ne durumunu ne meselesini n de amacint anlayabildi. Olanca

el-Liss- ve’l-Kilab , Cev. Rahmi Er, 1.Bs. (Ankara: Vadi Yayinlar1,1996).; Rahmi Er, Evladu Haratina
romaninin Misirda sadece gazetede yayimlanmis olmasi ve kitap olarak basilamayisindan dolay: “el-Liss- ve’l-
Kilab™ ilk sembolik roman olarak kabul etmektedir. Daha fazla bilgi i¢in bkz. Necib Mahfiiz, el-Liss- ve’l-
Kilab, 7.

461 Mahf(z, el-Liss ve I-Kilab, 7; Y1ldiz, Necip Mahfiiz'un Sembolik Romanlari, 86.

462 Adnan Arslan, Necip Mahfuz 'un “El-Lissu Ve l-Kildb” Adli Romaninda Tasavvufi Izlekler, Ondokuz May1s
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 46 (18 Haziran 2019), 16.
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giictiyle, herhangi bir seye hakim olmaya, son bir direnme gostermeye, ucup giden anilarim

tazelemeye ¢aligti, ama nafile. En sonunda teslim olmayt kaginilmaz gérdil ve umursamadan teslim
oldu... Hi¢ umursamadan.”*®®
Yukaridaki ciimlelere dayanarak Adnan Arslan makalesinde Said Mehran’in 61Umi
ile ilgili soyle soyler:
“Musa Yildiz roman hakkinda yazmis oldugu makalesinde, Said’in hikdyenin sonunda

polisler tarafindan olii olarak ele gegirildiginden bahsetmistir. Ancak gordiigiimiiz kadariyla

Said oldiiriilmemis, kendisini kistiran polislere teslim olmugtur.”***

Prof. Dr. Musa Yildiz ise tezinde Said Mehran’n 6ldiigiinii sdylemektedir.*®> Musa
Yildiz’a bu konuyu sifahi olarak sordugumuzda yazarla yaptig1 réportajda yazarin Mahmut
Siileyman adli iinlii bir hirsizin gercek bir hikAyesinden anlatyr kurguladigini ifade etti 46
Mahmut Siileyman gercek hayatta polislerle ¢ikan catismada 6liir.*®” Y1ldiz yaptig1 roportaja
dayanarak doktora tezinde Sa‘id Mehran’in 6ldiigiinii yazar. Kanaatimizce romanin sonunda
Sa'id Mehran’in mezarlikta polislerce sikistirilmasi ve yedigi kursunlardan gozlerinin
kararmasi, ambulanslarin gelmemesi sebebiyle bizde Prof. Dr. Musa Yildiz ile ayni kanaati
paylastyor ve Sa‘id Mehran’in 6ldiigiinii soyliiyoruz.

Bu roman, Kahirede, hirsizlik yapan, insanlara kok soktiren ve bir magarada
kistirilip Oldiiriilen Mahmut Sileyméan adli Gnlii bir hirsizin gergek bir hikayesinden
kurgulanmugtir. 468

Necip Mahfiz, es-Summan ve'l-Harif (1962) adli lglincii romaninda 1952 askeri
darbesi sonrasi yasanan temizlik donemi kurbani olan bir biirokratin kendisini toplumdan
soyutlamasini anlatir. Yazar burada darbe Oncesinde siyasi olarak yikselen ancak siyasi

ortam degisince mevkisini kaybeden Isa ed-Debbag’in hayatini ele alir, 469

463 Mahf(iz, el-Liss ve’I-Kilab, 172.

464 Arslan, Necip Mahfuz 'un “El-Lissu Ve'l-Kilab” Adli Romaninda Tasavvufi Izlekler, 8.

485 Y1ldiz, Necib Mahfiiz 'un Sembolik Romanlar, 110.

466 Genis bilgi igin Musa Yildiz’n yazarla yaptig1 roportaj hakkinda Ek 6’ya bk., 286.

%7 Necip Mahfiiz 'un Sembolik Romanlart, 90.

468 Kurgusal Hirsiz Sa’idd Mehran ve gercek hirsiz Mahmut Siileyman’in benzer taraflari igin bk., Mahfiiz, el-
Liss- ve’I-Kilab, 20.

469 Bu roman 2000 yilinda istanbul’da Kakniis Yayinlar1 tarafindan Bildircin ve Sonbahar ismiyle, Hit Kitap
tarafindan ise Kirlangiglar ve Sonbahar adiyla ¢evrilmistir. Daha fazla bilgi i¢in bkz., Necip Mahflz, Bildircin
ve Sonbahar, 1. Bs. (istanbul: Kakniis Yaymlari, 2000); Necip Mahfiiz, Kirlangiclar ve Sonbahar, ¢ev.Isil
Alatli, 1. Bs. (istanbul: Hit Kitap, 2013); Roman hakkinda daha genis bilgi icin bakiniz. Yildiz, Necib
Mabhfiiz 'un Sembolik Romanlari, 123-148.
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Necip Mahfiiz’un Turkceye Arayis*’ ismiyle gevrilen et-Tarik #’! isimli romani1 1962
tarthinde yayimlanir. Yazarin dordiincii sembolik romani olarak kabul edilen bu eser,
Iskenderiye’nin genelev patronigesinin oglu Sabir ve Sabir’in babasini arayisini anlatir.’2

Necip Mahfiz un Tirkgeye Dilenci ismiyle cevrilen es-Sehhaz isimli romani 1962
tarihinde yaymmlanir. 4" Bu roman, 1952 Temmuz Darbesi sonras1 yayimlanan sembolik
romanlarin besincisidir. Roman gencliginde sosyalizmi savunan hizli devrimci Omer el-
Hamzavi adli zengin avukatin orta yaslara geldiginde savundugu degerlerden vazgecip
psikolojik bunalimini ele alan bir anlatidir.

Sersera Fevka’'n-Nil romani 1952 Darbesi sonrast Necip Mahfiz’un sembolik
romanlarinin altincist olup 1966 yilinda yayimlanir. Bu roman kadinli erkekli on kisiden
olusan Misirli aydinlarin 1952 Darbesi sonrasi cuntacilar tarafindan bir kenara itildiklerini
ve yalmzliklarin1 konu edinir.*”*Prof. Dr. Musa Yildiz’a gére, Mahf(iz bu roman: Cemal
Abdiinnasir doneminde aydinlarin her seyden uzaklastirilmasi elestirmek ve onlara
toplumda yer verilmedigini ortaya koymak igin yazar.*” Yazar toplumun her kesiminden
olusan on aydmi bir teknede toplar ve onlar1 konusturur.*’® Bu roman 1965 yilinda el-
Ehrém 'da yayinlanir ve Mahfliz, Cemal Abdiinnasir’a sikayet edilir. Abdiinnasir bu konuda

gerekli arastirmay1 yapar ve konuyu kapatir.*”’

470 Necip Mahflz, Arayis, Cev. Isil Alath, 1. Bs. (Istanbul: Hit Kitap, 2012).

471 Necib Mahf(iz, et-Tarik, 1. Bs. (Kahire: Daru’s-Suruk, 2016).

472 Y1ldiz, Necib Mahfiiz 'un Sembolik Romanlar, 148.

473 Necip Mahf(z, Dilenci, Cev. Erdal Alavo, 1. Bs. (Istanbul: Hit Kitap, 2010); Necip Mahfiiz, Dilenci, Cev.
Erdal Alavo, 1. Bs. (Istanbul: Era Yaymncilik, 1995); Necip Mahfiiz, Dilenci, Cev. Erdal Alavo, 1. Bs.
(istanbul: Hit Kitap, 2006); Necip Mahfliz, Dilenci, 1. Bs. (istanbul: Bordo Siyah Yaymlari, 2012); Necib
Mahflz, es-Sehhdz, 2. Bs. (Beyrut: Daru’l-Kalem 1977); Naguib Mahfouz, The Beggar, 8. Bs. (Kahire : The
American University in Cairo Press, 2006).; Necip Mahfiiz, Dilenci, 1. Bs. (istanbul: Kenta Yaynlar1, 2012).;
Yildiz, Necip Mahfiiz 'un Sembolik Romanlari, 164-195.

474 Bundan sonra metin icinde parentez arasinda sayfa numaralari verilerek gosterilecek olan romana yapilan
gondermeler Daru’s-Suruk yayinevinin baskisina aittir. Bu roman Prof Dr. Rahmi Er tarafindan Subat 2015’de
“Nil Ustiinde Gevezelik” ismiyle Arapga aslindan Tiirkgeye g¢evrilmis olup Hece Yayinlarinca basimi
yapilmigtir. Rahmi Er bu roman insanin etrafindaki yasama karsi varolugsal yabancilagsmasi ele alinir ve
buradaki yabancilasma ¢ok merkezi bir yer isgal eder demektedir. Genis bilgi i¢in bk., Necib Mahfiiz, Sersere
Fevka'n-Nil, 1.Bs. (Kahire: Daru’s-Suruk, 2006),7.; Naguib Mahfouz, Adrift on The Nile, (Kahire: The
American University in Cairo Press 1999); Necip Mahfliz, Nil Ustiinde Gevezelik , Cev. Rahmi Er, 1.Bs.
(Ankara: Hece Yayinlari, 2015.); Musa Yildiz, Necip Mahfiiz’'un Sembolik Romanlari, 197.; Misa Yildiz,
Necib Mahfiiz 'un Sembolik Romanlari, 197.

475 Y1ldiz, Necib Mahfiiz 'un Sembolik Romanlar, 274.

478 Y1ldiz, Necib Mahfiiz 'un Sembolik Romanlari, 199.

417 Yildiz, Necip Mahfiiz 'un Sembolik Romanlari, 220-221.
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Miramar romani,*’® 1952 Darbesi sonras1 Necip Mahfiz’un sembolik romanlarinin
yedincisi olup 1967 yilinda yayimlanir.*”® bu roman Iskenderiye’de Mirdmar pansiyonunda
farkli sebeplerle bir araya gelen alt1 karakteri ele alir. Hik&yenin baskahramani1 okuma yazma
bilmeyen ve koyiinden kagarak pansiyona gelen geng kiz Ziihre’dir.*®° Mirdmér pansiyonu,

her tirli sosyal ve toplumsal ¢atismanin yasandigi Misir metaforudur.

3.1. KUTSAL KIiSILIKLER VE FiIGURLER

Bu béliimde Mahfuz’un yedi sembolik romanindaki kutsal kisilikler ve kavramlar
incelenerek, onun din anlayisina yonelik degerlendirmelerde bulunulacaktir. Mahfuz’un din
anlayisini ortaya koyan bu sembolik romanlar, ¢calismamiz i¢in biiylik 6nem tasimaktadir.
Bu romanlardaki kutsal kisilik ve figlirler, manevi degerler, dini mekan ve uygulamalar
yazarin din anlayis1 ve dine kars1 yaklagimini tespit etme agisindan birinci el kaynaklar
konumundadir.

Dini kavram ve kisilikleri tanimlamaya Once yazarin tanri olarak sembollestirdigi

Cebelavi ile baslanacak daha sonra diger dini kisilik ve figiirler ele alinacaktir.

3.1.1. CEBELAVI (TANRI)

Bu bashik altinda genisce Mahfuz’un Tann®®!  konusundaki diisiinceleri
incelenecektir. Mahf(iz'un Tanri ile ilgili ilki 1930'da yaymlanan (Inanglarm Oliimii ve
Inanclarin Yeniden Dogusu) ve ikincisi 1936 yilinda (Felsefede Tanr1 Fikri) bashg altinda
ikinci makale yayinlar.*®2 Yazarin bu iki makaleyi yayinlama nedeni varligin sirrin1 ararken
Tanrtyr  bulmak istemesinde aranmalidir. Yazar Tanrt inancim1 romanlarinda,
kahramanlarmmin dilinden bazen semboller {izerinde bazen de acik ifadelerle dile
getirmektedir. En ¢ok tartisilan roman1 Evladu Haratina da Cebela&vi isimli bir karakterle

Tanr’y1 sembolize ettigi ileri siirlilmiis ve bu konuda ¢ok sert tartismalar yaganmis, hatta

478 Necib Mahf(iz, Miramar, 2.Bs. (Kahire: Daru’s-Suruk 2007). Bundan sonra metin i¢inde parentez arasinda
sayfa numaralar1 verilerek gosterilecek olan romana yapilan gondermeler romanin bu baskisina aittir.; Naguib
Mahfouz, Miramar, (Kahire: The American University in Cairo Press 1967); Bu roman Suat Ertiiziin tarafindan
2010’da “Miramar” ismiyle Arapga aslindan Tiirk¢eye ¢evrilmis olup Turkuaz Kitapgilik Yayincilik tarafindan
basimi yapilmistir. Romanda yapilan alintilarin gevirisinde bu kitaptan da yararlanilmistir. Daha fazla ayrint1
icin bkz. Necip Mahfiiz, Miramar, Cev. Suat Ertiiziin, 1.Bs. (Istanbul: Turkuaz Kitapgilik 2010)

470 Y1ldiz, Necib Mahfiiz 'un Sembolik Romanlar, 228.

480 Mahf(iz, Miramar, Cev. Suat Ertiiziin, Arka Kapak; Yildiz, Necip Mahfiiz 'un Sembolik Romanlar, 228.
481 Mahf{iz Allah ile ilgili ilk makalesini 25 yaginda 19 yasinda yazdig1 ilk makalesinin ardindan yazar. Genis
bilgi icin bk., Mustafa Salds, es-Sab Necib Mahfiiz el-Medafi" an Allah ve’l Istirdkiyye, Erisim: 11.10.2019.
https://couua.com/2019/07/14/

482 Genis bilgi igin bk., Temara ez-Zin, Kuirda’ fi’l Fasli’l Evvel mine’l Usiliyydt (Ezmetu 't Tesisi’l Felsefi inde
Necib Mahf(z), 15.03.2016 Erisim: 01.08.2021 https://www.noonpost.com/content/10755
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kimileri bu roman dolayisiyla yazari kafirlikle sug¢lamistir. Asagida bu konuda genis
aciklamalar yapilacaktir. Ayrica yazarin diger romanlarinda Allah/Tanr1 inanigin1 nasil
yansittigina dair 6rnekler verilerek, bu konudaki yaklasimi ortaya konulmaya calisilacaktir.

Tiim semavi dinlerde ve kutsal inanglarda Tanr1 (Allah), varlig1 zorunlu olan ve biitiin
Ovgiilere layik zatin adidir. Allah inanci ilkel dinlerde ve diger inang sistemlerinin hemen
hepsinde vardir. Bu varlik hakkinda dinlerde ve inanislarda ¢ok ¢esitli tanimlamalar bulunur.
Konu disina ¢ikmamak i¢in bunlara temas edilmeyecektir.

Islam dini agisindan Allah kelimesi, gercek mabudun ve tek yaraticinin 6zel ismi
olmustur. Bu sebeple O’ndan baska herhangi bir varlifa ad olarak verilmemis (Meryem
19/65), gerek Arap dilinde gerekse bu lafz1 kullanan diger miisliiman milletlerin dillerinde
herhangi bir cogul sekli de olusmamustir.*8® Kutsal kitaplarda “yaratic1 / tanr1” hakkinda
cesitli gorlisler vardir. Calismay1 genisletmemek icin bunlarin da ayrintilarina
girilmeyecektir.*84

Allah’in varlig1 konusunda ti¢ goriis bulunmaktadir. Birinci goriis akli ve mantigi
onplana alan filozoflarin gériisiidiir. Ikinci goriis ise deneyciligi énplana ¢ikaran bilim
adamlarinin goriisiidiir. Ugiincii goriis Allah’1 his ve duygulariyla algilayan Sufi ehlinin
goriistidiir. *&°

Allah inanc1 edebiyatcilarin da eserlerinde ¢okca yer alan bir konudur. Ancak onlar
bu konuyu sembollerle anlatmislardir. Genel olarak edebiyatg¢ilarin bir konuyu tam olarak
anlatmak istemediklerinde veya cekindikleri hususlarda eserlerinde zaman zaman
sembollere*®® basvurduklar bilinmektedir. Onlar, diisiincelerini, dini ve din dis1 sembolik
unsur ve kavramlar araciligiyla okuyucucuya aktarmaya calisirlar. Hatta edebi akimlar ve
tiirler iginde bazilarmda bu sembolik kullanim daha ¢ok goriiliir. Ornegin Tiirk edebiyatinda

tasavvuf/tekke edebiyat1 tiirii  eserlerde cokca dini semboller kullanildig:

483 Bekir Topaloglu, “Allah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1989), 2:
471.

48 Genis bilgi igin bk., Kutsal Kitap Anlayisi (Yahudilik, Hiristiyanlik, Islam Ornegi), Mehmet Alparslan
Kiigtik, 2. Bs. (Ankara: Berikan Yayinevi, 2016).

85 Seyh, Mevakaf Ictimdiyye ve Siydsiyye fi Edeb Necib Mahfiiz, 21.; Sufi Edebiyat igin bk., Vivtoria Rowe
Holbrook, Askin Okunmaz Kiyilart, Cev. Erol Kéroglu, Engin Kilig, 6. Bs. (Istanbul: Tletisim Yayinlar1, 2017).;
Mahmut Erol Kilig, Sufi ve Siir Osmanli Tasavvuf Siirinin Poetikast, 1. Bs. (Istanbul: Sufi Kitap, 2017).; Omer
Kara, Divin Edebiyatimin Dini Kaynaklar, 1. Bs. (Istanbul: Ifav Yaymlari, 2017).; Hiiseyin Céntiirk, Divan
Siiri Ustiine Denemeler, 1. Bs. (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2012), 1-655.; R. Bahar Akarpinar, “Sufi
Kultiirinde Sembollerin Yeri ve Onemi Hakkinda Bir Deneme”, Tiirkbilig 7 (2004), 3-19.; Ismail Hakki Nur,
“Mesnevide Hayvan Karakterleri (Metaforlari), Tiirksosbilder Uluslararasi Tiirk Kiiltlir Cografyasinda Sosyal
Bilimler Dergisi 2/1 (2017), 29-47.

486 Genis bilgi i¢in bk., Christiane Gruber, Osmanli Islam Sanatinda Tapinma ve Tilsim, Gev. Erdem Gokyaran,
1. Bs. (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2020).
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bilinmektedir.*®” Arap edebiyatinda da gerek nesir gerek siir tiirlerinde dini ve din dis1 cokga
sembol kullanilmistir. Ornegin Cahiz’in sembolik alogorilerle yikli kitab: Kitabii’l-
Hayevan*® ve Beydaba’nin kitab1 Kelile ve Dimne bunlardan bir kagidir.*°

Evladu Haratina da Tanr1

Necip Mahfuz da diger edebiyatgilar gibi, romanlarinda sembollerden ¢okga
yararlanmigtir. Ag¢ikca anlatamadigi veya anlatilmasinda sakinca gordiigii pek ¢ok hususu
sembollerle okuyucuya aktarmaya ¢alismistir. Ozellikle Evladu Haratina romani1 Mahfuz’un
pek cok sembolik unsurlara yer verdigi romanlarin basinda gelir. Bu romanda kullandig1 dini
kavramlarin basinda Allah (Tanr1) kavrami gelmektedir.

Mahfuz romanin bas karakterine Cebelavi ismini verir. Cebelavi’nin kimligi ve kimi
sembolize ettigi arastirmacilar tarafindan ¢ok tartigilmistir. Cebelavi, kimilerine gore yazarin
Allah kavramini sembolize ettigi bir kisiliktir. Onlara gore yazar tanr1 olarak sembolize ettigi
bu kisilik araciligiyla pek ¢ok konuyu ele alir. Cebelavi karakterinin tanriyr sembolize
ettigine dair Mahfuz’un hicbir agiklamasi bulunmamaktadir. Hatta onunla yapilan bir
sOyleside tarih¢i olmadiginmi ve Evladu Haratind romanini din aleyhine yazmadigini ifade
etmektedir.*® Mahfuz’un bu agiklamalarma ragmen, kimi yazarlar Cebelavi karakterinin
Tanrt’nin 6zellikleriyle uyumlu ve benzer oldugundan bu sonucu ¢ikarmaktadirlar.

Bize gore de roman dikkatlice incelendiginde, buradaki c¢esitli semboller ve
telmihlerin Cebelavi’nin tanrisal ozellikler tasidigina isaret ettigini sonucu ¢ikarilabilir.
Kanaatimizce, yazar bu romanda acikga ifade etmese de, romanin ana karakterini glcli
gostermek icin Cebelavi kisiligini tanriy1 sembolize etmek i¢in kullanmistir. Bu kanaatimizi
kitaptan yaptigimiz alintilarla ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Mahfuz’un roman kahramani i¢in Cebel&vi ismini segmesi bilinglidir. Zira Arapca
stilasi fiil kokunden gelen bu kelimenin kdkeninde “yaratmak” anlami bulunmaktadir.
Kelime su anlamlara gelmektedir:

“Yaratmak, -hamur vb. yogurmak, -bi¢cimlendirmek, kaliba dokmek, sekillendirmek, -

birisinin fitratina yerlestirmek, yapisinda kilmak.**

487 Mahmut Erol Kilig, Sufi ve Siir Osmanli Tasavvuf Siirinin Poetikasi, 1. Bs. (Istanbul: Sufi Kitap, 2017), 39.
488Tahsin Gorgun, “Kitdbii'I-Hayevan ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2002), 25: 210-212.

489 Adnan Karaismailoglu, “Kelfle ve Dimne ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2002), 26: 106-108.

490 Necib Mahflz, “Lestu Miierrihen “Evidadu Héarating , Erisim:20.05.2020 http://www.alriyadh.com/54346
491 [bn Manzir, “chl”, Lisanii’l-' Arab, Baskisiz (Iran: Edebu’l Havza Yaynlari, 1985), 11/98.; Cebel kelimesi
dag ile baglantili olup giicii ve kuvveti temsil eder. Genis bilgi i¢in bk., Muhammed Ali Selame, Numuzec
Sahsiyyetu Diniyye fi rivayeti Necib Mahfiiz, 120, 121.
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Kelimenin sozliikk anlami diistiniildiigiinde, Mahfuz’un, “Cebelavi” kelimesiyle bir
yandan sembolik olarak yaratici niteligi olan “Tanriy1” ifade ederken bir yandan da bu ismi
insan olarak kurguladig: sylenebilir.

Yazarm, romandaki bazi pasajlardan Allah’a atfedilen bir¢ok 6zellikleri Cebelavi’ye
atfettigini goriiriiz. O, Cebelavi’yi bir nevi tanrisal Ozellikler ve guclerle donatir. Bu da
Cebelavi’yi tanr ile sembolize ettigi konusundaki elestirilere haklilik kazandirir.

Diger yandan yazarin Cebelavi’yi Tann ile sembollestirdigi goriisiinde olanlar,*?
Cebelavi’nin ogullarin1 da peygamberlerle sembollestirdigini ifade ederler. Bilindigi gibi
Tanr1 pek cok peygamber gondermistir. Ayni sekilde Mahfiiz, Cebelavi’nin ogullarini
peygamber konumunda sembolize etmistir. Zira Cebelavi’nin g¢ocuklarmin Oykiileri,
peygamber kissalariyla biiytlik dlglide paralellik tagimaktadir. Bu da Cebelavi karekteriyle
Tanr karakterini 6zlestirtiren bir bagka husustur.

Yazar olay Orglisiinde olumsuz bir hava yaratarak romanina baglar. Ciinkii Tanr1’nin
peygamber géndermesi igin olumsuz bir ortam gereklidir. insanlar Cebelavi’den kendilerini
bu olumsuz ortamdan kurtarmalarini ister. Cebelavi bu haykirislara sessiz kalamaz ve
toplumu zalimlerin zulminden kurtarmak icin peygamberlerini gonderir. Peygamberler
toplumu Cebelavi’nin istegi dogrultusunda hakkin yoluna davet ederler.

Romanda Cebelavi’’nin ogullari olarak sembolize edilen peygamberler, sosyal
adaleti saglamaya calisir. Cebelavi’nin sembolik isimler tagiyan ogullar1 da sosyal adaleti
saglayan karakterlerdir. Romanin ¢ergevesini olugturan Allah ve peygamber kissalari,
elestirmenlerin Cebelavi’yi Tanri olarak anlamalarma sebep olur. Ornegin Edebiyat
elestirmeni Enani, Cebelavi’yi sembol olarak degil gercek bir ilahmais gibi diistintir.493
Yazarin, peygamberler olarak sembolize ettigi ogullartyla ilgili aciklamalar, ilgili baglik
altinda verilecegi i¢in burada ayrintilara girilmeyecekir.

Roman, Cebelavi’yi temsilen ¢olde insa edilen, yemyesil bahgeli biiyiik evin
tasviriyle baslar. Burada, Cebelavi’nin Tanri’y1 temsil ettigi kanaatini guclendiren ve
Cebelavi’nin essiz niteliklerinden ve yaraticiligindan soz eden bir girig ifadesi
bulunmaktadir:

“Ama biiyiikbabalar: gercekten bir muammadir. Insanlarin hayal bile edemeyecegi kadar
uzun yasar ve o uzun hayati deyimlere kaynak oldu. ...... onun adr Cebelavi ydi ve

sokagimiz adint ondan aldi. O, bu sokaktaki her seyin, herkesin ve ¢élde bulunanlarin

sahibidir. Bir defasinda bir adam onun hakkinda séyle dedigini duydum. O bizim

492 Genis bilgi i¢in bk., Kesk, Kelimetuna fi Red ‘ala Evladi Haratina Necib Mahf(iz, 94-97.
493 Rasheed Enani, Naguib Mahfouz The Pursuit of Meaning, 1. Bs. (Londra: Routledge, 1993), 99-100.
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sokagimizi yaratti ve bu sokaktan diinyanin en onemli yeri Misir dogdu. Burasi issiz bir
yverken burada yasad, kudreti ve hiikiimdar nezdindeki konumu sayesinde buranin efendisi
oldu. Onun gibi biri bir daha diinyaya gelmez. .... Gergekten asil bir adamdi. Baska
onderlere benzemezdi. Hara¢ toplamazdi, kibirli degildi, miitevazi insanlara iyi

davranmirdy.”*%

Her insan, basi sikistiginda ya da zor durumda kaldiginda kendini Kurtaracak bir
insani veya ilahi bir giice basvurabilir. Romanda, Hamdanlar (Israilogullar1)’dan Dabis’in,
Cebelavi’ye cagirmast bu anlamda yorumlanabilir: Romanda Dabis, Cebelavi’ye sdyle
seslenir:

“Dabis basini tekrar kaldirarak bir kez daha, ayni giicle, Ey Cebelavi!’ diye seslendi. %

Yine romandaki Abde ile esinin diyaloglar1 gibi bazi kahramanlarin diyaloglarindan
Cebelavi’ye tanrisal giigler atfedildigi sdylenebilir.*® Roman karakterlerinden Bayumi’nin,
sopastyla Rifa’a’nin basma vururken Rifa’a’nin ruhunun derinliklerinden ‘Cebelavi!’ diye
haykirmasi da bu tiirden bir bagka 6rnektir.*” Baz1 yorumculara gore Cebelavi’nin oglu olan
Rifd’a Hz. Is4’y1 sembolize etmektedir.*®® Bu yiizden romanda da Hz. 1s4 ile sembollestirilen
Rifaa’nin Tanr1 konumundaki Cebelavi’den yardim istemesi romandaki kurguyla
uyumludur.

Mahfuz, romanin sadece bir bolimiinde degil, romanin tamaminda Cebel&vi'nin
aciklamalarin1 Tanri/Allah seklinde anlamamizi saglayacak sekilde sembolize eder.
Romandan alinan asagidaki ctimleleri buna 6rnek verilebilir:

“Cebeldvi Cebbardr (Diledigini yapan ve yaptiran); onun kadar merhametlisi yok;
magfireti engin ve giinahlart bagislayict;, Diinya onun gibisini gérmedi.; Verdigin
nimetlere siikiir, Daha énce onun gibisi sokagimizda goriilmedi ve o biitiin insanlar
tarafindan yenilmez olarak gorullrdi.; Cebelavi glc sahibidir ikiletmez; o olan biten
herseyi en kiiciigiinden en biiyiigiine bilme giiciine sahiptir. Kimse onu éldiirme giiciine
sahip degildir. O ol dediginde olur. Biiyiik evde yalnmiz basina yasar.; Zuliim artiginda
susuyorsun ne zamana kadar zulme karst susacaksin ey Cebeldvi; Cebel sik sik neredesin
ey ey Cebelavi diye seslenir.; Cebelavi biiyiik evden hi¢ ayrilmadi ve onu simdiye kadar hi¢
kimse gérmedi.; Bazi insanlar toplumdaki adaletsizlikleri diizeltsin diye Cebeldvi’nin
blyik konaginda yalnizltktan ¢ikmast icin ona seslendiler.; Hepimiz konakta saklanan

adamin déllerinden geliyoruz.*®

49 Mahfiiz, Evladu Haratin3, 5.

495 Mahfiiz, Evladu Haratina, 132.

4% Mahfiiz, Evladu Haratin, 225

497 Mahfiz, Evladu Haratina, 310.

498 Kesk, Kelimetuna fi Red ‘ala Evladi Haratina Necib Mahf{iz, 102-105.

49 Mahf(z, Evladu Haratina, 11, 26, 4, 26, 49, 53, 89, 176, 219, 352, 538, 71, 116, 136, 171, 177, 197
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Yukaridaki alintilarda yer alan 6zellikler, Cebelavi’nin tanrisal 6zelllikleri oldugu
kanaati olusturmakla birlikte Cebelavi Allah’in yaratma sifatini sembolik olarak da
kullanmamas1 romanda en dikkat ¢ekici husustur.

Diger taraftan romanda Cebelavi’nin, tanrisal 6zellikleriyle beraber insani 6zelliklere
sahip oldugunu gosteren olaylar da goriilmektedir. Cebelavi’nin ¢ocuklarini evlendirip,
diigiinleri yapmasini buna ornektir. Mahfiiz, Cebelavi’nin oglu Edhem ile Umeyme’nin
diiglinlerini sdyle anlatir:

“... Sarkicilarla dans¢ilardan olusan biiyiik bir kalabalik vardi. Sarkilara miizik aletlerinin
nagmeleri ve Cebelavi ile Edhem’e iyi dileklerde bulunanlarin alkiglari karisyyordu;
mahallenin tamam: uyanmis, neseyle sarki soyliiyordu. ™™
Yine Cebelavi’nin oglu Idris’e kizmasini da bu baglamda degerlendirebiliriz. Ayrica
yazar Cebelavi’yi ete kemige biirlinmiis bir insan karakterinde soyle vermektedir:
“Cebelavi’nin yiizii, su baskim sirasinda kararan Nil sulari gibi karardi. Tas gibi sert
yumruklarin stkip tipki bu nehir gibi amansiz heybetiyle hareket etti. Herkes Idris icin
bunun éliimden bir farki olmayacagim biliyordu. Bu olay sadece bu evin sessizce taniklik
ettigi trajedilerin sonuncusu olacakt. ™
Kanaatimizce Mahfiliz, romanda Cebelavi’yi, tanr1 ve insan olarak cift karakterli
kurgular. Burada Cebelavi sadece tanriy1 sembolize etmez, ayn1 zamanda tanrisal niteliklere
sahip olmak isteyen diktatorleri ve tiranlar1 da temsil eder. Bu diktatorlere 1952 darbesini
yapan Nasir da dahildir. Yazarin Cebelavi’yi tanr1 olarak sembolize etmesi Allah inancina
kars1 oldugu anlamina gelmez. Prof. Dr. Musa Yildiz bu konuda sunu ifade eder:
“Romanda Allah kelimesi 128, Rab kelimesi 34, Mevla kelimesi 6 yerde gecer.
Ayrica; “Allah ne dilerse onu yapar” (s.40), “Allah iyiligini versin” (5.80), “Hamdan
ailesi Allah size acisin” (s.142), “Eceller yalmiz Allah’in elindedir” (s.477), “Mevia’nin
izniyle seni mutlu edecegim” (s.26), “Mevla bizi tehlikelerden korusun” (s.39), “Rabbinin
her seye giicii yeter” (5.483) %% ciimleleri gecer.
Prof. Dr. Musa Y1ldiz bu konuyla ilgili climlelerine sdyle devam eder:
“Romanda gerek Cebeldvi, gerekse diger roman kisileri tarafindan Allah, Rab ve Mevli
kelimeleri sik¢a kullaniimis olsa da bu kullanimlar Cebeldvi’'nin Tanrt olarak sembolize etmesine

engel olmaz. Mahfiiz’un bu kelimeleri kullanmasi, belki Cebeldvi’yi dogrudan dogruya Allah’t

500 Mahfiiz, Evladu Haratina, 28
501 Mahf(iz, Evladu Haratina, 16.
592 Yildiz, Necib Mahfiiz 'un Sembolik Romanlari, 66.
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sembolize ediyor gostermek, bir baska ifadeyle Allah’t insan sekline biiriimek isteyisinde
aranmahdir.”>%

Cebelavi kelimesinin yaratmak®®* kelimesi disinda “ceberlit”®® kelimesinden
geldigini de sdyleyenler vardir.>% Biiyiikliik anlamma gelen ceberit kelimesi tanrisal oldugu
gibi insani de bir 6zelliktir. Daha ¢ok diktatorlerde goriilen bu nitelik dolayisiyla Mahfuz’un
Cebelavi karakteriyle Tanriy1 sembolize etmenin yanisira kendini tanr1 géren ve tanrinin
guclerini kendilerinde varsayan kimi diktatorleri, liderleri kastettigini de soyleyebiliriz.
Yazar bu karakterlerle Misir ve diinyadaki tiim dikdatorlere mesaj vermek istedigi de
diistintilebilir.

Necip Mahftz’un, romanda ceberrut ve sert kisilik sahibi Cebelavi’yi hem de
tanrisal giicler edinmis olan darbe lideri Cemal Abdunnasira benzettigi anlasilmaktadir.

Mahfiiz kendi ifadesine gore bu romani devrim sonrasi ortaya cikan cunta
yonetimi icin de yazmistir. Onun Hare (Sokak/Mahalle) ile kastettigi Misir’dir.
Amaci devrim sonrasinda vakfin, yani Misir'in adaletli bir sekilde yeniden pay
edilmesidir.se7 Mahftiz rejimin baskisindan korunmak i¢in bu yola bagvurmustur.
Asil kastinin Cemal Abdunnésir ve yonetimi oldugunu Nasir'in 6liimiinden sonra
aciklamistir.5°8 Romandaki Cebelavi, Nasir, Enver Sedat, Miibarek, Sisi ile sembolize
edilebilir. Burada 6nemli olan, sembolik kisiliklerle 6ne ¢ikarilan isimler degil zalimlerdir
veya zalimliktir. Yazar, Cebelavi karakteriyle zulmedenler anlaminda Abdunnasir ve
donemini su sozlerle elestirir:

“Bizler pislik icinde yasarken onun kendini o konaga kapatmas: tuhaf degil midir? %

Peygamberler ve zalim yoneticiler arasindaki miicadeleyi anlatmak iizere bu roman
yazdigini ifade eden Mahfuz, aslinda sembolik olarak, Cemal Abdunnasir, donemi ve despot
tiranlar1 su cimleleriyle elestirmektedir:

“Peygamberlerle zalim yédneticiler arasinda miicadeleyi ele alan biiyiik romanim Eviddu
Haratind’y1 yazmaya basladim. (...) Bu romanla devrimcilere; Peygamberin yolundan mi
yoksa zalim yoneticilerin yolundan mi gitmek istediklerini soruyordum? Peygamber

kissalart romamin sanatsal ¢ergevesini olusturur. Amag¢ devrimi ve sosyal sistemi

508 Yildiz, Necib Mahfiiz 'un Sembolik Romanlari, 66.

504 fbn Manzir, “cbl”, Lisdnii’I-' Arab, Baskisiz (iran: Edebu’l Havza Yayinlari, 1985), 11/98.

505 Kelimenin Siiryanice olusuyla ilgili bakimz: Muhammed Altunci, el-Mu’arreb ve’d-Dahil fi’l-lugati’l
‘Arabiyye ve Adabiha, 1. Bs. (Liibnan: Daru’l Ma’rife, 2005), 83.; Tbn Manziir, “cbr”, Lisdnii’I-'Arab, Baskisiz
(fran: Edebu’l Havza Yayimnlari, 1985), 4/113.

506 es-Seyh, Mevdkif Ictima iyye ve’s-Siyasiyye fi Edeb Necib Mahfiiz, 169.

507 Muhammed Hasen Abdullah, el-Isldmiyye ve r-Rihiyye fi Edebi Necib Mahfliz, (Kahire: Daru’l Kabaa,
1998), 294.

S8 Enant, Naguib Mahfouz The Pursuit of Meaning, 99-100.

%99 Mahf(iz, Evladu Haratina, 5.
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elestirmedir. Gordiim ki yeni bir sinif olusmaya ve o donemde alisilmis olmayan bir sekilde
hizlica zenginlesmeye baslyyor. Bunun tizerine beni sasirtan ‘Acaba sosyalizme mi yoksa
yeni bir derebeylige dogru mu kayryorduk?’ sorusuydu. >
Romanda, Mahfuzun Cebelavi karakteriyle diktatorleri ve bu baglamda Cemal
Abdunnasir’1 isaret ettigine dair pek ¢ok ifade bulunmaktadir. Bu ciimlelerde Cebelavi, her
seyin sahibi, korkutucu, sert ve siddetli, asil, cezalandiran, otoriter... gibi niteliklerle séyle
tasvir edilmektedir:
“O, bu sokaktaki her seyin, ...sahibi.. Sert bir adamdi; vahsi hayvanlar bile onun adin
duyunca korkardi... Gergekten asil bir adamdi bagka onderlere benzemezdi... yanls bir

sey diistindiiklerinde en sert sekilde cezalandirilirlardi UL “Cebeldvi oturmalarim

emretti, onlar da cevresindeki sandelyelere oturdular.”>*2; “Cebeldvi benim istedigim bu

ve sizin de tek yapmaniz gereken beni dinlemek ve bana itaat etmek. "'3; “Jdris bagirmaya
basladi. Sen ne bigcim rezil bir babasin! Daima otoriter oldun, zorbalik yaptin, her zaman
boyle biri olarak kalacaksin! Biz senin oglunuz ama bize de baska kurbanlarina
davrandigin gibi davranyorsun!”®'*; Baban nasil bir diktatormiis, gordiin mii? Kendisi
disinda hi¢ kimsenin giiclii ve zayif olmasina izin vermiyor. O kadar giiclii ki kendisine en
yakin olanlart mahvediyor, dte yandan o kadar zayif ki senin annen gibi bir kadnla
evleniyor.”%®

Cebelavi karakterinin 6liimii, Cebelavi’nin sadece tanrisal degil insan1 nitelikler de
tasidigina isaret etmektedir. Bununla ilgili romanda su ifadeler agiklayici olacaktir:

“Kadin Arif’e yaklasti. Ben Cebeldvi’nin hizmetkdryyim. O, benim kollarimda 6ldii. Sen

mi? Evet, ben. Inan bana. "

Cebelavi’yi sembol olarak kullanilmasi1 noktasinda hemen hemen biitiin elestirmenler
hemfikirdir. Ayrilik, bu karakterin kimi temsil ettigi ve yazarin bu karakteri, olumlu ya da
olumsuz mu kurguladig: iizerinedir. Yazar1 olumsuz elestirenler Cebelavi iizerinden yazari
kafirlikle suc¢laylp dinden c¢iktigini soylerken, savunanlar da bu karakteri olumlu
kurguladigini ve yazarin kafir olarak su¢lanamayacagini ileri stirer. Edindigimiz kaniya gore
yazar Cebelavi karakterini olumlu kurgular ve tiranlara Cebelavi ve peygamber kissalari
Uzerinden mesaj verip Allahin yolundan m1 yoksa tiranlarin yolundan mi gidecegi sorusunu

yoneltir.

510 Seyh, Mevdkif Ictimad iyye ve Siyasiyye fi Edebi Necib Mahf(iz, 164.
511 Mahfiiz, Evladu Haratin3, 6.

512 Mahf(z, Evladu Haratina, 11.

513 Mahf(z, Evladu Haratina, 13.

514 Mahf(iz, Evladu Haratina, 14.

515 Mahf(iz, Evladu Haratina, 49.

516 Mahf(iz, Evladu Haratina, 565.
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Cebalavinin tanr1 m1 yoksa ceberrut bir kisi mi oldugu konusunda Yildiz, tercihini
Cebalavinin insan oldugu yoniinde kullanir. Zira Ona gore Cebalavi’nin 6lmesi onun tanri
olmadiginin bir delilidir. Dindar olan Mahfuz’un sembolik/kurgusal anlamda da olsa tanriy1
6ldiirmiis olmas1 miimkiin degildir. Ancak Yildiz da Cebelavi kelimesinin dini bir sembol
oldugunu, bir anlamda bunun sembolik olarak Tanriy1 temsil ettigi ifade eder. Mahfiz’un
Miisliman oldugunu kabul eden Yildiz, Arap diinyasindaki Kesk gibi Mahtiiz’u kafir ilan
edenlerden ayrismaktadir.>’

Kanimmizca Cebelavi hem tanr1 hem de diktatorleri sembolik olarak karakterize
etmektedir. Ama yazar Cebelavi kavramiyla daha ¢ok diktatOrlere dokunur ve diktatorlere
Tanr1 ve peygamber kissalarini hatirlatarak bu diinyanin kimseye kalmayacagini
zulmetmemelerini ister.

Evladu Haratina’nin Cebelavi karakteri ¢ercevesinde dini ve dini degerleri
elestirdigi konusunda gerek Arap gerekse Tiirk edebi c¢evrelerinde olumlu ya da olumsuz
degerlendirmeler yapilmistir. Bunlarin ayrintilarini tek tek aktarmak calismanin ¢ergevesi
disindadir ve calismanin hacmini artiracaktir. Bunlarla ilgili genis agiklamalar1 ekler
boliimiinde verilmistir.>®

Bu ylizden burada Mahfuz’u kafirlikle suglayan, taninmigs Ezher hocalarindan es-
Seyh Abdu’l-Hamid Kesk’in degerlendirmesi oncelikle ele alinacaktir. Pek cok diger
degerlendirmelere ise dipnotta kaynak gdstermekle yetinilecektir.

Romani olumsuz anlamda elestirenlerin basinda vaiz es-Seyh Abdu’l-Hamid Kesk
gelir>® Asagidaki ifadeleriyle Kesk, Mahfiiz’un dogru yoldan ¢iktigini iddia eder:

“Bu kitabin yazart Allah ve peygamberleri, miiminlerin imanlarina aykira bigcimde tasvir
etme ciiretinde bulunur. Insanlarin ayaklart hidayet yolundan kaymasin ve yanhs

yazmasinlar ve Katiplerin hayalleri yanhs seyler kurgulamasin diye, dogru Islam anlayisim

savunarak yazarin kitabina itiraz edecegiz,. Bu kitabt bilimsel objektif bir yontemle
degerlendirecegim. Bu kendime verdigim bir sézdiir.”>*°
Kesk, “Islam akidesine ters diistigii icin bu romani reddediyoruz” diyerek®? sozlerine

sunlar1 ilave eder:

17 Yildiz, Necib Mahfiiz 'un Sembolik Romanlari, 64.

518 Roman hakkindaki tartigmalar hakkinda daha genis bilgi igin Ek 1’e bakmiz.

519 Serif Mardin, Ortadoguda Kiiltiirel Gegisler, Cev. Birgiil Kogak, 2. Bs. (Ankara: Dogu Bat1 Yayimlari,
2019), 162-178.

520 Kesk, Kelimetuna fi Red ‘ala Evladi Haratina Necip Mahfiz, 8.

521 Kesk, Kelimetuna fi Red ‘ala Evladi Haratina Necip Mahf(iz, 126.
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“Romanda Allah’a ve resuliine layitk olmayacak saldrilar mevcuttur. Allah ve
peygamberler i¢in olumsuz semboller kullanmilmistir. Kitapta dogru bilinen ve inandigimiz
iman hakikatleri ve semavi dinler i¢in uygun olmayan remizler bulunmaktadir™>?

Kesk, 352 sayfalik kitabinin biiyiik bir kismin1 Allah ile ilgili kisma ayirir ve
goriislerini biiylik oranda ayetlerle destekler.

Kesk, yazarim romanda Allah’1 oldirdiigiinii soylerek Allah’in diri ve 6lmez
oldugunu savunur. Kesk bu goriisiinde yalniz degildir. Kesk’in disinda Muhammed Yahyéa
ve Mu‘tez Siikri de, Mahfiiz’un Allah’1 61diirdiigii diistincesindedir. Kesk, Mahfiiz’ un bagka
bir 6ykii kahramani1 Za‘belavi’nin de Cebelavi gibi sembollestirildigini sdyleyerek Mahfiiz’u
suclar ve Za‘belavi’nin Cebelavi’nin tefsiri oldugunu sdyler.>?® Kanatimizce Kesk’in bu

iddias1 yerinde degildir. Bizce Mahtuz’un, Za’belavi hikayesiyle vermek istedigi mesaj:

Allah’mn insanmn huzuru icin gerekli oldugu ve ona sadece bir tiir mistik®** tecriibe

5

araciligiyla erisebilecegi sekilindedir.’® Burada yazarn romanlarinda oldugu gibi

hikayelerinde de tasavvufu 6n plana ¢ikardigini sdylemek miimkiindiir.

Kesk, Selame Musa,>® Akkad, Taha Hiseyin ve Tevfik el-Hakim’in, Mahfiz’u

528 kumasini

Allah’in yolundan saptirdiklarini sdyleyerek®”’ Mahfiiz’un Nahl siiresini
onerir.> Kesk®, Mahf(iz hakkindaki iddialarin1 s8yle siralamaktadar.:
“l. Romanda Allah ve resuliine layik olmayacak saldirilar mevcuttur. Allah ve
peygamberler icinde farkli remizler kullamir Mahfiiz dogru bilinen sekliyle inandigimiz
iman hakikatlerini yanlis bir sekilde tasvir eder ve semavi dinler i¢inde remizler kullanir.
2. Mahfiz, bilimsel sosyalizmi ve Marksist komiinizmi, insanlart diinya ve ahirette mutlu
etmek icin vahiy ile gonderilen peygamberler ve Allah tarafindan indirilen dinin yerine
ikame etmek ister.
3. Bu roman, bilimsel sosyalizmin maddi dinyevi bilgiyle dinyanin biitiin sorunlarin

¢ozecegini ve bilimsel sosyalizmin dinin yerini alacagin soyler.

522 Kesk, Kelimetuna fi Red ‘ala Evladi Haratina Necip Mahfiz, 9.

523 Kesk, Kelimetuna fi Red ‘ala Evladi Haratina Necip Mahf(z, 344, 39, 75, 74.

524 All AtA yazisinda Mahfliz’u felsefi ve mistik bir yazar olarak verir. Genis bilgi igin bk., Ali Ata, Necib
Mahfiiz’ul  Hdric an  Taksimdti’s  Serd ve’l  Mazlum  Nakdiyyen,  30.12.2020  Erisim:
30.10.2020https://www.independentarabia.com/node/50276/

525 Musa Yildiz, “Necib Mahfiiz 'un Kisa Hikdyelerinde Bazi Temalar”, EKEV Akademi Dergisi, 1-4 (May1s
1999): 135-146.

5% Genis bilgi icin bk., Selime Musa, Terbiyeti Selame Musa, 1. Bs. (Kahire: Muessasatu Hendavi li’t-Ta'lim
ve’s-Sekafe, 2014.), 1-230.

527 Kesk, Kelimetuna fi Red ‘ala Evladi Haratina Necip Mahfiz, 36.

528 Nahl Suresi: 1-128 ( Mekkede inmistir. Sirk ve inkércilarla ilgilidir. )

529 Kesk, Kelimetuna fi Red ‘ala Evladi Haratina Necip Mahf{iz, 74, 158.

530 Kesk, Kelimetuna fi Red ‘ala Evladi Haratina Necib Mahfiiz,156.; iman Bint Muhammed Bin Iyaz el-Askeri,
Ara’i Necib Mahfiiz fi Dav’i Akideti’l-Islamiyye, Suudi Arabistan: Ummu Kura Universitesi, Yiiksek Lisans
Bitirme Tezi, 2007, 451-457.
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4. Romamin en tehlikeli yoniiniin, mukaddes dini degerlere saldirilar icermesi, dogru

yoldan saptirmast ve yikict olmasidir.

5. Romanda peygamberlerin kisiliklerine saldirilmis, bununla yetinmeyip Allah, Adem ve

Peygamberimiz  Hz. Muhammed’e kadar butin  peygamberler kisilestirilerek

kurgulanmustur.

6. Mahfuz miiminlerin imanlar: disinda bir kurgu yapma cesaretinde bulunur.

7. Stokholm de diizenlenen Nobel ddiiliinde Nobel genel sekreteri dini hedef alan bu romam

ovmiistiir.

8. Eviadi Haratina romani insanlart dogru yoldan ¢ikardigi icin biz insanlar dogru yoldan

ctkmasin diye bu kitabi objektif bir sekilde degerlendirdik. 531

Mahfuz’u dinden ¢ikma ile suglayan ve ona agir elestirel yonelten ve haksiz

suglamalar da bulunan sadece Kesk degildir. Mahfuzu elestiren yazarlardan biri de
Muhammed Mendur’dur. Mendur, Mahfiz’un bu eseriyle efsanevi ilah anlayigini 6ldiirmek
istedigini soylemistir.>®? Mendur’un kanaati dogru degildir. Zira Mahfiiz, geleneksel ilahi
oldurmez, aksine ilahi ve toplumu kurtaracak kisileri romaninda 6ver. Ayrica o, bilimin
zalimlerin ellerinde oyuncak oldugunu, dinsiz ve vicdansiz bilimin toplumu

kurtaramayacagini, toplumu ancak dine inanan bilimin kurtaracagini diisiiniir.%%

’53 grubunun sozciisii Seyh Yasir Burhami’de yazari

ed-Da’vetu’s Selefiyye
elestirenler arasindadir. Burhami yazarin Allah’1 61diirdiigli ve Peygamberleri elestirdigi icin
Nobel Edebiyat 6diiliinii aldigin1 séyleyerek su climleyi kurar:

“Mahfuz Nietche gibi tanriyi ldiirdiigii icin Nobel Edebiyat ddiiliinii almaktadur”>®

el-Ezher Seyhi el-Gazali ve Seyh Celil’de Mahfuz’un Cebelavi gibi sembolik
unsurlarla dinden ¢ikip kiifre saplanip miirted oldugunu sdyler. Ayrica Seyh Omer
Abdurrahman yazarin miirted oldugunu ve kaninin dokiilebilegini sdyler. Biitiin bu
tartigmalar sonrasinda el-Ezher romani yasaklar ve yayimlanmasini engeller. Ancak Seyh

Gazali, Mahfuz’a yapilan suikasti kinar ve onu hastanede ziyaret eder. 5%

%31 Kesk, Kelimetuna fi Red ‘ala Evladi Haratina Necib Mahf{iz, 7, 9, 10.

532 Gali Siikrii, Necib Mahfiiz mine’l-Cemaliyye ila Nobel, 1.bs. (Kahire: Daru’l Farabi en-Nesr ve’Tevzi
1988), 118.

533 Mahf(iz, Evladu Haratina, 1-552.; Mahf(iz, Havle 't-Tedeyyun ve’t-Tatarruf. 1. Bs. (Kahire: ed-Daru’l
Misriyye’l-Libnaniyye, 1996), 79, 80, 81, 82.

53Besir Musa Nafi- Izzuddin Abdu’l-Mevla-el-Hevvas Takiyye, Arap Diinyasinda Selefilik ve Selefi
Hareketler, 1. Bs. (istanbul: Yarin Yaynlar1:2016), 65, 60.

53 Yasir Burhami, “Limaza Faza Necib Mahf(iz bi caizeti Nobel an Rivayetu Evladu Haratind Tahdiden”
Erisim: 01.03.2020. https://www.youtube.com/watch?v=Aiz1fjW7P2k

536 Nakkas, fi Hubb Necib Mahfiiz, 257, 258, 259, 260, 261, 262.
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Yazar1 elestirenlerden bir baskasi olan Rasheed el-Enani,®®’ Mahf(iz’'un
romanda yer yer Allah’in sembolii olan Cebelavi'yi 6ldiirmekle kalmadigini, onun
oliimiine sebebiyet veren ‘Arefe’yiss8 de dinin varisi olarak empoze ettigini soyler.539

Enani, Evladu Haratina®*®

romaninin yaratilistan bugiine insanhigin ve dinin
tarihinin panoramik bir goriintiisii oldugunu da soyler. Ona gore romanda Tanr1
dini bir figiir olarak degil mitolojiden arindirilmis olarak karsimiza c¢ikar. Enani
Cebelavi’yi sembol olarak degil Allah olarak ele alir ve kanatimizce yanlisa diiger.
Tanr1 olarak sembolize edilen Cebelavi’nin uzun Cemal Abdunnasir’in ise kisa siireli
yasamasl Enaninin dikkatini ¢ekmistir. Bu durumu Cebelavi'nin tanr1 olusuyla
iliskilendirmistir.
Enani, roman ve Cebelavi hakkinda soyle soyler:
“Diinya, Cebelavi (yani Tanrt) tarafindan ¢ocuklarina, torunlarina ve onlarin soylarina
sonsuza kadar miras birakilmis bir arazi olarak sembolize edilir. Boyle yaparak yash
adam, esrarli bir sekilde mahallenin (yani diinyanin) késesindeki heybetli evinde inzivaya
cekilir ve bir daha disarida goriilmez. Mirasin bekgisi, arazinin gelirlerine el koyan ve
bolgedeki insanlart ticret karsiligi eskiyalik yapmaya zorlayan bir hirsiza doniisiir. Boylece
sosyal adaletsizlik baslar. Ancak adaletsizlik direnise sebep olur. Iste Mahfuz'a gore
Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam tam olarak bu direnistir. Bu basit tesbihle onlar, baskici
sistem karsisinda yeryiiziinde adil diizeni kurmayr amaglayan basarili sosyo-politik
hareketler olarak gosterilir. Ancak, bu peygamberlerin -biz onlara toplumsal asiler
diyelim- basarilar: sadece gecici bir siire etkili olmugtur. Her seferinde, kasaba eski kotii

aliskanliklarina yeniden déoner. Oyleyse hi¢ umut yok mudur? vardir.” (5.503)%*

>

537 Adnan Arslan da makalesinde Rasheed el-Enani’yi sdyle elestirir: “Necip Mahfuz 'un Romanlarinda Din’
baslikly makalesinde Rasheed el-Enany “Ancak o, asla, sonraki romanlarinda da modern insanin ¢ikmazlart
karsisinda dinin yetersizligini ortaya koymaya son vermemigstir.” diyerek Necip Mahfuz un bilim ve ilerleme
karsisinda dini olumsuzlama egilimine sahip oldugunu a¢ikca ifade etmis ve bu iddiasina el-Lissu ve’l-Kilab
romaninda Seyh Ciineydi ile Said karakterleri arasindaki “taban tabana zit-lik”1 6rnek géstermistir. Bu
degerlendirmenin pek de isabetli oldugunu soylememiz miimkiin degildir. Zira bu romanda Seyh Ali el-
Ciineydi’nin ifadeleri her ne kadar Said karakterinin basindan gegen olaylar zincirinde olumlu yéonde bir
degisiklik yapamamis ve onun cinayetlere karismasina engel olamamis olsa da Seyh Ali el-Cuneydi elinden
geleni yapmustir. Eger romanin dine olumsuz bir yaklasimi oldugu kabul edilirse Seyh Ali 'nin sefkatle, sabiria,
kirmadan ve bilgece tutumu nasil bagdasacaktir?” Genis bilgi i¢in bk., Arslan, Necip Mahfuz 'un “El-Lissu
Ve'l-Kildb” Adli Romaninda Tasavvufi Fzlekler, 21.

538 Ahmet Kemal ‘Arafe’nin bilim olduguna dair kitabinda bilgi vardir. Genis bilgi igin bk., Kemal Ebd’l
Mecd,. Ru’ye Islamiyye Mua‘sira I‘lan Mebadi", 166-206.

59Y1ldiz, Necip Mahf(z un Sembolik Romanlari, 65

540 Muhammed Sa‘ir “Eviddu Haratind” hakkinda karakterlerin bir kismu dini diisiinceyi sembolize ederken
bir kism1 da i¢inde yasadigimiz ve kaygisini yasadigimiz ¢agin fikirlerini tasvir etmek igin bilimsel diislinceye
atifta bulunur der. Genis bilgi i¢in bk., Muhammed Sa‘ir, Eviddu Haratind Sire Rivdye Mel'tine 4-7, 31.08.2016
Erisim: 01.08.2021. https://www.aljarida.com/articles/1472576240391180900/

%41 Enany, Necip Mahfiiz’'un Romanlarinda Din, 106.
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Enani, Mahfuz’un Cebelavi karakterini Abdunnasir ve benzerleri gibi sembolize
ettigini disiiniiyorsa bu yorum kabul edilebilir ama Mahfuz’in yazmadigi climleler
Uzerinden yorum yapmasi kabul edilemez ve etik de goriilemez. Zira Enani, Cebelavi’nin
harag topladigini iddia etmekte ve sdyle demektedir:

“Cebelavi Tanri olarak bir sistem kurmus, zorbalar aracihigiyla vergisini
toplayarak diizenini yiiriitiiyor.” >*

Halbuki romanin giris bolimii Enaninin bu iddiasinin dogru olmadigim
gostermektedir:

“Baska birisinin soyle dedigini duydum: Gergekten asil bir adamdi. Baska dnderlere
benzemezdi. Harag toplamazds, kibirli degildi, miitevazi insanlara iyi davranirdi.”>*

Yazar elestirenler yaninda yazari destekleyen yazarlarda mevcuttur. Mahfliz’u
destekleyenlerin basinda Evladu Haratind romanimi el-Ehrdm gazetesinde tefrika eden
Muhammed Hiiseyin Heykel gelmektedir. Ayrica Mahfiiz’a Reca’ Nakkas, Cemal Gitani,
Corc Tarabisi, Sasson Somekh gibi bilinen isimlerde destek vermistir.

Nobel Edebiyat Odiil Komitesine ismini 6neren ve yazara en bilyiik destek veren en
biylk destek verenlerden biri de Reca’ Nakkas’tir. Reca’ Nakkas, yazara saldiranlarin
Mahfiz’un Allah’t inkar ettigini, dine saldirdigini ve peygamberleride kotiiledigini
sOyleyenlere kars1 ¢ikar. Nakkas yazari elestirenlere deliliniz nedir diye sordugumuzda
seslerinin ¢itkmadigini ve delillerinin de olmadigim ifade eder. °** Halbuki kars: ¢ikanlar da
delillerini dogru veya yanlis ortaya koymaktadirlar. Nakkas, Mahfiiz’un anlatisinin Islam’m
baslica ilkelerine ve amacina hizmet ettigini sdyleyerek romana karsit olanlar1 elestirir.
Ayrica Nakkas yazarin Kur’an-1 Kerim’in iislubundan etkilendigini de yazar. Nakkas, Hz.
Omer’in “ne zamandan beri 6zgiir doganlart kélelestiriyorsunuz” sdziinii alir ve insanlarin 6zgiir
davranmas1 gerektigini diisiiniir. Nakkas, Mahfiz’un sosyal adalet istemesinden dolay1 ona
Islam diismani diye iftira atanlarin kendi uydurduklari yalana inanmaya basladiklarini
soyler. Nakkas, “Mahfiiz gibi tasavvufu seven bir insani Islimla savasan kafir/dindis1 bir insan
olarak niteleyebilir miyiz?” diye sorar. Nakkas, romandaki Cebavi’'nin sahsiyetinde yazarin
gercek Allah’1 ele aldigini soyler ve “bu cahiller siiriisiinden sana siginirum Allah’im” der.
Nakkas, bu saldiridan Ezher seyhi Gazali’yi en bas sorumlulardan biri olarak gosterir.

Nakkas, Seyh Gazali ve Omer Abdurrahman gibi din adamlarmin ahirette nasil hesap

vereceklerini sorgular.>*®

542 Mahfuz, Evlad Haratina, 503.

543 Mahfiiz, Evladu Haratin3, 6.

544 Nakkas, fi Hubb Necib Mahfiiz ,168.

545 Nakkas, fi Hubb Necib Mahfiiz, 257, 258, 259, 260, 261, 262.
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Cebelavi karakteriyle, yaratict Tanr1 veya ceberrut olan diktatdrlerin sembolize
edildigini destekleyen delilleri romanda bulmak miimkiindiir. ~Kanaatimizce yazarin
ifadelerinden, Cebelavi karakteriyle Tanridan ziyade ceberrut kisiliklerin daha fazla
sembolize edildigi soylemek daha dogrudur. Ancak yazarin romanin ¢ergeve anlatisi olarak,
Tanr1’y1 ve peygamber kissalarini1 kullanmasindan, belli 6l¢iide Tanr1 karakterini de isaret
ettigi hissedilmektedir.

Her iki kesimin goriisleri dogrultusunda baktigimiz zaman Cebelavi karakteri, ister
Tanr1’y1 isterse Cemal Abdunnasir’t sembolize etsin, sonucta her iki kesimde bu romanda
sembol kullanildiginda ittifak etmektedir. Ayrilik Cebelavi Tanri midir? yoksa Cemal
Abdunnasir ve benzerleri gibi midir noktasindadir.

Mahfuz’un, Cebelavi’yi Tanri1 olarak temsil etmesindeki amaci, dini kissalarla sosyal
adalet hikayesini belli bir ¢ergeveye oturtmak istemesinde aranmalidir. Cebelavi ile Cemal
Abdunnasir’t sembolik olarak vermesinin nedeni ise Abdunnasir doneminde Nasir’i
elestirmekten c¢ekindigi i¢cin sembolik olarak bu anlatida elestirmek istemesidir.

el-Liss- ve’l-Kildb Romaninda Tanr1

Necip Mahfuz Allah/Tanr1 ve bununla ilgili deyimleri, diistinceleri ve inancini diger
romanlarinda da yansitmistir. Yazar bu romaninda dinin ve tasavvufun insanlik tarihinde
Oonemine vurgu yaparak sosyalist inancit benimseyen Sa‘id Mehran’1 kurguladigi Seyh Ali
el-Ciineyd karakteri Gizerinden dine davet eder.>*® Adnan Arslan Seyh Ali ve tasavvufi
Ogretisi i¢in sunu sdyler:

“Gordiigiimiiz kadariyla tipik bir karakter olan secilen Said’in karmasik duygulart
icerisinde “Allah” inancinin sarsintil ve tesirsiz kalisumin bir sebebi, Seyh Ali tipolojisinde
kendini gosteren “tasavvufi 6greti "nin yetersiz kaligidr.”>"

Adnan Arslan’in bu ciimlelerine katilmiyoruz. Ciinkii Mahfiz bu anlatida seyhe
tebligini Said Mehran tizerinden kurgusalda olsa yaptirir. Sald Mehr&n’in seyhin davetine
icabet etmemesi yazarin kurgusudur. Ciinkii yazar dini degerleri dikkate almayan ve
onemsemeyen Sa‘id gibi insanlarin bu diinyada mutsuz olacagini gostermek ister. Yoksa
Adnan Arslan’in dedigi gibi tasavvufi 6gretinin yetersiz kalis1 gibi bir durum s6z konusu

degildir.

546 Genis bilgi i¢in bk., Temara ez-Zin, Kirda’ fi’l Fasli’l Evvel mine’l Usiliyydt (Ezmetu 't Tesisi’l Felsefi inde
Necib Mahf(z), 15.03.2016 Erisim: 01.08.2021 https://www.noonpost.com/content/10755

547 Adnan Arslan, Necip Mahfuz 'un “El-Lissu Ve’ l-Kildb” Adli Romaminda Tasavvufi Izlekler, Ondokuz May1s
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 46 (18 Haziran 2019), 22.
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Yazar, el-Liss- ve’l-Kilab’da gecen bir diyalogda Allah lafzini mecazi anlamda
kullanmaktadir. 54

Ayni romandaki ana karakter Sald Mehrén’in sahsinda yazar tarafindan Allah
inancina iligskin diyaloglar aktarilmaktadir. Safd Mehran, hapisten ¢iktiktan sonra gidecek
yeri olmadigindan babasiyla Allah’a ibadet etmek i¢in gittigi tekkeye, babasinin seyhi es-
Seyh Ali el-Ciineydi’ye gider. Mehran bunu soyle anlatir:

“...cocukluk donemine; diis kurdugu, baba sefkatini yasadigi, semavi hayaller kurdugu
doneme. Ilahiler esliginde sallananlar avluyu dolduruyor ve kalplerinin derinliklerinden
‘Allah! Alléh!’ sesleri yiikseliyordu. ™*

Bu anlatida Mahfuz’'un Mehran’in cami veya bir baska mekan degil, tekkeye
gitmesini kurgulamasi dikkat ¢ekmektedir. Belki de yazar, insanoglunun kurtulusunun
Allah’m yiiceltildigi tekkelerde oldugunu 6ne ¢ikarmak istemektedir. Tekkede goniillii
olarak Allah i¢in ¢alisan Alldh yolcular1 vardir. Yazarin, Mehran’1 tekkeye gitmesini
krugulamasi, onun camiye karsi olduguna isaret etmemekte, Melhameti’l Harafis
romanindaki gibi tekkeyi 6ncelemesini gostermektedir.

Yine ayni romanda Mahfuz, Seyh “Ali (izerinden Sa‘id’e Allah’t hatirlatir ve teblig
gorevini ifa eder. Seyh, Mehran’a teblig yapacak, hidayeti Allah’a birakacaktir. Ciinkii ne
kadar araci olursa olsun hidayeti veren Allah’tir. Yazar, seyhlerin araci olduklarini, hidayetin
ise Allah’m elinde oldugunu vurgular ve Seyh’in dilinden $6yle cevap verir:

“Kul Allah’imdir ve Alldh’la birlikte ona malik olan baska bir sey yoktur.”>®

Seyh, biitlin insanlig1 Allah’in yarattigin1 soyleyerek her seyin sahibinin Allah

oldugunu s6yle vurgular:
“Tevekkiil, sadece ve sadece Alldh’a siginmaktir.”®!

Seyh, Sa‘id’e diinya imtihani ile bas basa oldugunu sdyler ve insanoglunun kendisine
diisen gorevi yapip gerisini Allah’a birakmasi gerektigini tembihler. Yazar, Seyh Ali
Uzerinden inan¢ konusundaki diisiincelerini aktarir.

Seyh, Sa‘id’e baz1 Kur’an ayetlerini hatirlarak Allah konusunda yorumlarda bulunur:

’

“Unuttugun zaman Rabb’ini an.’
“Bu senin imtihamindan baska bir sey degildir. > (7:155,156)
Romanda Seyh Ali Ciineydi, Mehran’t hem kendine faydali hem de topluma yararl

1yi bir vatandas olmasina ¢aligsmaktadir.

548 Mahf(z, el-Liss- ve I-Kilab, 16
59 Mahf(z, el-Liss- veI-Kila , 23.
550 Mahf(z, el-Liss- ve ’I-Kilab, 88.
551 Mahf(iz, el-Liss- ve I-Kilab, 168.
552 Mahf(z, el-Liss- ve’I-Kilab, 169.
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Ozetle romandan aktardigimiz Necip Mahfuz’un dini anlayisii gosteren yukardaki
ifadeler, onun inagli biri oldugunu ispatlamaktadir. Bu ayni zamanda onun inangiz biri

oldugunu iddia edenlere cevap niteligindedir.

es-Summdn ve’l-Harif adli romanminda Tanr1

Mahfuz, es-Summdan ve’l-Harif adli romaninda Seyh Abduttevvap es-Selhubi
karakteri tizerinden Siiveys Kanali olay1 i¢in sOyle der:

“Bittik, tiikendik! Isimiz Alléh’a kaldil"* “Bu sonun ta kendisi ve isimiz Alldh’a kaldi. ">

Mahfuz burada, Seyh karakteri {izerinden insanoglunun her seyi yaptigini ama yine
Allah’a umut baglanmasi gerektigini ortaya koyar. Yazar bu ifadesiyle, insanoglunun bittigi
tiikendigi anda sadece Allah’1 hatirladigini1 da anlatmak ister.

Yine yazar, Allah inancin1 bu romandaki karakterleri araciligyla sik sik dile
getirmektedir. Sanki yazar kahramanlar araciligiyla okuyuculara bir anlamada dini teblig
yapmak istemektedir. Roman kahramanlarindan Isa’ya, annesi “Alldh’in rizasina uymalisin.
Miilk O 'nun, diledigi sekilde kullanir.>>* demesi buna bir drnektir.

Romanda, annesi oglu isa’y1 tek siginak olan Alldh’a teslim eder. Yazar, tek
sigmagin tek umudun Allah oldugunu Isd’nin annesi iizerinden vermektedir. IsA annesini
defnederken annesiyle son veda ani zihninde canlanir ve annesinin soyle dedigini hatirlar:

“Nerede olursan ol Mevla seni korusun! >

Romanda Isd’nin, karis1 Kadriye’ye “Alldh’in izniyle ¢abucak iyilegirsin.”>®
demektedir. Bu ifadeyle, yazar, zor durumlarda insanin Allah’tan yardim istemesi ve Allah’a
givenmesine isaret etmektedir.

Mahfuz, var olus hakkinda felsefi sorulari, felsefi ve dini bilgiyi roman karakterleri
{izerinden ele almaktadir. " Yazar felsefeyi edebi anlatilarinda baska yazarlarm yaptig1 gibi
hoyratca kullanmaz.>%® Ornegin bu romandaki karakterlerden biri olan Ibrahim Hayrat soyle
demektedir:

“Kendi kendime Alldh’in Adem’i nicin yeryiiziine gondermek istedigini soruyorum.”>®

553 Mahf(iz, es-Summdn ve’l-Harif, 8.

554 Mahf(iz, es-Summdn ve’l-Harif, 69.

555 Mahf(iz, es-Summdn ve’l-Harif, 94.

556 Mahf(iz, es-Summdn ve’l-Harif, 140.

57 Gitani, Necip Mahf(iz Yetezekker, 26.; Uriin, Necip Mahfiiz Toplumsal Ger¢ek¢i Romanlari, T4.

558 Serif Eskin, Zaman Ve Hafizanin Kiyisinda Tanpinar in Edebiyat, Estetik ve Diisiince Diinyasinda Bergson
Felsefesi, 2. Bs. (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2021), 22.

559 Mahf(z, es-Summdn ve’I-Harif, 53.
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Yazar bu ciimleyle dinin ve felsefenin ugrastigi varolus felsefesine ve varligin sirrina
vurgu yapar. Diger bir karakter Semir Abdulbaki’nin Seyh Selhubi’yle diyaloglar1 da dikkat
cekmektedir. Bu diyaloglarda Mahfuz’un Allah, kader ve dini anlayisini ortaya koyan
ifadeler yer almaktadir. Ornegin asagidaki diyalogda bunu gérmek miimkiindiir. Burada
yazar, Seyh iizerinden atomun tufandan farki olmadigin1 vurgular. insanligin yok olusunun
modern tufanlarla da yasandigini belirtir ve aslinda tufanlarin bitmedigini devam ettigini
gosterir. Semir Abdulbaki, Seyh Selhubi’ye sorar:

“Bu sebeple biz biiyiik dinler arasinda ¢ekigmelerin yasandigr zamanlarda yasiyoruz sanki.
Peki kiiciik toplumlar, biiyiik toplumlarla farkli bir tutum icine girmez ise hangi umutla
hayatta kalabilirler?

Seyh kendinden emin bir sekilde: Atom, tufanin ta kendisidir. Ya Alldh’a samimi bir sekilde

yonelmek ya da apacik bir helaka siiriiklenmek.**

et-Tarik- es-Sehhdz romaninda Tanri

Mahfuz et-Téarik romaninda karakterlerin diliyle, dini inancina isaret eden ifadeler
yer vermektedir. Ornegin romandaki birinin roman kahramanlarindan Sabir’e annesinin
oliim aninda “Allah’; unutma™®®! diye hatirlatmasi ve Allahi aramas1 gerektigi sdylemesi
dikkat cekicidir.®®® Burada yazar Allah inancina ve onun unutulmamasma dikkat
cekmektedir.

Yazar bir diger romani es-Sehhdz da Tanri inanct, iyilik kotiiliik anlayis1®®3, insanin
hata yapip Allahtan af dilemesi ve benzeri bir anlamda kelami konular1 Zeynep ve Omer

karakterleri lizerinden sOyle anlatmaktadir :

560 Mahf(iz, es-Summdn ve’l-Harif, 133.

%61 Mahf(z, et-Tarik, 5.

%2 Mahfiiz, et-Tarik, 155.

53 Tyilik Kotiiliik diisiincesi tartismalari igin bk., Friedrich Nietzsche, Tanri Oldii, 1.Bs. (Ankara: Yason
Yayinlari, 2017), 38, 43.; Murat Karakaya Mehmet, Nefs-Beden Baglaminda Kotiiliik, 1.Bs. (Ankara: Eski
Yeni Yaymlari, 2019); Murtaza Mutahhari, Adl-i [lahi, Cev. Hiiseyin Hatemi, 1.Bs. (Istanbul: Isaret
Yayinlar1,1988).; Friedrich Nietzsche, lyinin ve Kétiiniin Otesinde, Gev. Aycan Oziipek, 1. Bs. (Ankara:
Dorlion Yayinlari, 2016).; Metin Ozdemir, flahi Adalet ve Rahmet Penceresinden Kotiiliik ve Musibetler, 3.
Bs. (Ankara: Dib Yayimnlari, 2017); Metin Ozdemir, Isldm Diisiincesinde Kétiiliik Problemi, 2. Bs. (Istanbul:
Kakniis Furkan Kitaplig1, 2014); Metin Ozdemir, Kétiiliik Problemine Felsefi ve Kelami A¢idan Mukayeseli
Bir Yaklasim, Islami Arastirmalar Dergisi Kelam Ozel Sayis1, 1-460 27/3 Ankara, 2016.; Platon, Devlet, Cev.
Sabahattin Eyiiboglu-M.Ali Cimcoz, 22. Bs. (istanbul: Is Bankas1 Yayinlari, 2012); Seneca, Mutlu Yasam
Uzerine Yasamin Kisaligt Uzerine, Cev. C. Cengiz Cevik, 3. Bs. (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yaymnlari,
2019); Metin Yasa, Tanr ve Kotiiliik, 3.Bs. (Ankara: Elis Yayinlari, 2016); Goksen Yildirim, Tanzimat Devri
Tiirk Romaninda Tanri ve Kotiiliik, Journal of Turkish Language and Literature, Volume:2, Issue: 1, Winter
2016, (545-558); Farabi, Mutlulugun Kazanilmas: Cev. Ahmet Arslan, 3. Bs. (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1
Yaynlari, 2018).
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“Zeynep ‘Allah, hepimizin iyiligi ile ilgilensin.” dedi. Omer rahatsiz edici bigcimde gézlerini

Zeynep'in listiinde gezdirerek, ‘Ama bu durumda Alldh yalvariglara nasil karsilik

verecek?’ dedi. %%

Yazar peygamber efendimizin soyu olan ehli beyte ve 6zellikle Hz. Zeynep’e 6zel
onem verdiginden Hz. Zeynep’in ismini kurgusundaki bir karakterine verir.>%® Ayrica burada
yazar insanoglu hata yapabilecegine, bundan dolay1 Allah’a siginip af dileyecegine ve Allah
da insanoglunu affedecegine isaret etmektedir.

Mahfuz’un felsefe boliminden mezun olmasi sebebiyle, roman kahramanlari
lizerinden felsefi konulara da temas etmektedir. Mahfuz romanlarinda varligmm sirr1>®
konusuna daha ¢ok dikkat ¢ekmektedir. O varligin sirrin1 bulmak i¢in felsefe boliimiine
yazilmis, babasinin “hakim, tabip ya da miistesar ol” teklifini redetmis ve varligin sirrini
anlatmak icin edebiyati®®’ felsefeye tercih etmistir. Roman’da varligin sirr1 konusunu
Omer’in diliyle aktarmaktadir. Omer bununla ilgili sdyle sdylemektedir:

“Oyleyse varligin sirrina dsiksin sen.” *%; “Yazgimizin Alléh’n elinde oldugunu bile bile

yasamiyor muyuz? "%

Burada Mahfliz, okuyucuya herseyin Allah’in elinde oldugunu vurgulamak ister ve
su sekilde kurgular:

“Yazgimizin Allah’in elinde oldugunu bile bile yasamiyor muyuz? Oliim diisiincesi seni
rahatsiz mi ediyor? Hayir, ama beni yasamin gizini 6gretmeye itiyor. "

Yazar, bu climleyle insanoglunun 6liimden korkmamasi gerektigini ve varligin sirrini
(sirrw’l-viicud)®™ aragtirmasi gerektigini sdylemek ister. Yazar varligin sirrini arastirirken
6lime 6zel onem verir. Mahftz “Akil Bunu Gerektirir” adli Oykiisiinde 6liimle ilgili soyle
soyler:

“Hayatta ve 6liimde yiicelik var.”>"?

Hayatida 6liimiide yaratanin yiice Allah oldugunu ve bu yiizden hayatinda 6ltim gibi

ylce ve anlamli oldugunu yazar bize vurgulamak ister. Ayrica yazar, yasam ve Oliimiin

anlamini aragtirmamiz gerektigini su cimlelerle vurgular.

564 Mahf(iz, eg-Sehhdz, 21.

55 Selame, Numuzec Sahsiyyetu Diniyye fi rivdyeti Necib Mahf{iz, 89.

56 Gitani, Necib Mahf(iz Yetezekker, 26.; Uriin, Necip Mahfiiz Toplumsal Ger¢ek¢i Romanlari, 4.

567 Gitani, Necib Mahflz Yetezekker, 37.

568 Mahfiiz, es-Sehhdz, 28.

569 Mahfiiz, es-Sehhdz, 33.

570 Mahfiiz, es-Sehhdz, 40.

571 Sirrin arkasinda sir igin bk., Necib Mahfiiz, Esdau’s sireti z zatiyyeti, 3. Bs. (Kahire: Daru’s surtik, 2017),
108.

572 Thsan Abdulkuddis vd., Cagdas Arap Ovykiileri, Cev. Hiiseyin Yazici, 1. Bs. (Istanbul: Kakniis Yaynlar,
1999), 131.
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“Yazbek tam gitmek iizereyken Omer birden anlamsiz bir diirtiiyle onu alikoydu, ‘Soyleyin
bana, bay Yazbek, yasamin anlami ne sizin igin? dedi. Yazbek, saskinlikla kaslarin
kaldirdi, Omer’in yiiziindeki ciddi ifadeyi okuyarak, ‘Yasam, yasamdir.’ diye yamtladi.
Mutlu musunuz? Allih’a siikiir... Bazen is yavas gidiyor, bazen kuliip Varda ninki gibi ask
olaylariyla altiist oluyor ama karnaval siiriip gidiyor iste. Yani yazginin Allah’in elinde
oldugunu biliyorsunuz? Elbette, bu yadsinamaz...Omer giiliimsedi. Allah’a inaniyor
musunuz? Adam saskinlikla karsilik verdi, “Tabii. Ne garip bir soru.” O zaman soyleyin
nedir Allah? ... Omer séziinii keserek, ‘Siz bana Allah’in kim oldugunu séyleyin. Onu size
hemen vereyim.’ dedi. ™"

Yazar, Dostoyevski gibi birbirine zit karakterleri kullanir ve eserlerini dyle olusturur.
Yazarin bu ciimlelerine bakarak yazarin ateist olduguda iddia edilebilir ya da tam tersi yazar
felsefe mezunu oldugu i¢in kurgusal felsefe yapar ve insanin akliyla da Allah’1t bulmasin
ister. Yazar, insanoglunun bos yasamamasi gerektigini Omer karakteri tizerinden soyler.
Insanoglunun varligin ve hayatin sirrin1 bilerek yasamasini, hayattan bu dogrultuda zevk
almasini ister ve eserlerini de bu dogrultuda kurgular.

“Omer i¢ ¢ektikten sonra, heyecanla, ‘Peki Allah, onun iistiine ne diigtiniiyorsun? Varda
kuskulu sozlerle ona bakti. Omer bir kez daha liitfen yanit ver bana Varda, dedi. Ona
inantyorum. Kesinlikle mi? Elbette. Ama nasil bu kadar emin olabilirsin? O var, hepsi bu.
Onu sik stk diistiniiyor musun?Varda zoraki giildii. ‘Gerek duydugumda ya da bir felaket
aminda.’ Baska zamanlar? ‘Baskalarina iskence etmekten zevk alvyorsun, degil mi?” diye
kesti Varda sert bigcimde. ™

Yazarin bir karakteri lizerinden yola ¢ikarak yazari kafir ilan edebiliriz. K&fir ilan
edenler yazarin zit karakterlerinden birini alip yazari kafirlige mahkum ederler. Yazarin bir
karakterinden yola ¢ikarak yazari yargilamak hiikiim vermek ilmi anlamda dogru degildir.
Yazarin 6zellikle yazdig1 eseri baz alarak hiikiim vermek daha insaflica olur. Dolayisi ile
biitiinii gdrmek her zaman faydalidir.

Sersera Fevka’n-Nil romaninda Tanr

Yazar, Sersera Fevka’'n-Nil romaninda soyle demektedir:

“Bunun iizerine Enis ... Misirlilarin Firavun’a tapmalari tuhaf degil, tuhaf olan
Firavun’un kendisinin bir tanrt olduguna inanmasi, dedi. 7575

Yazar, burada eski Misir tanrilarina ve Firavun siilalesine atifta bulunarak Firavun’un

kendisini Tanr1 olarak gérmesine dikkati geker.

578 Mahfiiz, es-Sehhaz, 64.
574 Mahf(iz, es-Sehhdz, 82.
575 Mahf(iz, Sersera Fevka n-Nil, 18.
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“Bu arada incelenmesi gereken Absiird dindarlarin sorunudur. Ciinkii onlar, imanlart hi¢
eksilmemesine ragmen, pratik yasamda Absiirdlerin Yolundan giderler. Dolayistyla biz
bunu nasil ac¢iklayacagiz? Acaba bu, dini yanlhs anlamadan mi kaynaklaniyor, yoksa
onlardaki iman, gercek olmayan, rutin olan, kékleri olmayan, kapali kapilar ardinda en
igreng tiiriinden firsat¢iliga ve istismara imkan veren bir iman midir? Bu noktanin
arastirilmasi gerekiyor. "

Yazar, burada din bezirganlarindan bahseder. Din bezirganlarinin dini
kullandiklarini, gergek Miisliimanlar olmadiklarini ve esasta Allah’a inanmayip dini
kullandiklarini soyler.

Yazar Miramar romaninda Tanr1’y1 sdyle kurgular:

“Kalplerimizin igindekini yalnmizca Alldh  goriirken  bir insamin  imamni  kim
yargilayabilir? "

Yazar, burada insan1 Allah’n disinda kimsenin yargilayamayacagini sdyler.

“Yeryiiziinde bulunan her canli yok olacaktir; Ancak azamet ve ikram sahibi olan
Rabb ’inin zat: baki kalacaktir.”®® (Rahman 55:26/27)

Yazar, Rahman suresindeki yirmi alt1 ve yirmi yedinci ayetleri alarak sadece Allah’in
baki oldugunu kurgu yoluyla okuyucularina verir.

“Nigin Allah giiciinii kullanmayr birakti?’ diye sordu. Ben anlamayinca ‘Nigin? Seller,
afet gibi firtinalar...” Sence Tufan’da olenler Hirosima'daki bombada é6lenlerden daha
fazla olabilir mi? "
Yazar, Allah’in hakim gii¢ oldugunu, gegmiste insanoglunu Tufan’la cezalandirsa da
ginumiizde hem bildigimiz kasirga, hortum ve depremlerle hem de Tufan’a denk ¢agdas
tufan atomla veya kimyasal silahlarla insanlar1 cezalandirir, der.
“Béyle bir giizelligi yaratan Allah’a hamdolsun, diye fisudiyorum. Kalbim hala kiit kiit
atarken icimden, kararmmi ver ve Alldh’a giiven! Ne kadar erken olursa o kadar iyi
diyorum. %

“Bismillahirrahmanirrahim

Ta. Sin. Mim. Bunlar, apacik kitabin ayetleridir. Iman eden bir kavim icin Musa ile

Firavun’un haberlerinden bir kismini sana gergek olarak anlatacagiz. Siiphe yok ki

Firavun, iilkesinde biiyiikliik taslamis ve ora halkini sumiflara ayirmisti. Onlardan bir

kesimini eziyor, ogullarimi bogazlyor, kadinlarim ise sag birakiyordu. Siiphesiz o

576 Mahf(iz, Sersera Fevka n-Nil, 85.
577 Mahf(z, Miramar, 18.
578 Mahf(z, Miramar, 22.
579 Mahf(iz, Miramar, 27.
580 Mahf(iz, Miramar, 48.
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bozgunculardandi. Biz ise istiyorduk ki, yeryiiziinde ezilmekte olanlara liitufta bulunalim,
onlar1 énder yapalim ve onlart varisler kilalim.”*® (Kasas 28:1-5)

Yazar, bu anlatisinda Allah’1n yeryiiziinde ezilenleri 6nder ve varis kilmak istedigini
belirten Kasas suresindeki ayetleri 6n plana ¢ikararak Allah’in ezilenlere deger verdigini
kurgu yoluyla okuyucuya sunmak ister. Yazarin, anlatilarinda ni¢in sureler ve ayetler
kullandiginin bir amaci olmalidir. Yazar, roman yoluyla tasavvufi anlayisin1 vermek ister.
Mahfiz sik sik tasavvufu temsil eden seyhler kurgulayarak seyhleri kurguda olumlu verir.

“Yeryiiziinde bulunan her canli yok olacaktir (Rahman 26/Furkan 53). Ancak azamet ve
ikram sahibi olan Rabb’inin zati baki kalacaktr (Rahman 27). O hdlde Rabb 'inizin hangi
nimetlerini yalanliyorsunuz? °* (Rahman 55:13,16,18,21,23)

Yazar, yeryliziinde bulunan herkesin Olecegini sadece Alldh’in baki kalacagini
Rahman suresindeki ayetlerle sdyler ve insanoglunun Rabb’inin nimetlerini yalanlamamasi
gerektigini kurgu yoluyla okuyucularina dgiitler.

“Er ge¢ gercegi bulacaklardir. Allah i dedigi olur. Haberin etkisinden hald kurtulmus degilim.”*®

Yazar, burada her seyin Allah’a bagli oldugunu ve her seyin Allah’n elinde oldugunu
kurguyla belirtir.

“Icimden ‘Allah’1m!’ diye inliyorum. Lyilik yapmak ve bir baskasimin da aynisini yapmasina yardim
etmek istiyorum. Acaba ne yapmaliyim? ">

Yazar, insanin zor zamanlarinda Allah’a sigindigin1 kurgu yoluyla okuyucusuna
hatirlatir.

“Cok etkilendim. Icimden bir ses onun duygularmi hafife aldigimi ve Allih’in benden razi

gelmeyecegini soyliiyor.*®

Yazar, burada Alldh’in yasamimizda 6nemli oldugunu ve yaptigimiz islerde
Allah’in rizasini gdzetmemiz gerektigini kurgu yoluyla biz okuyucularina soyler.

“Kaygwla Ziihre, neyin var? diye soruyorum. Allah’in hikmetinin her seyin iistinde oldugunu

bilmesem inancimi kaybederdim.*

Yazar, burada Allah’1 6verek Allah’in hikmetinin her seyin iistiinde oldugunu ve
Allah olmazsa bizim bir hi¢ oldugumuzu kurgu yoluyla okuyucularina hatirlatir.

“Bu kadar yeter. Allah’in takdiri neyse ona boyun egecegiz. '

%81 Mahf(z, Miramar, 51.

%682 Mahf(z, Miramar, 68.

583 Mahf(z, Miramar, 106.
584 Mahf(z, Miramar, 181.
%85 Mahfiiz, Miramar, 186.
586 Mahfiiz, Miramar, 197.
587 Mahf(iz, Miramar, 209
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Anlatic1 diinya hayatinin bos oldugunu sdyleyerek Allah’in takdirine boyun

egilmesi gerektigini 6zellikle vurgular.

Yahut (inkarcilarin kiifiir i¢indeki halleri) derin bir denizdeki karanliklar gibidir; bir deniz ki onu
dalga iistiine dalga kaplzyor, iistiinde de bulutlar var. Karanhik iistiine karanliklar! Insan elini verse
neredeyse onu bile géremez. Kime Alldh nur vermezse onun igin nur diye bir sey yoktur! Goklerde ve
yeryiiziinde bulunan kimselerle, sira sira kanat ¢irparak ugan kuglarin, AllGh’t tesbih ettigini goérmez
misin? Her biri duasini ve tesbihini kesin olarak bilmektedir. Allah onlarin yapmakta oldugu seyleri
1588

hakkuyla bilendir. Goklerin ve yerin hiikiimranligi Allah indwr. Doniis de ancak Alldh adur.

Yazar kainatta her seyin Allah’1 tesbih ettigini Nur suresindeki ayetlerle verir ve

bizim de Allah’1 tesbih etmemiz gerektigini kurgu yoluyla sdylemek ister.

Yazar, yiiregi dolup tagtiginda yliziinii Allah’a doner ve Rahman suresini okur.

“Rahman, Kur'ant égretti. Insam yaratt. Ona beyan: (diisiiniip ifade etmeyi) égretti.
Giines ve ay bir hesaba gore hareket etmektedir. Otlar ve agag¢lar (Allah'a) boyun egerler.
Gégii yiikseltti ve olciiyii koydu. Olgiide haddi asmayin. Tartiyr adaletle yapin, teraziyi
eksik tutmayin. Alldh, yeri yaratiklar icin var etti. Orada meyve(ler) ve salkimli hurma
agaglart vardir. Yaprakl taneler, hos kokulu bitkiler vardir. O hdlde, Rabb’inizin hangi

nimetlerini yalanlyorsunuz? "%

Sasson Somekh, yazarin 18 yasinda her ne kadar inang krizi yasasa da asla ateist

olmadigini sdyler.®® Yazarin eserlerinde Allah sevgisi®®* 6n planda gelir.5® Yazar, Allah’1

o kadar sevmektedir ki her zaman yiiziinii Alldh’a doner ve Rahman suresini okur. Bir

romanin baglangict veya sonu 6nemli oldugundan yazar Mirdmar romanin1 Rahman suresi

ile bitirir. Yazarm son romant olan “Kustimur

598 romaninin son sayfasin1 da Duha Siiresi

ile bitirmesi de anlamlidir. Yazar, Allah’1, islam1 sevmese kurgu yoluyla da olsa bunu niye

yapsin diye diisiinmek gerekir. Dostoyevski de Ecinniler adli romanmi Luka Incil’inden

yaptig1 alintiyla baslatir.>* Bu iki yazarinda metafizige olan saygisini gdsterir.

58 Mahf(iz, Miramar, 209.
589 Mahf(iz, Miramar, 217.
5% Sasson Somekh, The Changing Rhytm a Study of Najib Mahfiiz’s Novels, 2. Bs. (Leiden, E. J. Brill, 1973),

39.

51 Mihail Nuayme, Mirdad Kundaktaki Ermis, Cev. Hiiseyin Yazici, 2. Bs. (Istanbul: Kakniis, 2012)

592 Seyh, Mevdkif Ictima ‘iyye ve’s-Siyasiyye fi Edeb Necib Mahfiz, 22.

598 Kustumur Memluklu sultanlarin vezirlerinden birini ad1 ama simdi Kahire caddelerinden birinin ismi. Genis
bilgi i¢in bk., Ahmet Utman, “Hrvdr maa Necib Mahfiiz >, el-Kahire Dergisi, 91, (Kahire: Kahire Yayincilik,
1989), 47.

5% Fyador Mihaylovig Dostoyevski, Ecinniler, Cev. Mazlum Beyhan, 11. Bs. (Istanbul: Tiirkiye Is Bankast
Yaynlari, 2020), Giris.
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3.1.2. EDHEM VE UMEYME (HZ. ADEM VE HZ. HAVVA)

Bitdn dinler ve medeniyetlerde insanoglunun diinyaya gelisiyle ilgili sdylenceler ve
yazili kaynaklar mevcuttur. Kutsal kitaplara baktigimizda Hz. Adem’in diinyaya gelisiyle
ilgili neredeyse anlatilar bir biitiinliik arz etmektedir. Kutsal kitaplardaki Adem figurii olan
dramatik kissa, insanin kozmik kaderine iliskin hakikati 6zetlemektedir.>®®

Insanoglunun Hz. Adem’le yani ilk insanla baslamasi sembolik olarak romandaki
anlatida Edhemle verilir. Edhem ismi fonetik olarak Adem (Adam Ingilizce) ismiyle

benzerlik arz eder.>%

Allah’u Teala insanlar1 yaratacag1 zaman Iblis kibrinden dolay1 Allah’a kars: gelir™®’
ve Allah’ta Iblisi yani seytan1 huzurundan kovar. Yazar romanda iblis’i yani kurgusal Idris’i
bu dizlemde oykiiler. Yazarm romanda Cebelavi karakterini oglu olan Idris’i konagindan
yani cennetinden kovma anini1 sdyle anlatir:

“Cebelavi’nin yiizii, su baskim sirasinda kararan Nil sulari gibi karardi. Tas gibi sert
yumruklarin sikip tipki bu nehir gibi amansiz heybetiyle hareket etti. Herkes Idris icin
bunun oliimden bir farki olmayacagin biliyordu. Bu olay sadece bu evin sessizce taniklik
ettigi trajedilerin sonuncusu olacakti. El iistiinde tutulmus kag kadin bir tek kelimeyle
perisan bir dilenci haline gelmisti? Ka¢ adam, bu evde uzun yillar hizmet verdikten sonra,

surtlarinda kursun izli kirbaglarin actigi yara izleriyle agizlarindan ve burunlarindan

kanlar akarak, topallayarak buradan ayrilmisti.”®

Idris’in Cebelavi tarafindan konaktan yani cennetten kovulusu kutsal kitaplarda
verilenle ortiismektedir. Ciinkii seytan kibrinden dolay1 insanlari ¢amurdan beni atesten
yarattin ben insanlardan tsttinim diyerek insanlar1 kiigimser ve Allah tarafindan cennetten
kovulur. Idris te kendisinin kardeslerinden iistiin oldugunu &zellikle kardesinin annesinin
kole olmasindan dolay1 kardesini kiictimseyip kibre kapilinca Cebelavi tarafindan konaktan
atilir.

Edhem’in romanda nasil dogduguna ait bilgi verilmemissede kole bir kadinin oglu
oldugunu romandaki ciimlelerden anliyoruz. Edhem’in yani Hz. Adem’in nasil diinyaya
geldigine dair yazarin yaptig1 tasvir sudur:

“Ben ve ozkardeslerim saygin bir haninmin ogullariyiz, o, zenci bir kéle kadinin oglu dedi!

dedi. Edhem’in esmer yiizii soldu ama ifadesi degismedi. Cebeldvi yumrugunu sallayarak,

595 Mustafa Oztiirk, Adem, Cennet ve Diisiis, Inang, kiiltiir ve mitoloji arastirmalar1 dergisi, 1/2 (Haziran 2004),
185.

5% Seyh, Mevakif Ictimd‘iyye ve’s-Siyasiyye fi Edeb Necib Mahfliz, 169.; Selame, Numiizeci’s Sahsiyyeti’d
Diniyyeti fi Rivayati Necib Mahflz, 121.

597 VVelid Mahm(d Halis, en-Nassu I-Gdib fi Eviadu Haratind li Necib Mahfiiz Dirdse fi Tefé ali n-NusCs, 66.
5% Mahf{iz, Evladu Haratina, 16.
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Idris, dikkatli ol, dive onu uyardi. Ama Idris ofke nobetine kapilarak, iistelik de en
kiigiigiimiiz neden bana tercih edilsin ki, yasadigimiz bu dénem hizmetkarlarin ve kolelerin
devri degilse tabii! diye bagirdi. %
Yazar burada Cebelavi’nin Edhem’i vakiflarin yoneticisi segmesi olayini Allah’in
Hz. Adem’i seytana karsi segme olayina benzetir. Burada seytan1 temsil eden idris iblis’i
temsil eder. Fonetik olarakta Idris Iblis kelimesi ile benzerlik gosterir.®®® Bu yazarin
kelimeleri bilingli segtiginin bir gdstergesidir. idris burada Edhem yani Hz. Adem’e seytanin
yaptig1 gibi iistiinliik sergileyerek kibirlenir ve bu kibri Iblis’in Cebelavi’nin yani Tanr1’in
huzurundan kovulmasiyla sonuglanir. Romandada Idris Cebelavi’nin huzurundan yani
cennetti temsilen biyik evden kovulur.
Edhem’in Cebelavi tarafindan vakiflarin1 yonetmek iizere se¢ilmesi yazar tarafindan
sOyle anlatilir:
“Sokagimizin bulundugu yer ¢orak araziydi, ufka kadar uzanan Mukattam Célii’'niin bir
parc¢asydi. Bu bog alanda, Cebelavi'nin sanki korkuya, vahsete kanunsuziuga meydan
okumak istercesine insa ettigi konak disinda hi¢bir sey yoktu. Devasa, yiiksek duvarlar
genis bir alam ¢evreliyordu, bati kisminda bahge vardi, dogu kisminda da ii¢ katli bir
konak. Bir giin bu haywsever adam, ¢ocuklarint ¢agwrip bahgenin yam basinda kabul
salonunda topladi. Biitiin ¢ocuklar: geldi: Idris, Abbas, Ridvan, Celil ve Ethem, ipekli
Cellabiyeleri igerisinde karsisinda durdular; o kadar husu igindelerdi ki ona sadece
kacamak bakislar firlatabiliyorlardi. Cebeldvi, oturmalarini emretti, onlar da ¢evresindeki
sandalyelere oturdular. Cebeldvi, bir sahininki kadar delici bakiglarimi bir siire onlara
dikti, sonra kalkip salonun biiyiikkapisina yoneldi, kapinin oniinde durarak dut, firavun
inciri ve palmiyelerle dolup tasan, kinakina ve yasemin cardaklariyla ¢evrili, dallarinda
kuslarin sakidigi genis bahgeye bakti. ... Uzun boylu ve iri yapisiyla olaganiistii bir hali
vardi, baska bir gezegenden gelme bir yaratik gibi duruyordu. ... Cebeldvi, yerinden
ayrilmadan énce onlara dogru dondii. ... Miilklerin yonetimini baskasinin devralmasinin

zamammin geldigine inanyyorum. ... Miilklere benim denetimim altinda bakmas: igin
kardesiniz Edhem’i sectim diye devam etti Cebeldvi.”®

Cebelavi’nin ogullarini toplay1p isleri i¢in Edhem’i segmesi ve Idris’in (iblis) kars
cikmast bize kutsal kaynaklarda anlatilan ayetlerle de kurgusal olarak kesisir.

“Kur’an-1 Kerim’e gore, Allah Adem’i yarattigi ve ona ruh verdigi zaman meleklere,

“Adem’e secde edin!” diye emretmis, biitiin melekler bu emre uymuslar (el-Bakara 2/34;

59 Mahfiiz, Evladu Haratina, 13.

600 Muhammed Al Selame, Numiizeci’s Sahsiyyeti’d Diniyyeti fi Rivéydati Necib Mahfiiz, 1. Bs. (Iskenderiyye:
Daru’l Vefd’, 2007), 121.

601 Mahf(z, Evladu Haratina, 11.
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el-A ‘rdf 7/11; el-Hicr 15/29-31; el-Isrd 17/61; el-Kehf 18/50; Taha 20/116; Sad 38/72-74),
ancak Iblis kendisinin atesten, Adem’in ise topraktan yaratildigini, dolayisiyla ondan iistiin
oldugunu ileri siirerek emre karsi gelmis (el-A ‘raf 7/12; el-Hicr 15/33; el-Isra 17/61; Sad
38/76) ve bu yiizden ldnetlenerek Allah’in rahmetinden uzaklastirilmistir (Sad 38/74-78).
Bunun iizerine, Allah’tan kiyamete kadar, diismant olan Adem soyunu dogru yoldan
aywrmak, kendi cemaatini ¢ogaltmak icin miihlet istemis (el-A ‘rdaf 7/13-18; el-Hicr 15/34-
43; el-Isra 17/61, 65; Sad 38/75-83), Allah da ona bu firsati vermi§tir.”602
Yazarin kutsal kaynaklar konusundaki bilgilerinin engin oldugunu ve bunu
kurgulamada bir sorun yasamadigini goriiyoruz. Rabbimizin Adem peygamberimizi ve Hz.
Havva annemizi kutsal kitaplarda anlattigi gibi yazar da romaninda farkli climlelerle
sembollestirerek anlatir. Hz. Adem (Edhem) peygamberimizin Hz. Havva (Umeyme) ile
karsilagmalar1 yazar tarafindan su sekilde tasvir edilir:
“Edhem bir giin etrafi giillerle ¢evrili yol iizerine diisen golgesine bakakaldi. Bir an
arkasindaki donemecgten bir kisinin gelisini haber veren yeni bir golgenin kendi
golgesinden ayrildigimi fark etti. Yeni golge sanki kaburgalar: arasindan ¢ikiyordu.
Arkasina dondiigiinde bir geng kizin geriye donmek iizere oldugunu gérdii. Ona durmasi
icin igaret etti. Kiz da durdu. Edhem bir siire kizi sizdl. Sonra ona nazikge sordu: Sen
kimsin? Kiz bocalar bir sekilde cevap verdi. Umeyme.”%%3
Yazar bu climlelerle kutsal kitaplarda anlatilan kadinin yaratilma olayin1 bir yerde
hikaye eder. Bir¢ok kutsal kaynak ve diinya metinlerinde Hz. Havva’nin kaburga
kemiginden yaratildigiyla ilgili bilgiler mevcuttur. Bu kutsal kaynaklardan biride Tevrattir.
Tevrat tefsirlerine gore Havva, Adem’in sag bogriindeki on iiciincii kaburga kemiginden
yaratilmistir. Tanri onu bobiirlenmemesi i¢in Adem’in basindan, baskasma bakmamast igin
onun gozlerinden, baskalarini dinlememesi i¢in kulaklarindan, dedikodu yapmamasi i¢in
agzindan, kiskan¢ olmamasi i¢in kalbinden, hirsizlik yapmamasi i¢in ellerinden, basi bos
dolagsmamasi i¢in de ayaklarindan yaratmamais; fakat miitevazi olmasi i¢in bedenin gizli olan
kismindan (kaburga kemiginden) yaratmistir. Adem’in yaratiisi Tevrat ve Kur’an-1
Kerim’de anlatilmaktadir. Tevrat’ta ilk insanin yaratilis sekli ve zamani iki ayr1 hikayede
farkli bigimlerde nakledilmektedir. “Ruhban metni” adi verilen birinci hikayeye gore

(Tekvin, 1/1-2/4a) insan, yaratiligin altinc1 giiniinde, diger biitiin varliklardan sonra Tanr1’ya

benzer bir strette, ilk defa erkek ve disi olarak yaratilmistir. ““Yahvist metin” ad1 verilen

602 Sijleyman Hayri Bolay, “Adem”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi Istanbul: TDV Yayinlari,
1988. 1/360.
803 Mahfiiz, Evladu Haratina, 18.
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ikinci hikayede ise (Tekvin, 2/4a-25) 6nce erkegin, daha sonra da onun kaburga kemiginden
kadinin yaratildig: anlatilir.%%

Yazar, kadinin kaburga kemiginden yaratilma olayini dyle dykiilerki akliniz hemen
kutsal Kkitaplara gider ve zihinlerde Julia Kristeva’nin metinlerarasilik (yeniden
konumlandirma)®® kavrami belirir. Yazarin bu romanmi anlamak icin kutsal kitaplar
hakkinda bilgi sahibi olmak da gerekir. Ciinkii postmodernizm romanda iist anlat1 ve iist
okuyucuyu hedefler. Sembolik romanlar1 anlamak i¢inde iyi okur olmak gerekir.

Mahflz, anlatisinda yaratma Ozgiirliiginii kullanarak Cebelavi’nin oglu Edhem’e
diigiiniinde icki igirtir ve sarhos eder ve Edhem ile Umeyme’nin diigiinlerini soyle kurgular:

“Konak gece boyu miizikle, ickiyle ve sarkilarla ¢inladi. Edhem, Mukattam Célii'ne bakan odasina
gittiginde, Umeyme aynamn yaninda ayakta bekliyordu, yiizii hala beyaz bir tiille ortiiliiydii. Edhem,
sarhos ve sagkin bir durumdayd, ayakta zor duruyordu ama kendini kontrol etmek i¢in elinden geleni
yaparak Umeyme 'nin yanmina gitti. Nefes kesen giizellikteki yiiziinden tiilii kaldirdi, basini egerek onun
dudaklarindan optii ve sarhoslukla, ‘Mutlu bir son disinda neyin onemi var ki? »606

Yazarin Edhem’i igki icer halde kurgulamasi okuyucunun zihin diinyasinda Hz.
Adem hakkinda olumsuz diisiincelerin olusmasina neden olabilir velevki bu sembolik olarak
yapilsin.

Romandaki sirlar kitabr kutsal kitaplardaki yasak meyvedir.%” Allah tarafindan Hz.
Adem uyarilmasina ragmen Hz. Havva Hz. Adem babamizi yaniltir ve aklini geler. Edhem’in
kardesi Idris, sirlar kitabn ile ilgili olarak Edhem’in aklin1 ¢elmeye calisir. Idris’in Edhem ve
Umeyme’nin aklin1 ¢elerek sirlar kitabini Cebelavi’den caldirmaya ¢alismas1 ve
Cebelavi’nin bunu goriip Edhem ve Umeyme’yi cennetten kovma silsilesi soyledir:

“Valkaf belgeleri biiyiik bir defierin i¢inde. Kiigiikken bir giin o defteri goriip ne oldugunu sordum. O
zamanlar babamiz en ¢ok beni severdi. Defterin bizimle ilgili oldugunu soylemisti ama baska bir sey
soylemek istememis, sorularimi cevapsiz birakmisti. Simdi belli ki kaderim o defterin icinde.”%%
Romandaki Umeyme yani Hz. Havva bu yasak meyveyi yersek cennette istedigimiz
kadar kalacagiz deyip Hz. Adem’i yoldan ¢ikarir. Cebelavi, sirlar defterine yaklasilmamast
gerektigini sOylerken Edhem’in karis1 Umeyme, Edhem’in aklin1 sdyle geler:

“Kaderini o defterde bulacaksin, dedi Umeyme coskuyla.”®®

604 Bolay, “Adem . 358.

805 V1vtoria Rowe Holbrook, Askin Okunmaz Kiyilari, Cev. Erol Kéroglu, Engin Kilig, 6. Bs. (Istanbul: Tletisim
Yayinlari, 2017), 63.

606 Mahf(iz, Evladu Haratina, 30-31.

807 Halis, en-Nassu 'I-Gaib fi Evladu Haratind li Necib Mahfiiz Dirdse fi Tefd ‘ali 'n-Nus(s, 72.

608 Mahfliz, Evladu Haratina, 40.

609 Mahfiz, Evladu Haratina, 47.
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Kutsal kaynaklarda yazili olan seytanin kibrinden dolayr once seytanin Allah’in
huzurundan kovuldugu ve iblis’in Hz. Havva ile Hz. Adem’in aklin1 ¢eldigidir. Yazarda
kutsal kitapta anlatilana sadik kalarak once Idris’i yani iblis’i konaktan kovar. Daha sonra
ise kutsal kitaplarda yazilan Hz. Adem ve Hz. Havva’nin cennetten kovulmasina sira gelir.1°
Romanda da Idris yani Iblis Umeyme ile beraber Edhem’in aklin1 celer ve sirlar defterini
calmaya onu ikna eder. Nasil ki Hz. Adem ile Hz. Havva cennetten seytan yiiziinden
kovulmussa Edhem ve Umeymede anlatidada sirlar kitabini1 ¢almak iizereyken Cebelavi
tarafindan yakalanirlar ve konaktan Idris yani Iblis yiiziinden kovulurlar. Yazarin burada
Edhem ile Umeyme’yi kovma sahnesi bize Hz. Adem ile Hz. Havva’nin cennetten kovulma
sahnesini hatirlatir. Hz. Adem ile Hz. Havva romanda cennetten yani biiyiik evden
kovulurlar. Romanda kovulma tasviri soyle gerceklesir:

“Derken ansizin kapimin agildigin duydu. Ister istemez o sese dogru bagini hzila gevirdi, sanki bagim
actlan kapt yonetiyordu. Mumun 1siginda Cebelavi'yi gordii. Yapili viicudu kapinin cercevesini
dolduruyor, ona soguk ve sert gozlerle bakiyordu. Donup kalan Edhem, babasinin gozlerinin icine
bakti. Konugamiyordu, hareket edemiyordu, hatta diisiinemiyordu bile. ‘Cik!’ diye emretti Cebelavi.
...Ben Idris’i sana iyilik olsun diye buradan attiktan sonra onunla beraber bana komplo
kurdun, éyle mi? Ben Idris’le size karst bir komplo kurmadim, bir hata yaptim, tek umudum
beni affetmenizdir. Efendim ... diye yalvarircasina agladi Umeyme. Sus mikrop diye
soziinii kesti Cebelavi. Kaslarini ¢atarak her ikisine bakti, sonra korkung bir sesle, bu evden
defolun gidin, dedi. Baba! diye yalvardi Edhem. Defolun, dedi Cebel&vi sert bir sesle, yoksa
ben sizi atturirim.”®1

Hz. Adem ve Hz. Havva yaratildiktan sonra yaptiklart yanlistan dolay1 cennetten
Allah tarafindan ¢ikarilirlar. Kutsal kitaplarda Adem’in hatasi ve cennetten ¢ikarilmasi olay1
sOyle anlatilir:

“Hz. Adem ve esi cennete yerlestirildikten sonra kendilerine, bir tek aga¢ disindaki biitiin
meyvelerden yiyebilecekleri bildirilmistir. Tevrat'a gore, Rab Allah’in cennette bitirdigi
agaclar iginde iki tanesi 6zel isim ve nitelikleriyle bildirilmektedir ki bunlar “hayat agact”
ve meyvesi Adem ile esine yasaklanan “iyilik ve kotiiliigii bilme agaci”dir. Bu agacin
meyvesinden yemenin cezasi oliimdiir (Tekvin, 2/9, 16-17). “Hayat agact” kavrami
diinyamin pek c¢ok yerinde ve eski sarkta bilinmekteydi. Mayalar’da, Cermenler’de,

Vedalar’da ve eski Misir’da bu inang mevcuttu. Asur-Babil metinlerinde ise daha cok

610 Saime Tugrul, Canim Sana Feda Yeni Zamanlarin Kutsal Bicimleri, 1. Bs. (Istanbul: Iletisim, 2014), 59.
611 Mahfliz, Evladu Haratina, 51.
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“oliimsiizliik bitkisi” olarak yer almaktaydi. Hayat agaci éliimsiizliik bahsetmektedir ve
ilahlara mahsustur. Cesitli varliklarla korundugundan ona ulasmak zordur.”®?

Yazar burada sirlar kitabint Hz. Adem ve Hz. Havva’nin yasak meyveyi yeme
olayina benzetir. Tek fark Hz. Adem ile Hz. Havva’nin yasak meyveyi yedikten sonra
cennetten c¢ikarilmasiyken, romanda Edhem ile Umeyme’nin sirlar kitabini ¢almak isteyip
calamamalari iizerine konaktan yani cennetten kovulmalaridir.

Romanda Cebelavi’nin evi kurgusal olarak Cennet olarak diisiiniilebilir. Muellif,
kutsal kaynaklarda Hz. Adem ve Hz. Havva’nin cennetten kovulusunu yani Cebelavi’nin
evlerinden kovulusunu da anlatir. Allah Hz. Adem ve Hz. Havva’ya cennette kalmalari igin
ne yapmalar1 gerektigini soyledigi halde seytan Iblis yani Idris onlar1 kandirir ve sirlar
kitabin1 calmaya yoneltir. Bu romanda sirlar kitabi Allah’in Hz. Adem ve Hz. Havva’ya
yasakladigi kutsal meyvedir. Yalmz kurgusal fark suradadir. Allah’u Teala Hz. Adem ve
Hz. Havva’y isledikleri suctan dolay1 cennetinden ¢ikarip yeryiiziine gonderirken, yazar
Edhem ve Umeyme’nin sirlar kitabin1 Cebelavi’den ¢almasina miisaade etmez ve cennet
olan evi Beytii’l Kebir’den yani konaktan kovar ve yery(zine ¢ole bir barakaya Idris’in
yanina ev kurmasina musaade eder.

Romani ele alan biitiin yazarlar bu romanda semboller kullanildig1 noktasinda
hemfikirdirler. Romanda sembol yapilmadigini sdyleyen hicbir yazara rastlamayiz. Kesk de
biitiin arastirmacilar gibi bu romanda sembol oldugunu sdyler. Burada Cebelavi’yi “Allah”,
Edhem’i “Hz. Adem” ve Umeyme’yi “Hz. Havva” olarak sembolik bir sekilde veren Kesk,
romanda semboller oldugu noktasinda kanaatimizce haklidir ama bu sembollerin olumsuz
kullanildigi noktasinda Kesk’e katilmiyor ve bu sembollerin dini anlamda olumlu olarak
kullanildigin: diisiiniiyoruz. Kesk, yazarin biitiin bu kutsal kisilikleri sembollestirerek islam
davasina zarar verdigini diisiiniir ve Necip Mahfiizu kafir gostererek®'® yazarin Islamiyete
zarar verdigini diigiiniir.

Umeyme’nin Hz. Havva oldugunu sdyleyen Kesk® bu konuda dogruyu soyler. Ama
yazarin Umeyme’yi olumsuz kurguladigini diisiiniir. Yazarin romaninda yaptig1 sembolleri
yorumlama noktasinda Kesk ve ayni goriisii savunanlardan farkli disiiniiyoruz. Sami
kokenli dini kaynaklardan da bilindigi tizere Hz. Havva sarhos biri ile birlikte olmaz, tek
birlikte oldugu kisi Hz. Adem’dir ki onun da kutsal kitaplarda icki ictigi yazili degildir.

Yazarin sembolik unsurlar kullandig1 diisliniilirse bu normal karsilanabilir ama

612 Sijleyman Hayri Bolay, “Adem ”, 358-363.
613 Genis bilgi i¢in bkz., Kesk, Kelimetuna fi Red ‘ala Evladi Haratina Necib Mahf{iz, 94-97.
614 Genis fazla bilgi i¢in bkz., Kesk, Kelimetuna fi Red ‘ala Evladi Haratina Necibi Mahf(iz, 94-97.
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elestirilebilirde. Cilinkii yazar biitiin kutsal kaynaklarin atasin1 sembolle de olsa icki
icirmekle insanlarin zihin diinyasinda farkli algilara yol acar.

Kesk’e gore diisiiniilirse Idris (Seytan)’in cennetten kovulmasi ise Edhem (Adem)
ile Umeyme (Havva)’nin cennetten kovulmasi kutsal kitaplara gore gergeklesmektedir. Ama
Kesk’in kafasinda kurguladigi ile Mahfliz’un romanda kurguladig: farklidir. Mahf(z her ne
kadar romaninda dini hikayelerden yararlansa da bunu olumlu anlamda kurgular. Kesk ise
romani olumsuzlamak adina ayet ve hadislerden de Ornekler getirerek Mahfiiz’un kafir
oldugunu belirtmek igin bir kitap yazar.%*® Kesk, kitabinin kapagina da karsisinda iki biikliim
duran Mahfuz ve kendisinin elinde Kur’an’1-Kerim ve kalem seklinde ucunda mizrak misali

yazara her an saplanacak uzun bir kalem tasvir eden bir resim koyar.%1®

el-Liss- ve’l-Kilab romanmda Edhem ve Umeyme (Hz. Adem Ve Hz. Havva)
Yazar, el-Liss- ve I-Kilab romaninda Hz. Adem’i mecazi olarak soyle kurgular:
Sa‘ld Mehran seyhin evine ve tekkesine giderken evleri soyle tasvir eder:

“Sanki Adem zamamndan kalma evler gibi.”®

Yazar bu climleyle evlerin ¢ok eski olduguna vurgu yapar.

es-Summin ve’l-Harif romannda Edhem ve Umeyme (Hz. Adem Ve Hz.
Havva)
Yazar, es-Summdn ve’l-Harif romaninda Hz. Adem’i ibrahim Hayrat {lizerinden
sOyle kurgular:
“Kendi kendime AN&hmn Adem’i nigin yeryiiziime gondermek istedigini
soruyorum. %

Yazar, burada insan1 varligin sirrin1 diisiinmeye sevk etmek ister. Aslinda bu soru

bitlin semavi dinlerde ve felsefelerde ortak bir kadim sorudur denilebilir.

es-Sehhdz romamnda Edhem ve Umeyme (Hz. Adem Ve Hz. Havva)
Yazar, es-Sehhdz romaninda Hz. Adem ile Hz. Havva’y1 Omer karakteri tizerinden

sOyle verir:

615 Genis fazla bilgi i¢in bkz., Kesk, Kelimetuna fi Red ‘ala Evladi Haratina Necibi Mahf(iz, 94-97.
616 Kesk, Kelimetuna fi Red ‘ala Evladi Haratina Necib Mahf(iz, Kapak Sayfas1.

617 Mahf(z, el-Liss- ve I-Kila , 23.

618 Mahf(iz, es-Summdn ve’l-Harif, 42.
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“Yirmi begs yillik bir korliikten sonra tekrar baktin insanlara. Béyle tanik olmustu
bu kit Adem ile Havva'mn dogumlarina. Ama kimse bilemez kimin cennetten
ctkacagina.”®*®

Burada yazar kimsenin kendisini tstiin gérmemesini ve ben nasil olsa cennetligim
diye insanoglunun diisinmemesi gerektigini sdyleyerek Allah’a saygisizlik yapilmamasini

ister.

Sersera Fevka’n-Nil romaninda Edhem ve Umeyme (Hz. Adem Ve Hz. Havva)
Yazar, Sersera Fevka’'n-Nil romanmda Hz. Adem ile Hz. Havva’y1 Enis’in
climlesiyle soyle verir:
“... Adem cennetten diistiikten sonra Havva ile ilk ne zaman kavga etti? Havva, kendi
elleriyle hazirladigi trajedinin sorumlulugunu Adem’e yiiklemeyi unutmus muydu?”ezo
Yazar semavi kitaplarda gegen 6nemli bir konuyu insanin yaratilis konusunu
yukaridaki ciimlelerle ortaya koyar ve insanoglunun yaratilis hikayesi iizerine kafa
yormasini ister. Kendilerini Ebu Lehep’in®* soyundan géren Enis bunlar1 sdyler. Bu da
normal bir durumdur. Yazar, her kesimden insana kurgularinda yer verir ve anlatilarini bu
sekilde olusturur.
Yazar, romandaki Enes Zeki araciligiyla sunu soyler:
“Tam adiniz nedir? Enes Zeki, Adem ve Havva 'dan olma.”%%2

Yazar, burada insanoglunun soyunun bir olduguna vurgu yapmak ister. Yazar bu

climlesiyle insanoglunun atasinin bir oldugunu sdylemek ister.

Miramar romanmimda Edhem ve Umeyme (Hz. Adem Ve Hz. Havva)
Yazar, Miramar romaninda Hz. Adem ile Hz. Havva’y1 Serhan el-Beheri sozilyle
sOyle kurgular:
“Hepimiz Adem ile Havva 'min ¢ocuklariyiz, diye terslendi.””®?3
Yazar, burada Peygamberimizin Veda Hutbesi’ndeki vurguladigi gibi ayrimciliga
kars1 ¢ikar. Yazarin yedi sembolik anlatisinda da Hz. Adem ile Hz. Havva’nin olumsuz bir

kurgusuna rastlamayiz.

619 Mahflz, es-Sehhaz , 17.

620 Necip Mahf(iz, Nil Ustiinde Gevezelik, Cev. Rahmi Er, 1. Bs. (Ankara: Hece Yaymlar1 2015), 53.60.
621 Mahf(z, Sersera Fevka 'n-Nil, 111.

622 Mahf(z, Sersera Fevka 'n-Nil, 136.

623 Mahfiz, Miramar, 53.

110



Kesk gibi bir¢ok arastirmaci yazarin bu romaniyla olumsuz kurgu yaptigini
soylemesine ragmen, yazar romanlarmnda Hz. Adem ve Hz. Havva kissasini olumlu
kurgulamistir. Yazar peygamber kissalarini verirken romaninda olumsuz bir hava yaratirki
peygamberler gelsin. Tarihte de bu bdyle olmustur. Zorda kalan insanlar Allah’a
yalvardiklar1 i¢in yoldan ¢ikan insanlar1 hidayete erdirmek icin Allah tarafindan
peygamberler gonderilmistir. Yazar ilk yaratilan insanlar1 vererek hikayesini saglam bir
zemine oturtmaya calisir. Yazarin romaninda kutsal kitaplardaki yaratilis kissasina

deginmesi ve bu konudaki dini bilgisi yazarin takdir edilecek tarafidir.

3.1.3. HEMMAM VE KADRT (HABIL VE KABIL)

Kutsal kitaplara baktigimizda Habil ve Kabil’in diinyaya gelisiyle ilgili neredeyse
anlatilar bir biitiinliik arz eder. Insanoglunun Habil ve Kabille soyunu siirdiirmesi sembolik
olarak romandaki anlatida Kadri ve Hemmam ile verilir. Yazar kutsal kitaplarda anlatilan
insanoglunun atasinin ilk cinayetini romaninda vererek 6liimiin bu diinyada oldugunu ve
insanoglunun 6liim karsisinda garesizligini de vurgular. Oliilerimizi nasil gémecegimizi
kutsal kitaplardan O6grendigimiz gibi yazarin bu romaninda da insanoglunun nasil

gomiilecegine dair bir uygulamaya rastlariz.

Evladu Haratind Romaninda Hemmam ve Kadri (Habil Ve Kabil)

Romandaki karakterlerden Kadri ve Hemmam diinyaya geldiklerinde babalar1 Ethem
ve anneleri Umeyme cok sevinirler. Yazar, bu olay1 sdyle anlatir:

“Ebe kapida belirdi. Iki oglan! Ikiz mi? Allah ikisinin de bahtini agik etsin! Mutluluktan ucan Edhem
‘Kadri ve Hemmam — Kadri ve Hemmam’ diye murildand:.” 5%

Kadri ve Hemmam biyiyip birlikte koyun gitmeye giderler®® ama Cebelavi,
Hemmam’: severken Kadri’ye yiiz vermez. Yukaridaki pasajda yazarm Allah kelimesini
kullanmasi yazarin Cebelavi karakterini sembolik olarak kullandigina delil olarak
gosterilebilir. Ayrica, Cebelavi Hemmam’ sever ve soyle der:

“Senin iyi ¢ocuk olduguna inantyorum. Onun igin seni ¢agirttim.”®%

Kutsal kitaplar Kabil’in kotii Habil’in iyi bir insan oldugu noktasinda hem fikirdirler.

Tevrat’a gore Kabil Hz. Adem ile Havva'nin ilk, Habil ise ikinci ogludur. Habil koyun

¢obani, Kabil ise ¢ift¢i olmus, bir miiddet sonra Kabil topragin mahsuliinden, Habil de

624 Mahf(z, Evladu Haratina, 72.
625 Mahf(z, Evladu Haratina, 73.
626 Mahf(z, Evladu Haratina, 75.
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striinlin ilk doganlarindan ve yaglarindan rabbe takdime sunmus, fakat rab Habil’in
takdimesini kabul etmis, Kabil’inkine bakmamistir. Buna ¢ok ofkelenen Kabil, rabbin
ikazina ragmen kardesi Habil’i 6ldiirmiistiir. Bunun iizerine rab Kabil’in toprak tarafindan
lanetlendigini, yeryliziinde kacak ve serseri olarak yasayacagini bildirmis, ancak bu sug
sebebiyle oldiiriilme ihtimaline karsilik kendisine glivence vermistir. Bundan sonra Kabil
Aden’in dogusundaki Nod diyarinda yasamistir (Tekvin, 4/1-24). Yahudi literatlrinde
Kabil’in Habil’i 6ldiirmesine toprak kavgasinin sebep oldugu da ileri siiriilmiistiir. Habil-
Kabil hadisesi Kur’an-1 Kerim’de isim verilmeden su sekilde nakledilir: “Onlara Adem’in
iki oglu hakkindaki haberi gergek olarak oku. Hani her biri birer kurban sunmugslardi da
birinden kabul edilmis, otekinden kabul edilmemisti. -Kurban1 kabul edilmeyen-, ‘Seni
Oldiirecegim’ demisti. O da, ‘Allah sadece miittaki olanlardan kabul eder. Andolsun sen beni
oldirmek icin bana elini uzatsan da ben seni éldirmek icin elimi uzatmam. Ben alemlerin
rabbinden korkarim. Ben dilerim ki sen benim giinahim1 da kendi giinahin1 da yiiklenesin ve
cehennem halkindan olasin. Zalimlerin cezasi budur’ dedi. Nefsi kendisini kardesini
oldurmeye yoneltti ve nihayet onu 6ldirdu; boylece ziyana ugrayanlardan oldu. O anda
Allah bir karga gonderdi. Karga ona, kardesinin cesedini nasil gémecegini gostermek i¢in
yeri eseliyordu. ‘Yazik bana, su karga kadar bile olmaktan, kardesimin cesedini gommekten
4ciz miyim!” dedi; sonunda da pismanlik duyanlardan oldu” (el-Maide 5/27-31).5%

Yazar kutsal kitaplarda verilen gibi Hemmam’1 yani Habil’i ¢oban yapar. Kabil ise
kutsal kitaplarda cift¢ilik yapar. Ama yazar Kadri’yi yani Kabil’ede Habille beraber cobanlik
yapma roli verir. Yazar, romanda kurguyu kutsal kitaplarin verdiginin biraz degisigi sekilde
kurgular. Romanda Kadri, Cebelavi ve babasi Edhem ile annesi Umeyme’nin Hemmam’1
sevmesini kiskanir. Hemmam’ 6ldiirmek i¢in firsat kollar ve ¢olde koyun otlatirlarken bu
firsat1 yakalama anin1 yazar soyle tasvir eder:

“Hemmam, karsisinda ates sagan gozlere goz kirpmadan bakti, kararly bir sesle konugtu. ‘Senden
korkmadigumi biliyor olmalisin.” Koca kabadayt seni koruyacagina soz mii verdi? Nefret seni berbat
biri yapwor, igreng oluyorsun. Kadri, Hemmam ' suratina bir yumruk atti. Bu darbe karsisinda
sagirmayan Hemmam, ona daha sert bir yumruk atti. Deli olma, dedi Hemmam. Kadri yere egildi ve
eline bir kaya alip biitiin giiciiyle kardesine firlatti. Hemmam, kayadan kacmaya ¢alisti ama kaya
almmin ortasina ¢arpt. Hemmam in agzindan saskin bir ses ¢ikti, durdugu yerde donakaldi, gozleri
ofkeyle parladi. Derken, gzélerindeki dfke aniden toprakla ortiilerek somdiiriilen bir ates gibi
kayboldu. Yerini karanlik bir bosluga birakirken, gozleri sanki kendi icine bakar gibi bir hal ald:.
Sendeledi, sonra da yiiziistii diistii. Bu arada Kadri’nin ruh hali degisti; ofkesi aniden kayboldu,

627 Omer Faruk Harman, “Habil ve Kabil”, TDVIA. (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14: 376.
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donup kaldi ve i¢ini korku kapladi. Yerde yatan adamin kalkmasin bekledi, hatta hareket etmesi i¢in
sabirsizlikla ama nafile bekledi. Ona dogru degildi, onu hafif¢e sarsti, ama Hemmam kipirdamad.

... Kadri oliimii i¢giidiisel olarak anladi, umutsuzluk icinde sacim bagint yolmaya basladi.”®?®

Buradaki sembolik kurgu neredeyse Habil-Kabil kissasidir tabiki yazarin degisik
kurgusuyla. Konuyla ilgili Maide suresi 27. ayet soyledir:
“Onlara Adem’in iki oglunun haberini gercege uygun olarak anlat. Hani ikisi de birer kurban
sunmuglar, birininki kabul edilmis, digerininki Kabul edilmemisti. Kurban: kabul edilmeyen,
digerine, ‘Andolsun seni éldiirecegim!’ dedi. O da dedi ki: * All&h, ancak takva sahiplerinden kabul
eder.”%%
Maide suresi 31. ayette Kabil, Habil’i 6ldiirdiikten sonra nasil gémecegini bilmez.
Ayet’in meali soyledir:
“Ardindan A&h, kardesinin cesedini nasil gomecegini ona gostermek igin yeri eseleyen
bir karga gonderdi. ‘Yaziklar olsun bana! Su karga kadar olup da kardesimin cesedini
goémmekten aciz miyim?’ dedi, ettigine pisman oldu.”%*°
Mahflz, Kadri’nin Hemmam’1 gommesini Kur’an’1-Kerim’den farkli olarak anlatir:
“Derken kararli bir sekilde yerinden kalkti, degnegini buldu, sonra biiyiik bir kayayla tepe
arasindaki bir noktada elleriyle ¢ukur kazdi; inatla ¢alist, ter icindeydi, her tarafi titriyordu.
Aceleyle kardeginin yamna gitti, ona son bir defa seslendi ama karsilik beklemiyordu. Onu
ayaklarindan tutup ¢ukura kadar siiriikledi ve i¢ine yerlestirdi. Hemmam'a bakt, i¢ gegirdi ve bir
anlik tereddiitten sonra iizerine toprak yigmaya basladi. Sonra dogruldu, cellabiyesinin ucuyla
yiiziiniin terini sildi. Kumun arasindan yUzeye siizen bir kan lekesi gortip dzerini toprakla ortti. Sonra
da yorgunluktan bitkin bir h&lde kendini yere birakn. Biitiin giictiniin eriyip gittigini hissetti, icinden
aglamak geldi ama gézyaslart bir tiirlii akmadi. Oliim beni yendi, dedi Kadri.”®%!
Kadri, ailesine Hemmam konusunda yalan sdyler fakat babast Edhem onun yalan

832 ve onu 6niine koyarak Hemmam’m mezarinin oldugu yere giderler.®®

sOyledigini anlar
Kadri, Hemmam’in cesedini mezardan babasiyla ¢ikarir ve tek basmna tasir.®** Bab el-

Nasr’daki vakif mezarligia gémerler 5%

628 Mahf(z, Evladu Haratina, 101.
629 Maide Suresi: 5/27

630 Maide Stiresi:5/31

631 Mahf(z, Evladu Haratina, 102.
632 Mahf(z, Evladu Haratina, 107.
633 Mahf(z, Evladu Haratina, 110.
634 Mahf(z, Evladu Haratina, 110.
835 Mahf(z, Evladu Haratina, 115.
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Mahfiz, burada her ne kadar dinsel mitolojileri kullanmigsa da kendi tislubuyla yeni
bir kurgu yaratarak anlatry1 meydana getirir. Yazar, diger alti romaninda Habil ve Kabil’i
kurgulamaz.

Kesk, yazarin Kadri karakteriyle Kabil’i karakterize ettigini soyler.*® Kesk bu
goriisiinde haklidir. Ama biitlin yorumlar1 yazarin kafirligini kanitlamak ic¢indir ki bu
noktada kanatimizce haksizdir. Kesk, yazarin romaniyla dinsel kisiler hakkinda yalan
sOyledigini ve bu konuda yanlis yaptigini séyler. Yazar romaninda Edhem’e seyyar araba
lizerinde salatalik sattirir.®®” Ayrica Kesk, Hz. Adem hig salatalik satar m1 diye sorarak Hz.
Adem’in hig salatalik satmadigini da ifade eder.®3

Mdellif, anlatisin1 olustururken insanligin ilk tarihinden baglayarak romanini
olusturdugu i¢in Habil ve Kabil kissasini atlamasi olmazdi. Yazar da bu kissay1 anlatisinda
kullanir. Yazar kendine has uslubuyla anlatisinda her zamanki gibi bildik sembollere
bagvurup vermek istediklerini bu semboller {izerinden verir. Ama bunu yaparken sembolleri
olumlu kurgular ve okuyucular tizerinde olumlu bir etki birakir. Selman Riisdi dinlere
yonelik olumsuz diistincelerini romanlarinda kurgularken Mahf(z bunun tam tersini yapar.
Yazar, Kadri ve Hemmam Kkarakteriyle diinyanin sonlu oldugunu ve 6limi de Kkutsal

kitaplardaki gibi romaninda anlatir.

3.1.4. BELKITI VE KIZLARI (HZ SUAYB VE KIZLARI)

Hz. Suayb’in soyu, adi, Hz. Musa ile iligkisi, peygamber olarak gonderildigi toplum
ve akibeti konusunda farkli rivayetler vardir. Kitab-1 Mukaddes’te Hz. Suayb’in ad1 gegmez.
Ahd-i Atik’te Musa’nin yardim ettigi kizlarm babasi Yithro diye isimlendirilir. Baz1 Islami
kaynaklarda Suayb adinin Ibranice’de Yesriin Siiryanice’de Yetrin seklinde soylendigi
kaydedilir. Kur’an’da Hz. Suayb’in, kavmini Allah’tan bagka tanr1 olmadigina inanmaya,
kendisinin peygamberligini benimseyip sadece Allah’a kulluk etmeye, 6l¢ii ve tartiyr dogru
yapmaya, insanlar arasinda adaleti gézetmeye, haksizlikta bulunmamaya, bozgunculuk
yaparak yeryiiziinde karisiklik ¢ikarmamaya davet ettigi; uyarilart dikkate almadiklari
takdirde Nth, Had, Salih ve Lt peygamberlerin kavimlerinin basina gelenlerin kendi
baslarina da gelebilecegi konusunda onlar1 uyardig, 6zellikle Lt kavminin kendilerine ¢ok

uzak olmadigim hatirlattig: haber verilir.5%

636 K esk, Kelimetuna fi Red ‘ala Evladi Haratina Necib Mahfiiz, 201.

837 Mahf(iz, Evladu Haratin3, 48.

638 Kesk, Kelimetuna fi Red ‘ala Evladi Haratina Necib Mahf(iz, 201, 202.

63 Mehmet Umit, “Suayb” TDVIA. (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39: 222-223.
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Evladu Haratina anlatisinda Belkiti ve Kizlar1 (Hz Suayb ve Kizlari)
Evladu Haratiné anlatisinda Necip Mahf(iz, Suayb aleyhisselam ve kizlarini yani
Belkiti ve kizlarini tarihin akisina uygun olarak Hz. Musa kisminda yani Cebel (Hz. Musa)

adl1 kurgu béliimiinde ele alarak anlatir.’4

Cebel, Misirhi bir adami dldiirdiikten sonra el-Mukattam dagina kagar ve orada
bayram giinii ¢esmeye su almaya gelen Hz. Suayb aleyhisselamin kizlariyla karsilagir ve
onlara yardim eder. Hz. Suayb aleyhisselam, bu genci kizlardan Sefika ile evlendirir.®*

Bu olay Kur’an’da su sekilde anlatilir:

“Medyen’in su kuyularina varinca orada davarlarini suvarmakta olan bir toplulukla
karsilasti. Onlarin az uzaginda kendi hayvanlarimi sudan uzak tutmaya calisan iki kiz
gordi. Onlara: ‘Siz neden hayvanlarimizi suvarmiyorsunuz?’ diye sordu. Onlar da:
‘Cobanlar suvarip ¢ekilmeden biz onlarin arasina karisip suvaramayiz;, babamiz da pek
yash bir ihtiyar oldugu igin is bize kaliyor.’ dediler.” “Bunun tizerine MUsa, onlarin yerine
(davarlarin) sulayiverdi. Sonra golgeye ¢ekildi ve ‘Rabb’im! dogrusu bana indirecegin
her hayra (liitfuna) muhtacim.’ dedi.” “Derken o iki kadindan biri utana utana yiiriiyerek
ona geldi. Babam, dedi, bizim yerimize (hayvanlari) sulamanin karsiligint odemek igin seni
cagiriyor. Musa, ona (Hz. Suayb’a) gelip basindan gegeni anlatinca o korkma, o zalim
kavimden kurtuldun, dedi.” “(Suayb’in) iki kizindan biri ‘Babacigim! Onu iicretle (¢coban)
tut. Ciinkii iicretle istihdam edecegin en iyi kimse, giiclii ve giivenilir olandiwr.” dedi.”
“(Suayb) dedi ki: Bana sekiz yil ¢alismana karsilik su iki kizimdan birini sana nikahlamak
istiyorum. Eger on yila tamamlarsan artik o kendinden; yoksa sana agirlik vermek
istemem. Insallah beni iyi kimselerden (isverenlerden) bulacaksin.” “Musa soyle cevap verdi:
Bu seninle benim aramdadir. Bu iki siireden hangisini doldurursam doldurayim, demek ki bana kars:
husumet yok. Séylediklerimize Allah vekildir.”64?

Yazar Kur’an’1-Kerim kissasindakine benzer kurgusunu olusturur. Tabiki kissadaki
ile kurgu arasinda bazi farklar vardir. Ayetlerde orada bulunan topluluk kizlari rahatsiz
etmezken, kurguda icki icen birkag kisi kizlar1 rahatsiz eder. Cebel icki i¢en toplulukla sz
dalagina girerki bunlar ayetlerde yoktur. Ayetlerdeki diger kisimlarla romandaki kurgu

hemen hemen benzerlik gésterir. Ayrica yazar bu anlatida, Kur’an’i-Kerim’in kullandig1

Medyen suyu ifadesi yerine cesme®® kelimesini tercih edip kurgular.®** Yine Necip Mahfiz,

640 Mahf(iz, Evladu Haratina, 166.

841 Mahflz, Evladu Haratina, 129, 130, 176.; Yildiz, Necip Mahfiiz un Sembolik Romanlart, 70.

642 Kasas Sliresi: 28/23, 24, 25, 26.

643 Leyla Tongu¢ Basmaci cesme kelimesi yerine tulumba kelimesi ¢evirisini verir. Bkz. Mahfiiz, Evladu
Harating, 128.161.

644 Mahf(iz, Evladu Haratina, 161.; Yildiz, Necip Mahfiiz'un Sembolik Romanlart, 70.
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Kur’an’in zikrettigi (iki kadmn) ifadesine karsilik, fetateyn (iki gen¢ kiz) ifadesini
kullanmustir.

Necip Mahflz, kurgularinda dini kissalarin higbirini olumsuz kurgulamaz. Mahf(z,
Kur’an’daki kissalara o kadar hakimdir ki kurgularim1 ustaca olusturur. Bazen kurguyla
gercek i¢ ice geger. Hz. Suayb ve kizlar altt sembolik romanda yazar tarafindan kurguya
dahil edilmez. Hz. Suayb ve kizlar1 Evladu Haratind’nda olumlu kurgulanir. Toplum yoldan
¢ikmisken Hz. Suayb ve ailesi hak yolunun yolcular1 olarak kurgulanir ve Hz. Musa’ya yol
gosterirler. Hz. Suayb, Hz. Musa’ya kizlarindan birini vererek kurgusunu orer ve hikayeyi
olumlu anlamda devam ettirir. Hz. Suayb ve Hz. Musa ehli kitap dinlerindeki kissalarda
verilenler gibi romanda anlatilir ama bazi yerleri tabiki farkli olarak. Buda yazarin ehli kitap

dinlere olan hakimiyetini gdsterir.

3.1.5. CEBEL (MUSA5 AS,)646

Musa adinin Ibranice’deki karsilig1 Moseh olup kelimenin mensei tartismalidir. Hem
Yahudilik ve Hiristiyanliga hem de islam’a gore biiyiik bir peygamber ve israilogullari’ni
Firavun’un zulmiinden kurtarip hiirriyete kavusturan bir liderdir. Hakkinda Ahd-i Atik’in
Tevrat digindaki boliimleriyle Ahd-i Cedid’de kismen bilgi bulunmakla birlikte onunla ilgili
yegane kaynak Tevrat ile Kur’an-1 Kerim’dir. Tevrat’in hemen hemen tamami1 Hz. Musa’nin
ve onderligini yaptigi Isrdilogullari’min tarihinden ibarettir. Yasadigi déneme ait diger
kaynaklarda kendisinden bahsedilmemekte, Kitdb-1 Mukaddes’te onun diginda bu adi
tasiyan bagka bir kimse bulunmamaktadir. Tevrat Musa’y1 peygamberlerin en biiytigii olarak
takdim eder.®*’

Bu husus, Maimonides’in tesbit ettigi yahudi &mentiisiinde bir iman esas1 olarak yer
almistir. Hz. Musa, Tevrat’a gore sadece ona ait bir nitelik olmak iizere Tanr1 ile ylizylize
sOylesen, Tanri’nin Sina’daki vahyine araci olarak segtigi, esaret altindaki halki kahinler
melekltu ve mukaddes millet haline getiren, essiz ve benzersiz bir kisidir Musa, Kur’an-1
Kerim’de de ad1 en ¢ok gegen peygamberdir. Musa, Israilogullari’nin agir bask: altinda
tutuldugu ve erkek ¢ocuklariin nehre atilarak 61diiriildiigli bir zamanda dogmustur. Kitab-1
Mukaddes’te belirtildigine gére Musa kirk yasinda iken Delta’nin dogusuna gonderilmis ve

bu vesile ile kardesleri olan Israilogullari’n1 ziyaret etmistir. Bu arada bir Misirli ile kavga

845 Gerald Messadie, Esaretten Kurtulus Musa 1.2.3, Cev. Tiilin Hazar Bozkurt, 1. Bs. (Istanbul: Olimpos
Yayinlari, 2018).

646 Ahmet Kemal Cebel’in Hz. Musa olduguna dair kitabinda 13 delil verir. Genis bilgi igin bk., Kemal Ebd’l
Mecd, Ru ye Islamiyye Mud sira I1an Mebad?, 75-100.

647 Saime Tugrul, Canmim Sana Feda Yeni Zamanlarin Kutsal Bicimleri, 1. Bs. (Istanbul: Iletisim, 2014), 58.
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eden Ibrani asilli bir kisiye yardim ederken kaza ile Misirli’y1 ldiirmis, ertesi giin yine bir
kavgaya sahit olmus ve ayn1 Ibrani, Musa’nin bir Misirl1’y1 61diirdiigiinii agiklayimca Firavun
Musa’nin 6ldiiriilmesini emretmis, o da Medyen’e (Midyan) kagmistir. Medyen’de bir kuyu
basina varan Musa, Medyen kahininin kizlarina yardim ederek hayvanlarini sulamig, bunun
Uzerine Medyen kahini Musa’y1 ¢agirmis ve yaninda ¢alismasini istemistir. Musa kirk yil
orada kalmis, onun kizlarindan Tsippora ile (Sefora = Zipporah) evlenmis ve Gersom ile
Eliezer adinda iki oglu olmustur. Kur’an’da Hz. Musa’ya dair verilen bilgiler biiyiik 6lclide
Tevrat’la paralellik arzetmektedir. Diger taraftan Islami kaynaklarda yer alan bilgilerin ¢ogu
yahudi dint literaturiinde de bulunmaktadir. Kur’an’da onun diinyaya gelisi, saraya intikali,
Medyen’e gidisi, peygamber olarak secilisi, Isrdilogullari’n1 kurtarmak igin Firavun’a
gonderilisi, Firavun’la miicadelesi ve Isrdilogullari’n1 Misir’dan ¢ikarisi, Sind’da ilahi
emirleri alis1, ¢oldeki olaylar ve Isrdilogullari’na rehberlik edisi anlatilmaktadir. Kur’an-1
Kerim, Musa'nin diinyaya geldigi donemde Misir'in ve Isrdilogullari’'nin durumunu
naklederken Firavun’un halkini ¢esitli ziimrelere boldiigiinii, bir kismini giigsiiz bulup baski

ve zulim yaptigini, erkek ¢ocuklarin1 Oldirlip kiz ¢ocuklarini sag biraktigini

bildirmektedir.54®

Evladu Haratina romaninda Cebel (Musa As.)

Hz. Musa’nin Tur daginda Allah ile konusmasindan dolay1 yazar Hz. Musa’ya Cebel
yani dag ismini verir.

Mahfliz, Cebel kisminda Cebel’in Cebelavi ile goriismeye gittiginde Cebelavi’yi
gorememesi olay1 Kur’an’da anlatilan Musa (A.S.)’1n Tur Dagi’na gittiginde Allah’1 gérmek
isteyip de gérememesi olayimi hatirlatmaktadir.®®

Hz. Musa ile ilgili Araf suresindeki ayet su sekildedir:

“Musa, tayin ettigimiz vakitte (Tur’a) gelip de Rabb’i onunla konustugunda o, ‘Rabb’im! Bana
gorin; sana bakayim.’ dedi. Rabb’i, ‘Sen beni asla goremezsin fakat su daga bak; eger o yerinde
durabilirse sen de beni gorebilirsin.” buyurdu. Rabb’i o daga tecelli edince onu paramparga etti;

Musa da bayilp diistii. Kendine gelince dedi ki: “Seni noksan sifatlarindan tenzih ederim, sana tévbe

ettim; ben inananlarmn ilkiyim.”650

Bu ayetin kurgusunu yazar romanda su sekilde yapar:

648 Mehmet Umit, “Musa” TDVIA. (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31: 207-213.
849 Y1ldiz, Necip Mahfiiz 'un Sembolik Romanlari, 71.
650 Araf Suresi: 7/143
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“Ama birkag¢ giin once soguga ve karanliga ragmen yalmz basima bir yiiriiyiise ¢tkmak
istedim, ¢olde bir siire yiiriidiim ve adimlarim beni sokagimizin basina kadar getirdi.
Kactigimdan beri yakinina ugramadigim bir yerdi. Herkesin gozleri ilgiyle parlyyordu.
Zifiri karanlikta yiiriimeye devam ettim, yildizlar bile bulutlarin ardinda kaybolmusgtu.
Aklim baska yerdeydi, darken iriyart biriyle ¢arpistim, once onun ¢ete liderlerinden biri
oldugunu diigiindiim, ama sonra sokagimizdaki kimseye, hatta baska hi¢ kimseye
benzemedigini farkettim. Dag gibi bir adamdi. Korkuya kapildim ve geri ¢ekilmeye ¢alistim
ama o bana tuhaf bir sesle, “Dur Cebel,” dedi. Oldugum yerde donakaldim, sirtimdan
terler akti, ona “Sen kimsin ?” diye sordum.

Cebel burada duraksadi, topluluktakiler de baslarim ilgiyle ona dogru uzattilar.
“Sokagimizdan biri miymis?” diye sordu Dulme. “Sokagimizdaki kimseye hatta hig
kimseye benzemedigini soyledi zaten,” diye araya girdi Itris hemen. Ama sokagimizdan
birisiydi o, dedi Cebel. Herkes kim oldugunu sordu, Cebel soyle dedi: O tuhaf sesiyle bana,
“Korkma, ben biiyiikbaban Cebeldvi’yim” dedi. Herkes sasirip ¢iglik atti ve inanilmaz
gozlerle birbirine bakti. “Saka ediyorsun tabii ki,” dedi Hamdan. “Ger¢egi séyliiyorum
tamamen ger¢egi” dedi Cebel. “Sarhos degildin, 6yle mi ?” diye sordu Favanis. Cebel ben
hayatimda sarhos olmadim! diye ofkeyle bagirdi. Sarap bardaklart konusabilse... Sadece
en iyi yillarin mahsiillerinden soz ederlerdi, dedi Itris. Cebel’in yiizii renkten renge girdi.
Onu kendi kulaklarimla duydum, bana, “Korkma ben biiyiikbaban Cebelavi’yim” dedi.
Ama ¢oktandir evinden ¢itkmadi, kimse de gérmedi onu! dedi Hamdan yumusak bir ses
tonuyla, Cebel’in dfkesini yatistirmak i¢in. Kimse onu gérmeden her gece evinden ¢ikabilir.
Ama senin disinda kimse ona rastlamadi! Dedi ihtiyath bir tavirla Hamdan. Cebel ben ona
rastladim diyerek oradakilere cevap verdi. ... Ona dedim ki, seizinle tamisacagim aklima
gelmezdi diye hikayesine devam etti Cebel. O da dedi ki, simdi taniyorsun iste. Karanlikta
ve benden yiiksekte olan yiiziinii gormeye ¢alistim, ama bana “Karanlik oldugu siirece beni
goremeyeceksin,” dedi. ... Bu bir sarhosun sagmalamalart degil dedi Dabis kuvvetli bir
»651

sesle. “Anlattig1 hersey gercek.

Yazar, burada kurguyu kanaatimce fazlaca abartmig gibi ¢linkii Tanriyr yani

Cebelavi’yi bir gahsa benzetiyor ama sonra karanlik oldugu i¢in gérmedigini sdyliiyor. Ama

Cebelavi’nin kimseye simdiye kadar gozukmeyip Hz. Musa yani Cebel’e de karanlikta

gozukmemesi kutsal kitabimizda anlatilan Kur’an kissasiyla benzerlik arz eder.

Kesk, Evladu Haratind romaninda Cebel’in Hz. Musa oldugunu sdyler ki bu

dogrudur ama arada niians farki vardir. Kesk, Hz. Musa’yr Mahfliz’un olumsuz anlamda

aldigi soylerken®? tersine Mahf(iz, Cebel’i olumlu anlamda alip dini olumlamak adina bu

651 Mahf(iz, Evladu Haratina, 146-148.
652 Genis bilgi igin bk., Kesk, Kelimetuna fi Red ‘ala Evladi Haratina Necib Mahfiiz, 94-97.
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kurguyu yapar. Hz. Musa yani Cebel gelmeden oOnce o yorenin halki Hamdanlar
(Israilogullar1) uyusturucu ticareti yapar ve yazar, bu olay1 sdyle anlatir:

“Sokak sakinlerinin bazilari seyyar satictydi, bazilari da diikkan veya kahvehane isletiyordu; bir¢ogu

dilencilik yapiyordu. Bir de eli ayagi tutan herkesin ¢aligabilecegi bir is dali vardi. O da uyusturucu

ticaretiydi, 6zellikle de esrar, afyon ve afrodizyaklarin ticareti.”®

Yazar bilerek Hz. Musa’nin peygamber olarak gelmeden onceki ortamini bilingli

sekilde olumsuz tasvir ederki peygamberlerin geldigi ortamlar zaten bdyledir. Yazarin
yukaridaki ciimlelerinden Hz. Musa’nin nasil bir halka peygamber olarak gonderildigini
anliyoruz. Mahflz, Cebel yani Hz. Musa peygamber olarak gelmeden oOnceki halkin
durumunu soyle tasvir ederek kurgusallagtirir:

“Sadece cete liderleri rahat ve liiks icerisinde yasiyorlardi. Uzerlerinde agalari, onlarin da

lizerlerinde vekilhar¢ vardi; hepsinin altinda ezilen halk duruyordu. Bazi zavallilar harag

odemeyecek durumda olursa, mahallenin tamamindan intikam alimirdl, eger o kigiler durumu agaya

sikayet ederse de dayak yer, mahallenin ¢ete liderine devredilir, tekrar dayak yerdi. Cagimizda

yasanan ve benim de tamklik ettigim bu korkung durum, hikdye anlaticilarimizin tarif ettigi uzak
ge¢misin bir yansimastydi.”®*

Yazar, Hz. Musa peygamber olmadan 6nce halkin adaletsizlik i¢inde yasadigini
bu ciimlelerle vererek halkin sefaletini okuyucuya bu cilimlelerle anlatir. Yazar uzak
gecmiste boyle oldugunu ama bu yanlisin devam ettigini de belirterek -GCagimizda yasanan
ve benim de taniklik ettigim bu korkun¢ durum- climlesiyle yasadigi donemde de yasanan
adaletsizliklere atifta bulunur. Aslinda bu ciimlelerden Cemal Abdunnasir®® ve sonrasi
donemide anlasilabilirki yazarinda bu minvalde yapilan roportajlart mevcuttur. Yazar
Araplarda sairin 6nemini ve gorevini bildiginden romaninda sairleri tarihsel rollerindeki gibi
kabilesinin 6nemli adam1 pozizyonda verir. Sairler dogu toplumunda insanlik toplumlarinda
onemlidir.%%® Ciinkii insanlik tarih boyunca sifahi kiiltiire 6nem vermistir ve vermeyede

devam etmektedir. Bu durumu modern donem dahi degistirememistir. Yazar sairlerin

853 Mahf(iz, Evladu Haratina, 120.

8% Mahf(iz, Evladu Haratina, 122.

65 fran’1n dini lideri Hamaney, Cemal Abdunnasir’in 8liimii ve Seyyid Kutupla alakal olarak anilarini anlattig
kitapta soyle soyler: “Hapse girisimden iki hafta sonra, bir onbasmin hapiste soyle bagwdigint duydum:
Miijde... Miijde... Abdunnasiwr oldii. Bu haber benim iizerimde ¢ok aci bir etki birakti. Burada ilging olan bir
noktaya da temas etmeliyim ki, ben ve Iran’in miibariz Islamcilarimin karst karsiya kaldigimiz sey, biz hem
Seyyid Kutub’a ve onun inkilap¢ diisiincelerine ilgi duyuyorduk ve hem de onun katili olan Cemal Abdunnasir
taraftarligi yapryorduk. Ben Seyyid Kutub 'un idam haberini duydugum zaman, agladim ve Abdunnasir’in oliim
haberini duyunca da agladim.” Genis bilgi i¢in bk., Muhammed Ali Azerseb, Seyyid Ali Hamaney’in Zindan
ve Siirgiin Hazralart, Cev. Aykut Pazarbasi, 1. Bs. (Istanbul: Feta Yayincilik, 2020), 133, 107.

65 Abdelfattah Kilito, Araplar ve Hikdye Anlatma Sanati, Cev. Su Baloglu, 1. Bs. (Istanbul: Vakifbank
Yayinlari, 2021).; Adonis, Arap Poetikasi, Cev. Emrullah Isler, 1. Bs. (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2004).
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onemini belirtmek agisindan da yalniz degildir. Unlii diisiiniir ve sair Baudelaire (1821-
1867) de sairler i¢in su climleyi soyler:
“Usg kisive saygt duy, Sair, Dervis ve Savas¢i... V651

Mahfliz, Hamdanlarin sairi Itris’in agzindan 6nceki peygamberler donemini 6ver ve
sOyle soyler:

“O zamanlar diinyada iyilik vardi, Edhem (Hz. Adem) bile tek bir giin aclik cekmedi.”

Yazar, burada peygambersiz gecen donemleri ve peygamberli gecen ddnemleri
kurgulastirip aradaki farki ortaya koyarak okuyucuda din lehine farkindalik yaratmaya
calisir. Hz. Adem déneminde a¢ligin olmadigini belirterek bugiin a¢ligin nigin var oldugunu
yukaridaki ciimlesiyle vurgulayarak bizi diisiinmeye sevk eder.

Hamdanlarm (Israilogullarmnin) akil adamlari, adaletsizli§in ortadan kalkmasi igin
vekilharca gitmeye karar verirler. Yazar, bu sahneyi soyle anlatir:

“Hamdan, Dabis, Idris, Dulma, Ali Favanis ve sair Ridvan’n onciiliik ettigi el-Hamdan ailesinden
kadinli erkekli bir grup vekilharcin evinin éniinde topland.”®*®
Fakat Efendi ile Hamdanlar, Efendi’nin evi vakifta siddetli bir tartismaya tutusur ve
yazar bu ani soyle tasvir eder:
“Cogumuz dilencilik yapiyoruz dedi Dabis, sesini yiikselterek. Cocuklarimiz aglik ¢ekiyor, cete
liderlerinden yedigimiz dayaklardan yiizlerimiz sisiyor. CebeldVvi’nin ¢ocuklarina, bu vakfin
miilklerinin varislerinin sayginligina yakigir seyler mi bunlar? Efendi tesbihini daha siki bir sekilde
kavradi. Ne miilkii? Hamdan, Dabis’in konusmasint engellemeye ¢aligti, ama Dabis bir sarhogun
ctiretkarligiyla atildi. Vakif efendim kizmayin, sokagimizdaki herkesin, herbirimizin sahibi oldugu ve
etrafimizdaki ¢oldeki tiim miilkleri igeren biiyiik vakif. Cebelavi ‘nin vakfi, efendim. ... Benim evimin
sizlerden birine ait olduguna dair hik8yeler yaymaniz, sizin bu ev iizerinde hak iddia etmeniz i¢in bir
sebeb midir? Uyusturucu bagimhlarindan olusan bir sokak! Bu miilklerin gelivinden tek bir kurug
goreniniz oldu mu? Bir siire sessizlik oldu, sonra Hamdan cevap verdi, atalarimiz eskiden vakifian
gelir alyordu. Kamtimz var mi? Bize Oyle sbylediler, diye cevap verdi Hamdan. Biz de onlara
inaniyoruz. ‘Yalan! Hepsi yalan!” diye bagirdi Efendi. ‘Ben size buradan kovdurmadan kendiniz
gidin.”"%*

Yazar yukaridaki climleleriyle toplumda var adaletsizliklere baskaldiran bir grubun

adaleti savunmak igin bir araya gelmesini tasvir eder. Bu grup var olan yoneticilerden adalet

istesede yoneticiler tarafindan terslenir ve kovulur. Bu climlelerden bugiinde adalet

657 Mehmet Kurtoglu, Taceddin Dergahi’nda Istiklal Sairi Mehmet Akif 1. Bs. (Ankara: Vakiflar Genel
Midiirliigii Yayinlari, 2020), 11.

6% Mahf(iz, Evladu Haratina, 128.

659 Mahf(iz, Evladu Haratina, 131, 132.
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aradigimizda bizim bagimiza gelecek olan budur demek istenir. Ki yazar bu goriislini
Sersera Fevka 'n-Nil adli romaninda bir grup entellektiielin bir araya gelmesiyle 6rnek
okuyucuya anlatir. Yazar, Hz. Musa yani Cebel’in gelisi i¢in ortami1 kurgusal olarak hazirlar.
Cebel, Israilogullarindandir.?® Peygamberler bozuk toplumlar1 diizeltmek amaciyla
geldikleri i¢in yazar kurgusunda bozuk bir ortam yaratmaya ve tasvir etmeye ¢alisir ve bunu
da kendi tislubunca giizel bir sekilde kurgusallastirir.

Mahflz, Hz. Musa’y1 diger sembolik romanlarinda vermez. Hz. Musa ehli kitap
dinler i¢in 6nem arz etmekte oldugu i¢in yazar kurgularina Hz. Musa’y1 da ekler ve olumlu
anlatir.

3.1.6. RIFA'A®! (HZ. ISA®9/MESIH/KUTSAL RUH)

Mahfuz, dini metinlerde, Hz Isa/ Mesih / Kutsal Ruh gibi adlarla yer alan Hz Isa’y1
romaninda Rifaa’a karekteryle sembolize etmektedir. Hz. Isa Kur’an-1 Kerim’de isa, Ibn
Meryem ve Mesih seklinde zikredilen, kendisine Incil’in verildigi, Hz. Muhammed’i
miijdeledigi bildirilen, “Allah’tan bir ruh ve kelime” olarak tavsif edilen, ancak kul oldugu
vurgulanan peygamberdir. Hiristiyanlik’ta ise Isa Mesih Tanri’nmn oglu, dolayisiyla tanri

kabul edilmektedir. Isa, gerek Hiristiyanlik’ta gerek Islam’da hem Isa hem de Mesih olarak

860 Sigmund Freud Hz. Miisa’nin Misirlt oldugu savin ileri siirer. Daha fazla bilgi i¢in bkz.; Sigmund, Freud,
Dinin Kokenleri, gev. Aycan Oziipek, 1. Bs. (Ankara: Dorlion Yayinlari, 2019), 191-283.

861 Ahmet Kemal, Rifa‘nin Hz. Isa olduguna dair kitabinda 12 delil verir. Genis bilgi i¢in bk., Kemal Ebi’l
Mecd,. Ru’ye 1slémiyye Mué‘sira Ilan Mebad?, 104-120.

662 Kuran’da Hz. Isa soyle verilir: “Isldm inancina gore Hz. IsG, ne hiristivanlarin iddia ettikleri gibi bir tanr
veya Tanri’nin oglu ne de yahudilerin iddia ettikleri gibi siradan bir insandir, o Allah’in génderdigi bir nebi
(Meryem 19/30) ve resuldiir (en-Nisa 4/157, 171; el-Maide 5/75; es-Saf 61/6), Isrdilogullar:’na gonderilmis
bir peygamberdir (Al-i Imrdn 3/49; es-Saf 61/6), kendisine Incil verilmistir (el-Mdide 5/46). Tevrat’ tasdik
etmis, bazi hususlarda onu neshetmistir (/fl-i Imrén 3/50; el-Maide 5/46). Isé, “Muhakkak ki Allah benim de
rabbim sizin de rabbinizdir. Oyleyse O’na kulluk ediniz. Iste dogru yol budur” (Al-i Imrdn 3/51; Meryem
19/36) diyerek Isrdailogullari’ni bir olan Allah’a kulluga davet etmis (el-Maide 5/72), Allah i kulu oldugunu
belirtmis (en-Nisa 4/172; Meryem 19/30), bir¢ok miicize gostermistir. Mdbede adanmus, itaat ve ibadetle
mesgul olmus, Allah tarafindan riziklandirilmus, iffet sembolii olarak yetismis olan Meryem den (Al-i Imrdn
3/37, 42-43) babasiz diinyaya gelmis (Al-i Imran 3/45-47; Meryem 19/17-22), boylece hem anne hem ogul iléhi
kudrete bir alamet kilimmustir (el-MU’miniin 23/50). Hz. Isd’'min gosterdigi miicizeler Kur’an'da su sekilde
belirtilmektedir: Begikte iken ve olgun bir insan tavriyla konusmustur (Meryem 19/30; el-Maide 5/110; Al-i
Imran 3/46). Camurdan yaptigi kus sekline iifleyip onu canlandirmistir (Al-i Imran 3/49; el-Maide 5/110).
Anadan dogma korii ve alacalw iyilestirmistir (Al-i Imrdn 3/49; el-Maide 5/110). Oliileri diriltmistir (Al-i
Imran 3/49; el-Maide 5/110). Evlerde yenilen ve biriktirilen seyleri haber vermistir (Al-i Imrdn 3/49). Semadan
sofra indirilmistir (el-Maide 5/112-115). Bazi hiristivanlar, semadan sofra indirilmesi miicizesinin Incil’de
gecen son aksam yemegi veya Petrus 'un vizyonunda belirtilen sey oldugunu ileri siirmiislerdir. Bunun, Hz.
Isa min az miktardaki ekmek ve balikla ¢ok kisiyi doyurmasina (Matta, 14/17) isaret oldugunu séyleyenler de
vardir. d) ROhulkudus ile Teyit Edilmesi. Hz. Isd, hem dogumu sirasinda hem Isrdilogullar: arasinda gorev
yaparken Rithulkudiis ile desteklenmistir. Rithulkudiis ile desteklenme ifadesi Kur’an’da sadece Hz. 154 igin
kullanilmaktadir (el-Bakara 2/87, 253; el-Maide 5/110).” Genis bilgi icin bk., Omer Faruk Harman, “Hz. Isd”
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22: 465-472.

121



adlandirilmaktadir. Inciller’de Isa’nin Beytlehem’de dogdugu bildirilmekle beraber Nasiral:
diye takdim edilmektedir. Inciller’de verilen bilgiye gére Hz. Isa’nin annesi Meryem,
Zekeriyya’nin hanimi Elizabeth’in kiz kardesinin cocugudur. Meryem, Isd’y1 babasiz
diinyaya getirmistir. Inciller’de Meryem’in anne ve babasindan bahsedilmemekte, sadece
Isa’nin dogumundan once Galile’de Nasira sehrinde oturdugu, David evinden Yiasuf adli
bir diilgerle nisanli oldugu belirtilmektedir. Yine Luka Incili’ne gore Yasuf ile Meryem,
milattan 6nce 29 - milattan sonra 14 yillar1 arasinda imparator olan Kayser Augustus’un
buyrugu iizerine niifusa yazilmak i¢in Beytlehem’e giderler ve bir ahirda kalirlar. Meryem
Isa’y1 burada dogurur. Cok eski bir gelenege gore ise Isa ahirda degil Beytlehem’e yakin bir
magarada diinyaya gelmistir. Hz. Isa’nin Inciller’de yer alan ¢ok sayida miicizesi vardir.
Diinyaya gelisi, vaftizi esnasindaki olaylar, su iizerinde yiirlimesi, sular1 saraba ¢evirmesi,
rliizgara emrederek firtinay1 dindirmesi, incir agacin1 kurutmasi, gelecekten haber vermesi,
insanlarin kalplerinden gegeni bilmesi, hastalar1 iyilestirmesi, oliileri diriltmesi, 6ldiikten
sonra dirilmesi, gége ylikselmesi, az yiyecekle ¢cok kisiyi doyurmasi, glinahlari bagiglamasi
bunlardandir. isa’nin miijdelenmesiyle ilgili olarak Incil’de verilen bilgilerle Kur’an’daki
bilgiler arasinda benzerlik ve farkliliklar vardir. Her iki anlatimda da Meryem bakiredir,
fakat Inciller’e gore Yasuf adli bir kisiyle nisanlidir. Luka Incili’'nde (1/26-35) Meryem’e
mujde veren melek Cebrail ile hamile kalmasina vesile olan Riihulkudiis ayni degildir.
Kur’an’da ise Allah Tedlda Meryem’e gonderilen melekten “bizim ruhumuz” diye s6z eder
ve genellikle bunun Cebrail oldugu kabul edilir (Taberi, Cami‘u’l-beyan, XVI, 45;
Fahreddin er-Razi, XXI, 195). Melek Meryem’e miijdeyi vermis, daha sonra Allah ruhundan
iiflemis ve Meryem Isa’ya hamile kalmistir (Al-i Imran 3/45-46; Meryem 19/17-22; el-
Enbiya 21/91; et-Tahrim 66/12). Miifessirlerin belirttigine gére Meryem’e miijdeyi getiren
Cebréil onun gdmleginin yeninden iiflemis ve Meryem hamile kalmistir (Sa‘lebi, s. 381;
Fahreddin er-Razi, XXI1, 218-219). Diger taraftan Kur’an Isa’nin babasiz diinyaya gelmesini
Adem’in yaratilistyla mukayese etmektedir (Al-i imran 3/59).56

Maide suresinde Hz. Isa’nin dogustan konusmasi, hastalar1 iyilestirmesi oluleri
hayata dondiirmesine Kur’an-1 Kerimde de deginilmektedir.664 Hz. isa, Kur’an’1 Kerim’de
de gecer. Muslimanlar Hz. Isa’ya deger verir. Hz. Isd’nin babasiz dogma olaymi Taberi

sOyle nakleder:

663 Mehmet Umit, “Isa” TDVIA. (istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 22: 472-473.
664 Maide Suresi, 5/110-116.
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“Meryem ve amcasimn oglu Yusuf Bin Yakup®®

mabedin hizmetini tistlenmiglerdi. Rivayete gore
Meryem ve Yusuf'un sulari bitince, testilerini alip tatli su bulunan magaraya gider ve testilerini
doldurup mabede donerlerdi. Cebrail ile karsilastigi giin —senenin en uzun ve en sicak giiniiydii.- yine
suyu bitmigti. Yusuf’a: ‘Ey Yusuf! Su almaya gitmeyelim mi?” diye soyledi. Yusuf: ‘ Benim hala
suyum var. Yarina kadar bana yeter.’ dedi. Meryem: ‘Benim suyum bitti.” dedi ve testisini alip yalniz
basina suya gitti ve magaraya girdi. Burada Cebrail ile karsilasti. Allah onu bir insan suretinde
gondermisti. Meryem’e: ‘Ey Meryem! All&h beni sana tertemiz bir erkek ¢ocugu bagiglamak icin
gonderdi.’ dedi. Meryem: ‘Senden Rahman’a siginirim. Allah’tan sakinan bir kimseyken (bana
dokunma). ’ dedi. Meryem, onu bir ademogiu saniyordu. O, ‘Ben Rabb’inin elgisiyim.’ dedi. Meryem,
‘Bana bir insan eli degmedigi ve iffetsiz de olmadigim halde benim nasil bir cocugum olabilir?” dedi.
Melek, ‘Oyledir, Rabb’in buyurdu ki: Bu bana kolaydir. Ciinkii biz onu insanlara bir delil ve
kendimizden bir rahmet kilacagiz. Bu, hiikme baglanmug bir is idi. Yani Al&h bunu takdir etmigtir.’
dedi. Bunu sbyleyince, Meryem Allah 'in kaderine teslim oldu. Melek de yakasna iifleyerek ayrildi.

Meryem de testisini doldurdu.*®

Evladu Haratin romaninda Rifd‘a (Hz. Isa/Mesih/Kutsal Ruh)

Necip Mahflz, Evladu Hératind romani kurgusunda Meryem’i Safi (Yusuf Bin
Yakup veya Yusuf en-Neccar) ile evlendirir ve Hz. Isa bdyle dogar. Dinlerin Hz. Isa’ya
bakisiyla Necip Mahf{iz’un kurgusu arasinda farklar vardir. Mahf{iz’un kurgusu baslangigta,
dini anlatilara uymaz gibi goziikse de romanin ilerleyen sayfalarinda kurgu ile siyer kitaplari
arasinda uyum vardir.

Yazar, Evladu Haratin romaninda Rifd’a boliimiine giriste Rifd’a yani Hz. Isa ve
ailesini s6yle tasvir eder:

“Neredeyse safak sokmiistii. Sokaktaki tiim canlilar, cete liderleri, kopekler ve kediler uyuyorlardi.
Karanlik, hi¢ ayrilmamacasina koselere sinmisti. Bu derin sessizligin ortasinda el-Cebel
mahallesinde, Zafer evinin dis kapisi agir bir ihtiyatla agildi, sessizce disariya ¢ikan iki kigi konaga
dogru gidip, yiiksek duvarlar boyunca yirlyerek ¢ole yoneldiler. Adimlarim biiyiik bir dikkatle
atyorlar, hi¢ kimsenin onlar izlemediginden emin olmak igin ara swra arkalarina bakiyorlard;
gokyiiziine dagilmis yildizlarin isiginda ¢olde ilerlediler, karsilarina, ¢evresinden daha da karanlik
bir leke gibi duran Hind'in Kayast ¢ikti. Cift, orta yasl bir adamla hamile bir gen¢ kadindan
olusuyordu. Ikisi de tika basa doldurulmus bir boh¢a tasiyordu. Kayaya ulastiklarinda kadin
yorgunlukla i¢ gecirdi, ‘Safi, yoruldum.’ dedi. Adam durdu, sesi sinirliydi. ‘Seni yoranlarin Alldh

cezalarmnt versin! Dinlen biraz.” Kadin bohgasim yere birakti, iizerine oturarak kocaman karnini

665 Yusuf en-Neccar da denilir. Genis bilgi i¢in bk.; Ibn Cerir et-Taberi, Tarihu t-Taberi, Cev. Cemaleddin
Saylik, 1. Bs. (Ankara: Ankara Okulu, 2018), 612.
666 et-Taberi, Tarihu 't-TaberT, 611.
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dinlendirdi. Adam bir siire ¢evresine bakindi, sonra o da kendi bohgasimin iizerine oturdu. Safagin
taze kokusunu tasiyan riizgarlar onlara dogru esti, ama kadin endiseliydi. ‘Sence ¢ocugumu nerede
doguracagim?’ diye sordu. Neresi olursa olsun, yine de lanetli sokagimizdan daha iyi olur Abde, diye
umutsuzlukla cevap verdi Safi. ... Kadin basint ve omuzlarini daha iyi Orttl, el-Cebellerden, sokagin
en iistiin halkindan olmamiza ragmen, ailemiz yokmus gibi siirgiinde yasayacagiz, dedi iiziintiiyle.”®®
Safi, Abde’ye Zenfil diikkanimi yikti, beni dovdii, hatta komsularimiz olmasaydi
beni 6ldlrecekti, der. Safi, Abde’ye evde kalsaydik Zenfil bizim bebegimizi de dldlrecekti,
diye devam eder.®®® Yazar bu ciimlelerle kendi dénemi ve modern dénem diktatérlerine de
bir anlamda dokundurur. Cebel kisminda oldugu gibi Rifd’a boliimiide olumsuz bir hava ile
tasvir edilmeye ¢alisilir. Ciinkii peygamberler yoldan ¢ikan kavimlere gelirlerki bu kutsal
kitabimizda da bu sekilde belirtilir. Safi’nin lanetli sokagimiz climlesi 6nemlidir. Yazarin bu
ciimlesinden yola ¢ikarak kendi donemine yordugumuzda adaletsizligin hiikiim stirdiigii ve
yazarin bu sokak yani Misir hakkinda olumsuz bir kaniya sahip oldugunu anlayabiliriz.
Incil’de ve Kur’an’da Hz. Isd’nm babasinin olmadig1 belirtilirken Mahfliz, Hz.
[sa’nin babasi olarak Safi’yi verir. Mahfliz, romanda Rifd’a’nin nerede ve ne zaman
dogdugunu vermez, kurgusal olarak Rifa’a’y1 ¢ok hizli biiyiitiir ve kurguya soyle dahil eder:
“Boylece aile sokaga dogru yol almaya devam etti; sirtinda bir ¢uval tasiyan Safi 6nde gidiyordu,
ardindan Abde ve elinde kocaman bohgasiyla Rifd’a geliyordu. Rifd’a, yakisikly bir ogland:; uzun
boylu ve ince yapuliydi, masum yiiziinde icten, nazik bir ifade vardi; iizerinde yiiriidiigii topraklara
tamamen yabanciydi. Cevresindeki her seye sevgiyle bakzyordu.”esg
Kurguda Safi Hz. Isanm babasi olarak gosterilir. Kuran’da Hz. Isanin babasiz
oldugu yazihidir. Kurguda ¢6lde Rifa'a (Hz. Isi) dogmazken ‘Abde elinde bohca genc
delikanli Rifd’a ile sokakta beraber yirir. Sokaktan gecerken Sair Cevat’la karsilasirlar.
Abde Rifd’a’ya sair Cevat’in elini 6p deyince Rifd’a sairin elini Oper. Sair, Rifd’a’ya
buyiikbabamiza ¢ok benziyorsun deyince Sair Cevat, Safi’ye oglan ne is yapiyor der. Safi’de
marangozluk 6grettim. Diikkkanimda zaman gegirir, geriye kalan zamanda ise dagda ve ¢olde
gezinir, diyerek cevap verir.”® Kurgudan Safi’nin marangozluk yaptigmi ve Rifd’a’ya da
marangozluk 6grettigini anlariz.
Safi, Sair Cevat’la beraber Zafer Evi yani Rifd’a’nin evi’ne dogru bos odalara

yerlestirmek tizere giderken giizel bir kiz olan Yasemin, “Bu erkek giizeli de kim? " diye sorar.

667 Mahf(z, Evladu Haratina, 222.
668 Mahf(iz, Evladu Haratina, 223.
669 Mahf(iz, Evladu Haratina, 227.
670 Mahf(iz, Evladu Haratina, 229.
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Safi, marangozhanesini Zafer Evi’nin girisine agar. Abde (Hz. Meryem), sabah erkenden
aligverise ¢ikar. Safi ile oglu Rifd’a da ise baslarlar.®™

Yasemin erkeklerle birlikte olmay1 seven bir tip olup ¢ete lideri Bayumi de bunlardan
biridir. Hunfis Yasemin’i gete lideri Bayumi’nin evinden ¢ikarken gordiigiinii soyler.
Bundan dolay1 ortam gerilir; Yasemin’in kirbaglanmasindan, def edilmesinden ve
oldurulmesinden soz edilir. Rifd’a ise topluma 6fkelerini Yasemin yerine Yasemin’i kirleten
Bayumi’den ¢ikarmalarini &nerir.®’?

Rifd’a herkes tarafindan hakkinda olumsuz diisiiniilen Yasemin’le evlenmeyi
diisiiniir ama babas1 Safi bu evliligin ger¢eklesmesi durumunda halkin nazarinda onurlari
zedelenir, diye distiniir. Ancak artik ¢ok gectir bu evlilik ger¢eklesmeden once bile halkin
diline diiserler. Abde, gizli gizli aglamaktan hastalanir. Rifa’a babasina Yasemin’le evlenip
i¢ giiveyi gidecegini sdyler. Abde itiraz etse de Rifd’a, zaten evimiz karsi karsiya yakin,
der.®” Yasemin, Rifd’a’ya iyiligini hi¢bir zaman unutmayacagim; hayatimi sana borgluyum,
der.6 Rifa’a biitiin toplumsal kurallar1 ¢igneyerek ve mahalle baskisini da g6z 6niine alarak
Yasemin ile evlenir. Yasemin’in kaynatasi olacak Abde, Yasemin’e biraz giysi toplayip bir
bohgaya koymasini sdyler.®”® Abde, Rifd’a’ya senin arkandan gelecegiz, der.®’

Yasemin’i tanimak agisindan Rifd’a ile evliliklerinin ilk gecesi 6nem arz etmektedir.
Yazar romanda Rifd’a ile Yasemin’in evliliklerin ilk gecesinde sarap ve esrar
kullandiklarindan soyle bahseder:

“Sokagimizin en gurur duydugu insan héline geleceksin.”’ dedi Rifd’a umutla. ‘Gergekten mi?’ dedi
Yasemin. ‘Burada sarap var. Aksam yemeginde biraz ictim, yetti. Kaliteli esrarim da var.’ dedi

Yasemin, kisa bir sagkinlik gegirdikten sonra. ‘Denedim ama hosuma gitmedi. Hi¢ sevmem.” ‘Halbuki

baban gercek anlamda bir esrarkes!’ diyerek kis kis giildii Yasemin. "'

Ancak Incil’de sarap yasak degil ama esrar yasaktir. Burada Hz Isa konumundaki
Rifai’a’min Incilde yasak olmasma ragmen esrar kullanicisi olarak tanimlanmasi dikkat
cekmektedir. Mahflz, romanlarin da esrar kullanimindan s6z ettigi i¢in ¢ok elestirilmistir.
Belki de Mahfuz modern donem romanlarinda cinsellik, esrar ve alkollii igecekler kullanimi

¢okca yer almasindan etkilenerek kendi romanlarinda da bu sekilde yazmustir. Rifd’a ¢ok

671 Mahf(z, Evladu Haratina, 231
672 Mahf(z, Evladu Haratina, 266.
673 Mahf(iz, Evladu Haratina, 212.
674 Mahf(z, Evladu Haratina, 268.
675 Mahf(iz, Evladu Haratina, 299.
676 Mahf(iz, Evladu Haratina, 300.
677 Mahf(iz, Evladu Haratina, 272, 273, 274.
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yumusak bash olup Hz. Isa’nin 6zelliklerini tasimaktadir. Yazar Hz. isa’min Kéti yola
diismiis Yasemin karakterini kurtarigini sdyle tasvir eder:
“Beni neden kurtardin?’ diye sordu. ‘Bir insana eziyet edilmesine dayanamiyorum.’ Bunun izerine
Yasemin 6fkelendi. ‘Bunun i¢in mi evlendin benimle? Tek nedeni bu mu? Yine ofkeli bir insan olma!”
Yasemin, pismanliga benzer bir duyguyla dudaklarim 1sirdi, yumugak bir ses tonuyla konugtu. ‘Beni
sevdigini saniyordum.’ ‘Seni seviyorum Yasemin.’ dedi Rifd a, agik ve diiriist bir sekilde. ‘Gergekten
mi?’ dive murildandi kiz. Gozlerinde saskinlk okunuyordu. ‘Evet, bu sokaktaki biitiin canlilar
seviyorum...’ Rifd’a saf, sakin gozlerle bakiyordu ona. Seni cinlerinden kurtarmak istiyorum. Birak
da kadin isleriyle kadinlar ugrassin! dive dfkeyle bagirdi Yasemin, yiizinii duvara déndii.”®"®
Taberi’nin tarihinde adi gegen Vehb’in anlati§ina gére ayni anda elli bin hasta Hz.
[sd’nin etrafinda toplanirdi. Onlardan giicii yetenler Hz. Isd’min yanina gelirdi. Hz. Isa,
hastalar1 Allah’a dua ederek tedavi ederdi.®”

Hz. Is4 Incil’de de cinleri kovar.%® Mahfiiz’un anlatisal kurgusunda Rifd’a (Hz. is4)

da cinleri kovar ve kurgu soyledir:

678 Mahf(iz, Evladu Harating, 272, 273, 274.

679 et-Taberi, Tarihu t-Taberf, 617.

680 Matta 9/34 Ferisililer ise, Cinleri cinlerin énderinin giiciiyle kovuyor diyorlardi.; Matta 10/8
Hastalari iyilestirin, 6liileri diriltin, ciizamlilari temiz kilin, cinleri kovun. Karsiliksiz aldiniz karsiliksiz verin.
Matta 12/24/27/28 Ferisiler bunu duyunca, “Bu adam cinleri, ancak cinlerin 6nderi Baalzevul’un giiciiyle
kovuyor” dediler. Eger ben cinleri Baalzevul’un giiciiyle kovuyorsam, sizin adamlarimiz kimin giiciiyle
kovuyor? Bu durumda sizi kendi adamlariniz yargilayacak. Ama ben cinleri Tanri’nin Ruhu’yla kovuyorsam,
Tanr1’nin Egemenligi iizerinize gelmis demektir. Markos 1/34/39 Isa, cesitli hastaliklara yakalanmis birgok
kigiyi iyilestirdi, birgok cini kovdu. Cinlerin konusmasina izin vermiyordu. Ciinkii onlar kendisinin kim
oldugunu biliyorlardi. Boylece havralarinda Tanr1 séziinii duyurarak ve cinleri kovarak bitin Celile bélgesini
dolast1. Markos 3/14-19/22 Isa bunlardan on iki kisiyi yaninda bulundurmak, Tanr1 soziinii duyurmaya
gondermek ve cinleri kovmaya yetkili kilmak {izere segti. Sectigi bu on iki kisi sunlardir: Petrus adim1 verdigi
Simun, Beni-Reges, yani Gokgiiriiltiisit Ogullar1 adim1 verdigi Zebedi’nin ogullar1 Yakup ve Yuhanna,
Andreas, Filipus, Bartalmay, Matta, Tomas, Alfay oglu Yakup, Taday, Yurtsever Simun ve Isa’ya ihanet eden
Yahuda Iskariot. Yerusalim’den gelen din bilginleri ise, “Baalzevul O’nun icine girmis” ve “Cinleri, cinlerin
onderinin giiciiyle kovuyor” diyorlardu.

Markos 16/17/18 iman edenlerle birlikte goriilecek belirtiler sunlardir: Benim adimla cinleri kovacaklar, yeni
dillerle konusacaklar, yilanlari elleriyle tutacaklar. Oldiiriicii bir zehir i¢seler bile, zarar gormeyecekler. Ellerini
hastalarin ilizerine koyacaklar ve hastalar iyilesecek.” Luka 11/15/18/19/20 Ama iglerinden bazilari,
“Cinleri, cinlerin 6nderi Baalzevul’un giiciiyle kovuyor” dediler. Seytan da kendi i¢inde boliinmiigse, onun
egemenligi nasil ayakta kalabilir? Siz, benim Baalzevul’un giiciiyle cinleri kovdugumu sdylityorsunuz. Eger
ben cinleri Baalzevul’un giiciiyle kovuyorsam, sizin adamlariniz kimin giiciiyle kovuyor? Sizi bu durumda
kendi adamlariniz yargilayacak. Ama ben cinleri Tanri’'nin eliyle kovuyorsam, Tanri’nin Egemenligi
lizerinize gelmis demektir. Luka 13/321sa onlara sdyle dedi: “Gidin, o tilkiye sdyleyin, ‘Bugiin ve
yarin cinleri kovup hastalar iyilestirecegim ve tigiincii giin hedefime ulasacagim.’

1. Korintliler 10/21 Hem Rab’bin, hem cinlerin kasesinden igemezsiniz; hem Rab’bin, hem cinlerin sofrasina
ortak olamazsmiz. 1. Timoteos 4 imandan Déniis 4’3 Ruh agik¢a diyor ki, son zamanlarda bazilari
yalancilarin ikiyiizliligii nedeniyle aldatici ruhlara ve cinlerin ogretilerine kulak vererek imandan donecek.
Vicdanlar1 adeta kizgin bir demirle daglanmis bu yalancilar evlenmeyi yasaklayacak, iman edip gergegi
bilenlerin siikranla yemesi i¢in Tanri’nin yarattig1 yiyeceklerden ¢ekinmek gerektigini buyuracaklar. Vahiy
16/14 Bunlar dogaiistii belirtiler gerceklestiren cinlerin ruhlaridir. Her Seye Giicii Yeten Tanrti’nin biiyiik
giinlinde olacak savas igin biitiin diinyanin krallarin1 toplamaya gidiyorlar. Vahiy 18/2 Melek gir bir sesle
bagirdr: “Yikildi! Biiyiik Babil yikildi! Cinlerin barmagi, Her kotii ruhun ugragi, Her murdar ve igreng kusun
sigmagi oldu.
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“Bizimle mutluluk arasinda, igimizde gizlenen cinlerden baska bir engel yok, cinleri kovmak istemem
de bosuna degil. Belki de beni bu ige iten Kainatin Efendisi oldu... Bir siirii giizel sey, baba, dedi Rifd a coskuyla.
Hastalaru iyilestirmek cinlerden bagka kimseyi rahatsiz etmez.”®®*

Rifd’a, kendisi giderse el-Cebelleri cinlerden kimsenin kurtaramayacagini
diistiniir.%

Yasemin, Rifd’a’nin cinlerle ugrasmasina da kizar. Cinlerle kadinlar ugrasgsin sen
ugrasma, der. Ancak Incil’e bakildiginda Hz. Isd’min Mahf(iz’un kurguda yaptig1 gibi
cinlerle fazlasiyla ugrastigi goriillr. Bir giin Rifd’a’nin yolunu bir kadin kesip oglum akil
hastasi liitfen iyilestirin, der. Rifd’a benden baska kimseyi bulamadiniz m1 deyince kadin,
ben yoksulum, der. Rifi’a dayanamayarak emrinizdeyim, der.®®® Mahfliz da Incil’deki
kurguda Hz. Isd’nin insanlar1 cinlerden ve hastaliklardan kurtardigini kurgular. Burada
Incil’deki bilgilerle kurgudaki bilgiler arasinda benzerlikler s6z konusudur.

Romanda Yahudaya Iskaryot®® benzetilen Yasemin, yazar tarafindan romanin belirli
yerlerinde ¢esitli sekilde tasvir edilir. Yasemin’in Yahuda Iskaryota kurguda benzer olan
climleler sunlardir:

“Sen de onu dliime gonderiyorsun dedi Bayumi kaba kaba giilerek. ... Yasemin kendini
biraz daha iyi hissetti. Bana Cebeldvi’nin evini sunsalar, ama sen icinde olmasan kabul
etmem.”®; “ Yasemin de eziyet icindeyken zaman akip gitti. ... Ilk horoz étene kadar
bekleyip etrafi gozetlediler. Zeki yerinden kalkti., sokaga bakmak icin cama yaklasti, sonra
digerlerine dondii. ... Yasemin’in endisesi had safaya ulasti, Bayumi gecikirse veya fikrini
degistirdiyse kendisine ne olacagim diisiindii. Erkekler ayaga kalkti her biri birer boh¢a
tastyordu... Zeki ardinda bir kipurti hissedince doniip damin kapisina bakti ve orada dort
hayalet gordii. “Kim o?” diye sordu, korku igcinde. Herkes durup dondii. “Durun al¢aklar
dedi Bayumi’nin sesi. Bayimi nin sagindan ve solundan Cabir, Halid ve Handiisa ortaya
¢ikti, Yasemin solugunu tuttu. Elini Rifa’a’nin elinden cekti, damin kapisina dogru gitti.
Cete liderlerinin hichiri onu durdurmadi. “Kadin sana ihanet etmis,” dedi Ali saskinlk

icinde, Rifd’a’ya. 686

681 Mahf(z, Evladu Haratina, 261.

682 Mahf(z, Evladu Haratina, 266.

683 Mahf(z, Evladu Haratina, 279.

684 By arada on iki havériden biri olan Yahuda iskariyot, bagkahinlere giderek otuz giimiis karsiligi Isa’y1 ele
vermeyi vaad eder. Ancak Fisth bayrammin birinci giiniinde Fisih yemegi sirasinda Isd, Petrus’un siirgecegini,
kendisinin ele verilecegini bildirir, havarilerinden uyanik durup dua etmelerini ister. Biraz uzaklasarak secdeye
kapanir ve dua eder, havariler ise onu dinlemeyip uyurlar. Genis bilgi i¢in bk., Harman, “Hz. Isd”, 22: 465-472.
885 Mahf(iz, Evladu Haratina, 301.

686 Mahfiiz, Evladu Haratina, 307.”
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Incil’de Yahuda Iskaryot nasil Hz. Isd’ya ihanet etmisse burada Yasemin,
Yahuda’y1®®’ temsil eder. Yasemin ihanet edince Bayumi, Yasemin’in Rifd’a’y1 gafil avlar®®
ve sopasini Rifa’a’nin kafasina indirir. Diger sopalar da ard1 sira Rifa’a’y1 déver. Rifa’a’dan
oliim sessizligi disinda bir ses ¢ikmaz.®®® Rifd’a’nin viicudunu adamlaridan Ali basta olmak
Uzere ¢oOlde bulurlar ve onun cesedini alarak Bab el-Nasr mezarligina gotiiriip sabaha dogru
gomerler.®® Yasemin ihanetinin cezasin1 R1fd’a’nin adamlari tarafindan dldiiriilerek 6der.%%
Zafer evi, Abde (Hz. Meryem)’in ¢igliklartyla boliindii. Abde oglum Rifd’a’y1 6ldiirmiisler,
der. Babasi Safi (Yusuf)’nin gozlerinden yaslar dokiiliir. Abde, Yasemin ona ihanet etmis
Bayumiye gétiirmiis, der.®? Yasemin’in Bayumi’nin evinde kalmaya basladig1 da sokak
halki tarafindan konusulur.Cete liderleri Rifa’a’nin mezarina gizlice giderler ama cesedini
bulamazlar.®

Ali (Yahuda Iskaryot), baz1 arkadaslariyla Yasemin’i Bayumi’nin olmadig1 bir
zamanda ¢6lde oldiriir.®* Rifa’a éldiikten sonra sokakta zalimlik ve zultim tekrar artmaya
baslar.®®® Ali adamlariyla beraber Bayumi’ye saldirir ve vekilharg da ¢dziimii Ali’yi halkin

koruyucusu ve vekili yapmakta bulur.®

Ali ve adamlar1 Rifd’a’nin yaptig1 giizel isleri
devam ettirirler.%%’

Yazar, Rifd’a boliimiiniin sonuna unutkanlik nigin sokagimizin basinin belasidir, diye
bilinen ciimlesinide kurguya ekler. Ciinkii insanoglu Bakara Siiresinde belirtildigi gibi®®®

nankor olup kendisine yapilan iyiligi unutmaya meyyaldir.

es-Sehhdz romaninda Rifaa (Hz. isa/Mesih/Kutsal Ruh)
Yazar, es-Sehhdz romaninda Hz. Is4’y1 yani kutsal ruhu sdyle tasvir eder:

“Buseyne 'nin siirleri Kutsal Ruh’a yazilmig sikran ilahileri diye soze girdi Mustafa. "*%

887 Yasemin’in casus olusuyla ilgili Yahudayla benzerligine dair Yahuda hakkinda daha genis bilgi icin bk.;
(Yuhanna 13:27); (Markos 14:44); (Matta 26:49, 50); (Luka 22:48; Yuhanna 18:4,5); (Yuhanna
6:39;17:12); (Yuhanna 18:7-9); (Luka 22:49 (Matta 26:52, 54); (Yuhanna 18:11). (Matta 26:55, 56);
(Markos 14:51).

688 Mahf(iz, Evladu Haratina, 309.

689 Mahf(iz, Evladu Haratina, 310.

6% Mahf(iz, Evladu Haratina, 312.

691 Mahf(iz, Evladu Haratina, 316-317.

692 Mahf(z, Evladu Haratina, 313.

69 Mahfiiz, Evladu Haratina, 314.

6% Mahf(z, Evladu Haratina, 317.

695 Mahf(iz, Evladu Haratina, 318.

6% Mahf(z, Evladu Haratina, 320.

697 Mahf(z, Evladu Haratina, 321.

6% (yleyse (yalnizca) Beni anin, Ben de sizi anayim; ve (yalnizca) Bana siikredin ve (sakin) nankérliik
etmeyin. (2:152)

699 Mahf(iz, es-Sehhdz, 98.
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https://www.jw.org/tr/kutuphane/kutsal-kitap/bi12/kitaplar/yuhanna/13/#v43013027
https://www.jw.org/tr/kutuphane/kutsal-kitap/bi12/kitaplar/markos/14/#v41014044
https://www.jw.org/tr/kutuphane/kutsal-kitap/bi12/kitaplar/matta/26/#v40026049-v40026050
https://www.jw.org/tr/kutuphane/kutsal-kitap/bi12/kitaplar/luka/22/#v42022048
https://www.jw.org/tr/kutuphane/kutsal-kitap/bi12/kitaplar/yuhanna/18/#v43018004-v43018005
https://www.jw.org/tr/kutuphane/kutsal-kitap/bi12/kitaplar/yuhanna/6/#v43006039
https://www.jw.org/tr/kutuphane/kutsal-kitap/bi12/kitaplar/yuhanna/6/#v43006039
https://www.jw.org/tr/kutuphane/kutsal-kitap/bi12/kitaplar/yuhanna/17/#v43017012
https://www.jw.org/tr/kutuphane/kutsal-kitap/bi12/kitaplar/yuhanna/18/#v43018007-v43018009
https://www.jw.org/tr/kutuphane/kutsal-kitap/bi12/kitaplar/luka/22/#v42022049
https://www.jw.org/tr/kutuphane/kutsal-kitap/bi12/kitaplar/matta/26/#v40026052
https://www.jw.org/tr/kutuphane/kutsal-kitap/bi12/kitaplar/matta/26/#v40026054
https://www.jw.org/tr/kutuphane/kutsal-kitap/bi12/kitaplar/yuhanna/18/#v43018011
https://www.jw.org/tr/kutuphane/kutsal-kitap/bi12/kitaplar/matta/26/#v40026055-v40026056
https://www.jw.org/tr/kutuphane/kutsal-kitap/bi12/kitaplar/markos/14/#v41014051

Yazar bu cilimlelerle Buseyne’nin yazdigi siirlerin dinle olan iligkisini ve
Buseyne’nin siirinin kutsal olan bagin1 vurgular.

Mahf(iz, bu romaninda Hz. isa’y1 olumlu bir sekilde kurgulayarak Hz. Isa’ya verdigi

degeri gosterir. Misir’daki Hristiyan Kiptiler ve sayisal oranlari diisiintildiigliinde Mahfiiz’un

700

Orta Dogu’daki diger toplumlari 6teki™ olarak gormeyip saygi duydugunu ve kurgularina

alip onlar1 onure ettigini goriiriiz.

3.1.7. ABDE (HZ. MERYEM)

Ehli kitap dinlerde Hz. Meryem Hz. Isa’nin annesi olmas1 hasebiyle énemlidir.Hz.
Meryem ehli kitap dinlerde 6nem arz ettiginden kurgularda baskdsede kendine yer bulur.
Mahfuz romanindaki olay 6rgiisiinii olustururken tarihsel kronolojik siralamaya 6nem verip
hikayesinde Hz. Meryem’i atlamaz. Ehli Kitap dinlerde Hz. Isa’nin babasiz dogdugu fikri,
Mahfuz’un eserlerleriyle benzerlik arz eder.”*

Meryem Suresinde Hz. Meryem’in Hz. Is4’y1 babas1 olmadan dogurmasi anlatilir.70?
Kur’an 1-Kerim, Hz. Meryem’in Isd’y1 babasiz dogurdugunu soyler. Burada Mahfiiz’un

romanlarinda alint1 yaparak, Hz Meryem’i Abde karakterinde nasil kurguladigini

aciklamaya c¢alisacagiz.

Evladu Haratind romaninda Abde (Hz. Meryem)
Evladu Haratin&’da Rifd’a boliimiine giriste Abde’den s6z edilmektedir. Burada Hz.
Isa’nin annesini temsil eden Abde (Hz. Meryem) ve babasi Safi soyle tasvir edilir:

“Adam durdu, sesi sinirliydi. ‘Seni yoranlarin Allah cezalarin versin! Dinlen biraz.’ Kadin bohgasin
yere birakt, iizerine oturarak kocaman karmni dinlendirdi. Adam bir siire ¢evresine bakindi, sonra
o0 da kendi bohgasimin iizerine oturdu. Safagin taze kokusunu tagiyan riizgarlar onlara dogru esti,
ama kadn endiseliydi. ‘Sence cocugumu nerede doguracagim?’ diye sordu. Neresi olursa olsun, yine
de lanetli sokagimizdan daha iyi olur, Abde, diye umutsuzlukla cevap verdi Safi. ... Kadin bagini ve
omuzlarm daha iyi orttii, el-Cebellerden, sokagin en iistiin halkindan olmamiza ragmen, ailemiz

yokmus gibi siirgiinde yasayacagiz, dedi iiziintiiyle.”703

0 3. M. G. Le Clezio, Cin’de On Beg Sohbet, Cev. Aysen Giir, 1. Bs. (Istanbul: Kirmiz1 Kedi, 2021), 150.
1 Hz. Isa’nin dogdugu yer Luka Incili’ne gére Ytsuf ile Meryem, milattan énce 29 - milattan sonra 14 yillarn
arasinda imparator olan Kayser Augustus’un buyrugu iizerine niifusa yazilmak i¢in Beytlehem’e giderler ve
bir ahirda kalirlar. Meryem Isd’y1 burada dogurur (2/1-7). Cok eski bir gelenege gore ise Isa ahirda degil
Beytlehem’e yakin bir magarada diinyaya gelmistir. Genis bilgi i¢in bk., Harman, “Hz. sd”, 22: 465-472.

792 Meryem Siresi: 19/1-64.

93 Mahf(iz, Evladu Haratina, 178.
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Abde’nin hamile iken ¢ektigi sikintilar1 yukardaki pasajda aktaran Mahflz, bu
sekilde Hz. Isa’nin annesi ¢ektigi sikintilara isaret ettigini sdylemek miimkiidiir. O Abde’nin
hikayesini, sanki kutsal kitaplardaki olay 6rgusu gibi aktarmaktadir. Abde’nin ¢ocugu igin
endilesenmesini, Hz. Meryem’in ¢ocugu i¢in endiselenmesine benzetir. Abde ile Safi’nin
asagidaki diyaloglar1 bir bakima bunu yansitmaktadir:

Safi, “Zenfil diikkanimi yikti, beni dovdii, hatta komsularimiz olmasaydi beni
oldurecekti” der Abde’ye. Safi, Abde’ye evde kalsaydik Zenfil bizim bebegimizi de
oldurecekti der.”

Inciller’de verilen bilgiye gore Isi, Kral Hirodes giinlerinde Beytlehem’de
dogmustur (Matta, 2/1). Hirodes’in Isa’y1 6ldiirme plani iizerine melegin uyaristyla Yasuf,
Isa’y1 Misir’a gotiirmiis ve Hirodes’in 6liimiinden sonra geri dénmiislerdir (Matta, 2/19-
22)"% Musir’a gétiirme ve Zafer Evi’ne geri donme ciimlesi romanda soyle verilir:

“Iste sokagimiz, dedi Abde, mutluluktan parildayan gézlerle. Siirgiiniimiizden buraya yani
evimize dontiyoruz, Allah’a siikiirler olsun 706

Yukaridaki ciimlelerden anladigimiz kadariyla yazar Hirodes’i anlatida Zenfil
ismiyle vermistir. Anlatilan kurgu ile gercek tarih arasinda benzerlik s6z konusudur.

Safi, Abde’ye giines dogmadan Mukattam’a ulasmaliyiz, der. Abde, Safi’ye
dinlenmem lazim, der. Safi, seni yoranlarin Allah cezalarmi versin, der.’” Safi, Cebelavi
neden bizi unuttu, deyince Abde, Allah bilir diye mirildanir. Saft “Cebel&vi!” diye bagirir
kederiyle 6fkesi birbirine karismiggasina. Safinin sesi yankilanca Abde, Allah’a giiven, der.
Abde ayaga kalkar ve Safi ile Mukattam Pazar1 (Nur Dag1 Pazari)’na dogru yliriimeye
baslarlar.’®

Cebel&vi’nin Alldh’1 sembolize ettiginin sdylenmesi ama Cebelavi’nin burada insan
formunda kullanilip Allah’a giiven denilmesi Mahfiiz’un Cebelavi’yi bazen insan formunda
bazen de Allah formunda sembolize ettigini biz okuyucularina diigiindiirtir.

Yukaridaki kurgusal ciimle romanin anahtari olabilecek ciimlelerden biridir. Cilinkii
Cebelavi, insan formunda burada kullanilir. Eger Cebelavi Allah formunda disiiniillrse
yazarin burada Alldh ve Cebel&vi’yi birlikte kullanilarak daha da ilging bir kurgu yaptigi
ortaya cikar.

Hz. Meryem, Yahudiler tarafindan iffetsizlikle su¢lanir ve Yahudiler soyle soyler:

704 Mahf(z, Evladu Haratina, 223.
05 Harman, “Hz. Isd@”, 22: 465-472.
706 Mahf(iz, Evladu Haratina, 222.
07 Mahf(iz, Evladu Haratina, 225.
708 Mahf(iz, Evladu Haratina, 225.
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“Meryem, Isd’yi diinyaya getirdikten sonra kavminin yamna doner. Kavmi, bakire
Meryem’i kucaginda ¢ocukla gériince ¢cocugun gayri mesrii bir iliskinin tiriinii oldugunu
sanarak, “Ey Meryem! Gergekten sen igreng bir sey yaptin. Ey Hartin 'un kiz kardesi! Senin
baban kdtii bir insan degildi, annen de iffetsiz degildi” derler (Meryem 19/27-28). Bunun
lizerine besikteki Isa sunlar séyler: “Ben Allah’in kuluyum. O bana kitabi verdi ve beni
peygamber yapti. Nerede olursam olayim O beni miibarek kildi; yasadigim siirece bana
namazi ve zekdti emretti. Beni anneme saygili kildi; beni bedbaht bir zorba yapmadi.

Dogdugum giin, dlecegim giin ve diri olarak kabirden kaldirilacagim giin esenlik

banadwr”™®

Yazar Evladu Haratind romaninda Meryem’i yani Abde’yi iffetsizlikle suglamaz.
Kutsal kitaplarda belirtilenlere gére Hz. Meryem iffetsizlikle yani Hz. Isa’y1 babasiz
dogurmakla itham edilir.”*® Ama yazar bu durumu kutsal kitaplardaki gibi romaninda

kurgulamaz ve yarat1 6zgiirliigtinii kullanir.

Miramar romaninda Abde (Hz. Meryem)

Yazar, Miramar romaninda Hz. Meryem’i s6yle kurgular.

“Kapt agulyyor. Meryem Ana’nmin bronz heykeli beni karsilyyor. Buramin havasinda yakami
hi¢ birakmayan bir rayiha var.”™!

Sosyolojik olarak bir okuma yaptigimizda bu roman lizerinden Misir’da baska
dinlerin ve inanglarin oldugunuda anlamak miimkiindiir. Mahflz, bu anlatisim
Iskenderiye’de Yunanli Mariyana’nin Miramar pansiyonunda kurgular. Pansiyonunun
girisinde Meryem Ana’nin bronz heykeli vardir. Mahf(iz, kurgusuna ehli kitap insanlar1 ve
inanglari1 da alir. Burada Mariyana’nin pansiyonuna Meryem Ana’nin bronz heykelini
koymas1 bosuna degildir. Yazar burada Mariyana’nin inangli biri oldugunu ve baska
dinlerinde oldugunu bize hatirlatmak ister gibidir. Yazarlar romanlarini ¢ok sesli yapmak
icin genelde tren”*?, pansiyon gibi boyle kalabalik yerleri tercih ederler.

Fakir Misir Yunanlilar1 romanlarinizda yer aliyor mu? diye soran Ahmed Usman’a

Necip Mahflz su cevabi verir:

9 Harman, “Hz. Isd@”, 22: 465-472.

0 Harman, “Hz. Isd”, 22: 465-472.

1 Mahfiz, Miramar, 8.

1212 roman ve 43 kisa dykiide tren’in edebiyatta neyi simgeledigi ile ilgili genis bilgi igin bk., Fatma Erkman
Akerson, Edebiyattaki Tren Su Bildigimiz Tren mi?, 1. Bs. (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2021).
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“Yunanlilar, ekseriyetle Iskenderiye’de yasar Kahire'de degil. MirAmar romanindaki
Yunanli pansiyon sahibesi Mariyana Yunanhdwr. Bazi kisa oykiilerimde de Yunanlilar
var.”’t3

Yazar, Mariyana’nin Hristiyan oldugunu pansiyonundaki bronz Meryem Ana
heykeli ve odalara cizilen meleklerle tasvir eder. Ayrica yazar Miramar romaninda Hz.
Meryem’in Hristiyanlar i¢in 6nemini belirtmek istercesine pansiyonun girisine bronz
Meryem Ana heykeli koyar. Hz. Meryem’e Kur’an-1-Kerim’de de yer verilir. Hz. Meryem’e
Mislimanlar da saygi duyar ve sever. Diger dinden insanlar ve bu dinlere ait figiirlerde
yazarin romanlarinda kendilerine yer bulur.

“Birlikte Meryem Ana’min altindaki abanoz kanepeye oturuyoruz; sls niyetine de olsa
eskiden beri bu giriste duran caml kitaplkta yansimalarimiz pirildiyor. Cevreme
bakinyorum.”"*

Hristiyan diinyasinda Meryem Ana’nin Hz. Isa kucaginda resimleri ve graniiviirleri
yaygindir. Mahf(z’un kurgusunda Hristiyan diinyasindan insanlar1 kurgulamasi farkli
dinden insanlar1 kurguda dislamadiginin bir gostergesidir. Mariana’nin pansiyonunda kagit
kapl duvarlarda ve meleklerle siislii yiiksek tavanlarda solmus bir zarafet seziliyor.”’*®
Hristiyan diinyasinda kiliselerde de melek, Hz. Meryem ve Hz. Isd cizimleri yaygindir.
Burada Miramar pansiyonun Hristiyan sahibesi Mariana’nin pansiyonunun duvarlarina
melek resimleri gizdirmesi de kurgusal ve gercek anlamda Hristiyanlikla ortiismektedir.

“Ropdosambirumi giymis, bir koltukta oturuyorum. Mariana, Meryem Ana heykelinin
altindaki abanoz kanepede boylu boyunca uzantyor. Avrupa kanalinda dans miizigi ¢alryor.
Bana kalirsa baska bir sey dinlerim ama Mariana’yr rahatsiz etmek istemiyorum.; ...

Meryem Ana heykelinin altinda otururken ona bakiyor ve, giizelliginin dorugundaki Helen
bile bu kadar muhtesem goriinemezdi, diyorum.”’®
Kurgudaki Meryem Ana heykeli, Hz. Meryem’e gonderme olup Hz. Meryem o6viiliir
ve Hz Meryem’in ¢ok bilinen Truva Savasi’na neden olan diinyanin en giizel kadin1 Zeus’un
kacamagindan dogmus olan Helen’den daha muhtesem oldugu soyle tasvir edilir:
“Madam, pansiyon ve Meryem heykeli hakkinda diistincelerini dile getirmeyi ¢ok istemis

olmalilar ama buna dillerinin bir tiirlii varmadigini hissettim.”"*’

3 Ahmet Utman, “Hivdr maa Necib Mahfiiz , el-Kahire Dergisi, 91, (Kahire: Kahire Yayincilik, 1989), 44-
47.

14 Mahfaz, Miramar, 8.

15 Mahflz, Miramar, 11.

716 Mahf(iz, Miramar, 13.

17 Mahftz, Miramar, 58.
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Meryem Ana heykeli pansiyonla 6zdeslesmis olup Mahflz, bu heykelle Hristiyanlara
kurgu yoluyla da olsa sdyle vurgu yapar:
“Fakat artik antikaya donmiis olmali. Giyim tarsi okula Bakire Meryem'le gittigi
konusunda siipheye yer birakmiyor.” "8
Bu climledeki karakter, Meryem annemize benzetilir. Mansur Bahi de pansiyona
gelir ve kurgu soyle devam eder:
“Madam Mariana? Evet? Ben Mansur Bahi. Kapy: ardina kadar acti. ‘Hos geldin.
Telefonda agabeyinle konusmustum. Burasimi evin gibi bil.” Kapida iki bavulumu

ctkartmast igin kapiciyyr beklerken beni bir koltuga buyur etti ve kendi de Meryem Ana
heykelinin altina oturdu.”™*®

Mahflz, romanlarinda diger dinden insanlara pek yer vermedigi i¢in olsa gerek bu
anlatisinda bu a1 kapatmak ister gibi siirekli Meryem Ana heykeline vurgu yapar. Serhan
el-Beheri, Mirdmar pansiyonuna gelir ve kurgu sdyle devam eder:

“Uzun stire kalabilecegim bUro da istiyorum. Merakli mavi gozleri memnuniyetle pariiyor.
Bir Meryem Ana heykelinin altindaki kanepeye arkasini yaslyor, h@linde solmus bir asalet
havasi var, oksijenli saclari umutsuzca ge¢mise tutundugunu akla getiriyor.”’?°

Mahflz, pansiyona gelen biitiin karakterleri Meryem Ana heykelinin altina oturtup
anlatiy1 bu sekilde yazar. Yazar, Mariana’y1 pazarlar kiliseye goturip orada da Meryem
Ana heykelini verebilirdi. Kanaatimizce bu noktada Mahf(z elestirilebilir.

Yazarin Hz. Meryem ile ilgili bir baska tasvir ciimlesi de sudur:

“Madam, Bakire Meryem’in heykeli altindaki yerinde. Emir Vecdl koltukta.”’?; “Tek
kelime etmeden odamin karsisina gegip Meryem Ana heykelinin altinda oturdu. Kollarim
kavusturarak yere bakti.”"??

Romanin bagindan sonuna kadar pansiyona gelen insanlar Meryem Ana heykelinin
altinda oturur. Aslinda yazarin bu ciimlelerinden yazarin Hristiyanlik bilgisinin az oldugu
bilgisinide ¢ikartabiliriz. Yoksa yazar Hristiyan madami kiliseye giden daha renkli bir
karakter halinde vererek kiliseyi bir karakter halinde bize tasvir edebilirdi. Kanaatimizce
muellif bu noktada elestirilmelidir. Romanci, Hz. Meryem’e olay orgiisiinde 6nemli bir yer

verir ve onu olumlu anlamda ele alir.

18 Mahf(z, Miramar, 71.

19 Mahf(z, Miramar, 109.
720 Mahfiiz, Miramar, 167.
721 Mahfiiz, Miramar, 184.
722 Mahf(iz, Miramar, 210

133



3.1.8. YAHYA (VARAKA BiN NEVFEL)

Varaka Bin Nevfel, Hz. Hatice’’#nin kuzeni olup Siryani Nasturi rahibidir. Hz.
Muhammed, kendisine ilk vahiy geldiginde bu olay hakkinda konusmak tlizere Hz. Hatice
ile birlikte Varaka’y1 ziyarete gittigi zaman o gozlerini kaybetmis bir ihtiyar olduguna gore
muhtemelen VI. yiizyilin ilk yarisinda dogmustur. Varaka, yasadigi olay hakkinda ne
disiindiigiinii soran Hz. Peygamber’e kendisine gelen melegin Hz. Musa’ya (bazi
rivayetlerde Hz. Isd’ya) gelen Namis (Cebrail veya Tevrat) oldugunu sdylemis ve ona
yahudi ve hiristiyanlar tarafindan beklenen son peygamber oldugunu bildirmistir. Kavmi
tarafindan dislanacagi zamana yetistigi takdirde kendisine yardim edecegini belirtmis, ancak

o giinleri gdremeden Slmiistiir.’?*

Evladu Haratind romaninda Yahya (Varaka Bin Nevfel)
Yazar, Evladu Haratind romaninda Yahya yani Varaka Bin Nevfel’i soyle anlatir:
Zekeriye (Ebu Talip), yegeni Kasim’1 Yahya ile tamistirir ve elini 6p, der. Yahya
Zekeriya bu ¢ocuk kim, diye sorunca merhum agabeyimin oglu der. Yahya, Kasim’a baban
benim dostumdu ve iyi insandi, diyerek yani basindaki rafa uzanarak bir muska secer ve
Kasim’in boynuna asar. Yahya, Kasim’a sakla bu muskayr seni her tiir kotiilikten
koruyacak, der.”?® Yahya, sana Allah’tan rahmet dilerim Rifd’a (Hz. is4), der. Kasim, Rifd’a
nereye godmuld, diye endise ile sorar. Yahya soyle cevap verir:
“Halku biiyiikbabamizin onu bahgeye gomdiigiinii soyliiyor. el-Cebeller de cesedinin ¢olde
kayboldugunu soyliiyorlar. ‘Lanet hainler!”’ diye dfkeyle bagirdi Yahya. Bugiin bile ondan

hala nefret ediyorlar!’ Sonra biraz toparlanip ‘Séyle bana, Kasim, sen Rifd’a’yt seviyor

musun?’ diye sordu. Cocuk temkinli gozlerle amcasina bakti, ama sonra igtenlikle, ‘Evet,
efendim, onu gok seviyorum. ’ dedi.”"?®

Zckeriya kalkmak tizere ayaga kalkinca Yahya, geldigin zaman oglan1 da getir, der
ve Kasim’in sacglarini karigtirarak sdyle der:

“Sen olaganiistii bir cocuksun 2t

Anlatisal da olsa Varaka siyer kitaplarindada belirtildigi iizere Hristiyandir.
Romanda Rifd’a’y1 yani Hz. Isd’y1 &ver ve mazlumiyetini vurgular. Siyer kitaplarindaki

Peygamber Efendi’mizin babasinin vefat etmis olmasi verilirken romanda bu bilginin tersi

23 Genis bilgi igin bk., Nough el-Harmouzi ve Linda Whetstone, Ozgiir Toplumun Islami Temelleri, 145,
24 Biinyamin Erul, “Varaka Bin Nevfel”, TDVIA. (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42: 517-518.

25 Mahf(iz, Evladu Haratina, 327.

26 Mahf(iz, Evladu Haratina, 328.

27 Mahf(iz, Evladu Haratina, 329.
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bilgiler vardir. Bu da Zekeriya’nin agzindan Yahya’ya ifade edilir. Siyer kitaplarinda
belirtilen diger bir gercek kurgudaki gibi Peygamber Efendi’mizin Hz. Isa’y1 seviyor
olusudur. Siyer kitaplarinda vurgulanan diger ger¢cek Yahya’nin Ebu Talip’i Peygamber
Efendi’miz konusunda uyardigidir. Romanda da Yahya, Kasim’a sen olaganiistii bir
cocuksun, der. Yahya, Kasim’t Hind Kayas1 (Hira Magarasi)’nin Mukattam Dagi (Nur
Dagi1)’nin oralarda ¢obanlik yaparken goriir ve Kasim’a sdyle der:

“Patates saticithgindan cobanhiga mi gectin?” der. Kasim, Yahya'yva “Insanlar issiz ve
beni kiskaniyorlar.” der biiyiik bir dzgiivenle. Kasim Yahya'ya saka yollu “Ben yoksulum,
mutluyum ve kimseyi incitmiyorum. Koyunlarim bile benden sefkatten baska bir sey
gormiyor. Bu durumda ben Rifd’'a’'va benzemiyor muyum?” der. Yahya, Kasim’a “Rifd’a
mi? Sen mi Rifd’a’ya benziyorsun? Rifd’a kardeslerinin durumu iyi olsun diye onlari
cinlerden kurtarmaya ¢alisti. Sen ise kadinlara bayilan bir ¢ocuksun ve ¢ol kadinlarin
gormek icin karanlikta saklaniyorsun.”?®

Siyer kitaplarinda ve Incil’de Hz. isa’nin cinlerle ugrastig1 yazilidir. Romanda da Hz
Isa (Rifa’a) cinlerle ugrasir. Fakat romanda Kasim, yani Peygamber Efendi’miz patates
saticiligt yapar. Bu kurgusal bilgi siyer kitaplariyla uyusmaz. Ama peygamberimizin
cobanlik yaptig1 bilgisi siyer kitaplariyla uyusur. Peygamber Efendi’miz gercek hayatta on
iki bayanla evlenmistir.””® Yalmz Hz. Hatice Hicri 620 yilinda vefat ettikten sonra
peygamber efendimiz diger 11 evliligini de yapmistir. Fakat peygamber efendimizin
kadinlara bayildigi kurgusu siyer kitaplarinda yer almamaktadir. Yine yazarin Peygamber
Efendi’mizin kadinlara bayildigiyla ilgili kurgusu elestirilmelidir.

Yazar biitiin romanlarinda sosyal adaleti yazilariyla diger konulara 6nceler. Evladu
Haratind romaninda da Cebel ve Rifd’a vakif {izerindeki haklar1 insanlara esit olarak
paylastirarak uygarlik, sosyal adalet ve hukuk’a dikkat eder.”*® Dinler de uygarlik adalet ve
kul hakki, yani hukuka dikkat eder.

Kandil (Hz. Cebrail), Kasim’a ilk kez geldiginde Kasim bayilir ve Atuf (Medine)’tan
gelenler Kasim’1 bulup Yahya (Varaka B. Nevfel)'nin kuliibesine getirirler.”*! Varaka b.
Nevfel, Hz. Hatice’nin amcasinin ogludur ve Hristiyandir.”

Necip Mahfliz, Varaka’y1 olumlu olarak kurgular. Yazar, Varaka Bin Nevfel’i tarihte

verilen gibi kurgular. Peygamber efendimizi amcas1t Ebu Talip, Varaka’nin yanina gotiirtir

728 Mahf{iz, Evladu Haratina, 330.

729 Peygamberimizin ¢ok evliligi hakkinda daha genis bilgi igin bk., S.M. Madni Abbasi, Hz. Peygamber Neden
Cok Evlendi, 1.Bs. (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2015).

30 Mahfiz, Evladu Haratina, 332.

31 Mahfiz, Evladu Haratina, 363.

82 Mehmet Azimli, Cahiliyye’yi Farkli Okumak, 5. Bs. (Ankara: Ankara Okulu, 2017), 67.
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ve Varaka peygamberimizin ilerde olaganiistii bir ¢ocuk olacagimi sdyleyerek dikkat
etmesini sOyler. Yazar tarihi gergeklerle kurguyu bir yerde icice gecirir. Tarih mi gergek,

kurgu mu gercek ayirt edemeyiz. Bu da yazarim Islam dinine olan hakimiyetini gosterir.

3.1.9. ZEKERIiYA (EBU TALIP)

Peygamber efendimize anne, babasi ve dedesinin yoklugunda en fazla destek veren
amcast EbQ Taliptir. Amcas1 Hz. Ali’nin babasi Eb( Talip peygamber efendimizi sekiz
yasinda dedesinin 6liimiinden baslamak iizere bakar.”*® Amcas1 peygamber efendimize en

zor giinlerinde maddi ve manevi destek verir. Bu yoniiyle 6rnek bir amcalik sergiler.

Evladu Haratind romaninda Zekeriya (Eb0G Talip)
Yazar, Evladu Haratin romaninda Zekeriyya yani Eb0 Talip’i soyle tasvir eder:
Necip Mahfliz, Peygamber’imizin amcasi ve Hz. Ali’nin babas1 Eb( Talip’i Zekeriya
ismi ile romanda ele alir. Zekeriya’y1 romanda patates satici olarak soyle verir:
“Col Siganlari bolgesinde Zekeriya adinda yaslh bir patates saticist vardl, iyi kalpliligiyle
inltydi.”"34
Yazar, goriildiigii tizere Eb( Talip’i Zekeriya olarak olumlu bir sekilde ele alinir ama
Ebu Talip’i patates saticist olarak kurguda vermesi tartigilabilir ve elestirilebilir.
Peygamber Efendi’miz evlenirken Eb( Talip (Zekeriya) ona yardim eder. Mahfiz,
bu olay1 romanda soyle anlatir:
“Zekeriya, ¢cogunu bor¢ aldigi birka¢ dirhemi, nikahtan 6nce kendine ¢eki diizen vermesi
icin yegenine verdi.”"®
EbG Talip’in hicri 6197 yilinda vefat ettigini bilinir. Demek ki Mahf(z, anlatisinda
gerceklige yer verir. Anlatist siyer kitaplarindaki bilgilerle uyusur ve Eb( Talip, Peygamber
Efendi’mizi yani Kasim’1 evlendirir.
Yazar, Islam tarihinde peygamber efendimizin amcas1 Eb( Talip’in desteklerini

kurguya doker ve bunu basarili bir sekilde yapar. Yazar, EbQ Talip’i kurgusunda olumlu bir

sekilde ele alir ve birazda olsa farkli kurgulayarak Eb0 Talip’i verir. Yazarin kurgusunda

733 Binyamin Erul, “Ebi Talib” TDVIA. (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10: 237-238.

734 Mahf(z, Evladu Haratina, 322.

35 Mahf(z, Evladu Haratina, 288.

736 Genis bilgi i¢in bk., Ethem Ruhi Figlal, “Ebu Talip”, TDVIA. (istanbul: TDV Yayinlar1, 1994), 10: 237-
238.; Corci Zeydan, Islam Uygarliklart Tarihi, 58.; Ebu’l Hasan Ali en-Nedvi, Rahmet Peygamberi, Cev.
Abdulkerim Ozaydln, 11. Bs. (Istanbul: 1z Yayincilik, 2018; [zzet Derzeve, Kur’an’a Gore Hz. Muhammed 'in
Hayati, Cev. Mehmet Yolcu, 8. Bs. (Istanbul: Yarin Yayinlari, 2019), 468, 473.
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gercek tarihe uymadigi tartisilabilir. Fakat romanin tarih kitab1 olmadigi dikkate alinirsa bu

anlasilabilir.

3.1.10. KASIM™" (HZ. MUHAMMED)
Mezopotamya kokenli ehli kitap dinleri ve diinyada ehli kitabin yayilim alanlar
dikkate alindiginda Islam’1 getiren peygamber efendimiz 6nem arz eder. Peygamberimiz

38 yaratip Islam Devleti

Arabistan collerindeki kabilelerden dnce bir kabile federasyonu
kurar sonralar1 bu Isldm devleti diinyanin bircok yerinde fikirlerini yayginlastirir.
Peygamberimiz adaletsiz bir topluma gelip mazlumlarin sesi olur yazarda kurguda

peygamberimizi bu dogrultuda verir.

Evladu Haratind romaninda Kasim ( Hz. Muhammed)
Yazar, Evladu Haratiné romaninda Kasim yani Hz. Muhammed’i sdyle anlatir:

Bu anlatida yazar, Peygamber’imizi Kasim ismiyle verir. Zaten peygamber
efendimizin kiinyeside Ebt’l Kasimdir. Kasim All&h tarafindan insanlari zuliimden
kurtarmak i¢in gorevlendirilir ve Kandil (Cebrail) araciligiyla kendisine vahiy teblig edilir.
Yazarn anlatida bu kadar basarili olmasi dini bilgisinin iyi olmasindan ileri gelir. Necip
Mahfiiz, Peygamber Efendi’mizin anne ve babasmmi romanda 6ldi, diye verir. Islam
tarihinde de bu sekildedir. Mahflz, anlatiy1 gercekle i¢ ige gecirir ve romanda bu olay1 soyle
ifade eder:

“Kasim kiiciik yasta daha on yasindayken vekilharcin evine girip, vekilharcin bahgesinde

guava Yiyip ve havuzda suyla oynadiginda onu kucaginda Hz. Ali ile birlikte kurtaran

yengesi idi. Yengesi vekilharca Kasim oksiizdiir tizgtiniim, der. Kasim, yengesiyle beraber

eve giderken hickirarak aglar.”™; ... annesiye babasi 6lmiis olan, Kasim adli yegeni ona bu

siralarda arkadas olmaya baglamisti... Kendi oglu Hasan diinyaya geldikten sonra da Kasum’a olan

sevgisinde bir azalma olmad.”™

787 Hz. Muhammed ile Hatice’nin ilk cocuklar1 Kasim olup iki yasina kadar yasadi. Resfil-i Ekrem Ebii’l-Kasim
kiinyesini onun adindan almistir. Genis bilgi i¢in bk., Mustafa Fayda, “Hz. Muhammed”. Tirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30: 408-423.; Corci Zeydan, Islam Uygarliklar:
Tarihi, 59.; 58.; Ebu’l Hasan Ali en-Nedvi, Rahmet Peygamberi, Cev. Abdulkerim Ozaydm, 11. Bs. (Istanbul:
Iz Yaymcilik, 2018.); Ahmet Kemal Kasim’m Hz. Muhammed olduguna dair kitabinda 14 delil verir. Genis
bilgi igin bk., Kemal Ebii’l Mecd,. Ru’ye Islamiyye Mua‘sira I'lan Mebadi’, 126-163.

738 Nough el-Harmouzi ve Linda Whetstone, Ozgiir Toplumun Islami Temelleri, 167.

39 Mahf(iz, Evladu Haratina, 283.

40 Mahf(iz, Evladu Haratina, 282.
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Necip Mahfliz, anlatiy1 islam tarihinde belirtilen gercek tarihle birebir kurgular.
Peygamber Efendi’miz Hz. Ali’yi bakip biiyttir.™ Eb( Talip (Zekeriya), Peygamber
Efendi’mize s6yle soyler:

“Zekeriya Kasum'a hognutlukla bakti. Sen artik ¢ocuk degilsin, Kasim. Neredeyse on yagina bastin,
dedi. Calismaya baslamanin zamam geldi artik. Kasim’in kara gozleri sevingle parladi. Beni de
yaminda gétiirecegin giiniin hayalini o kadar kurdum ki amca!”™

Necip Mahfiiz’un anlatisiyla gercek tarih anlatida i¢ ice gecer. Peygamber
Efendi’miz gercek hayatta 12 yasinda amcasiyla kervana katilir.”*® Ama Mahfiiz, kurguda
EbQ Talip’i patates satict olarak verir ve Peygamber Efendi’miz amcasiyla el arabasinda
patates satip, ¢alismak iizere arabayi iteler.

“Zekeriya arabamn saplarim yakaladi. Sen onden git ve harika patatesler, kizde patatesler diye
bagur ...

Peygamber Efendi’mizin dedesi Abdulmuttalip’® vefat edince 8% yasinda bakimim
Eb( Talip ustlenir. Gergek hayatta peygamberimiz dokuz’®’ yasinda amcasiyla kervanla
Sam’a gitmisken romanda 107 yasinda ise baslar. Zekeriya (Eb( Talip, gercek hayatta
zengin degildir.”*® Mahflz da Eb( Talip’i”™® gercek tarihe uygun bir sekilde fakir olarak

sOyle verir:

™1 Hicretten yaklagik yirmi iki y1l énce (m. 600) Mekke’de dogdugu rivayet edilmektedir. Babasi Hz.
Peygamber’in amcast Eb( Talib, annesi de Fatima bint Esed b. Hasim’dir. Ebd Téalib’in en kiiglik ogludur.
Mekke’de bas gosteren kitlik iizerine Hz. Peygamber amcasi1 EbG Talib’in yiikiinii hafifletmek i¢in onu
himayesine almis, Hz. Ali bes yasindan itibaren hicrete kadar onun yaninda biiylimiistiir. Hz. Muhammed’in
peygamberligine ilk iman edenlerdendir. Genis bilgi i¢cin bk., Mustafa Fayda, “Hz. Muhammed” TDVIA.
(istanbul: TDV Yaymlari, 2005), 30: 408-423; Muhammed Hamidullah, sidm Peygamberi, Cev. Mehmet
Yazgan, 1. Bs. (istanbul: Beyan Yaynlari, Tarihsiz), 44.; Corci Zeydan, Islam Uygarliklar: Tarihi, 57-59.
742 Mahf(z, Evladu Haratina, 257.283.

743 Hatta seyahatlerinde bile yanindan ayirmazdi. Nitekim onu himayesine aldig1 ilk yillarda bir kafile ile
birlikte ticaret amaciyla Suriye’ye gitmeye karar verdigi zaman heniiz on iki yaslarinda olan (ibn Sa‘d, I, 153)
yegenini de 1srarli talebi iizerine yanina almisti. Kaynaklarin ittifakla verdikleri bilgilere gore, ticaret kervani
Suriye topraklarindaki Busra’da konaklayinca rahip Bahira Ebf Talib’e, yegeninin goénderilecegi incil’de vaad
edilen peygamber oldugunu, ¢ocugu iyi korumasi gerektigini sdylemis, bunun iizerine Eba Talib Sam’a
gitmekten vazgegip siiratle Mekke’ye donmiisgtii. Genis bilgi i¢in bk., Mustafa Fayda, “Hz. Muhammed”
TDVIA. (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30: 408-423; Hamidullah, Isiém Peygamberi, 55.; Corci Zeydan,
Islam Uygarliklar Tarihi, 58-59.; 58.; Nedvi, Rahmet Peygamberi, 85.

44 Mahfiz, Evladu Haratina, 325.

745 Daha fazla bilgi igin bkz. H. Ahmet Sezikli, “Abdulmuttalip” TDVIA. (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 1:
272-273.

6 Hamidullah, Islém Peygamberi, 44, 53.

7 Hamidullah, Islém Peygamberi, 55.

748 Mahf(z, Evladu Haratina, 325.

9 Hamidullah, Islém Peygamberi, 44., 55.

750 Babas1 Abdiilmuttalib 6liimiinden énce, sekiz yasinda olan torunu Muhammed’in bakimmi ve himayesini
kendisine vasiyet etmisti. Kabe hizmetlerinden olan hacilara su ve yiyecek temini vazifeleri babasindan miras
kalmigsa da mali durumu bozuldugu ve fakir diistiigii icin bu gorevleri Abbas b. Abdiilmuttalib’e
devretmisti. Genis bilgi i¢in bk., Ethem Ruhi Figlali, “Ebu Talip”, TDVIA. (istanbul: TDV Yayinlari, 1994),
10: 237-238.; Hamidullah, Islam Peygamberi, 42.; W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke de, 2. Bs.
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“Zekeriya giildii. En azindan onlar gibi yoksuluz!”™*

Kasim (Hz. Muhammed), Yahya’ya (Varaka Bin. Nevfel °%) romanda séyle sorar:
“Rifd’'a nereye gomiilii diye endiseyle sordu Kasim. Halk: biiyiikbabamizin onu bahgesine gomdiigiinii
soyliyor. el-Cebellerde ¢olde cesedinin kayboldugunu soyliiyor. * Lanet herifler!” diye bagird:
Yahya. Bugtin bile ondan hal& nefre ediyorlar! Sonra biraz toparlanip ‘SOyle bana Kasim, sen Rifi’a
(Hz. Isd)yi™ seviyor musun?’ diye sordu. Cocuk temkinli gozlerle amcasina bakti, ama sonra
ictenlikle ‘Evet, efendim. Onu ¢ok seviyorum.’ dedi. ”™**

Burada Necip Mahf(iz, Hanif mezhebine mensup Varaka Bin Nevfel’e vurgu
yapar. Yazar, Hz. Isa’nin 6liimii ile ilgili tartismalar1 giindeme getirir. Mahf(iz, din?
konularda donanimli oldugu igin anlatiy1 giizel bir sekilde verir.

Amcas1 Zekeriya (Eb0 Télip) ile Kasim, Yahya’nin yanindan ayrilirlarken Yahya,

Zekeriya ve Kasim’a soyle sdyler:

“Geldigin zaman oglan da getir, dedi Yahya. Sonra Kasim i elini sikti ve sa¢larint karigtirdi. Sen
olaganiistii bir cocuksun dedi.”™

Yazar, burada Kasim’in ileride énemli biri olacagini miijdeler gibidir. Varaka B.

Nevfel yani Yahya, Peygamber Efendi’mizin ilk vahiy geldiginde akil danistig1 biridir."®

(istanbul: Kuramer, 2020), 33.; Corci Zeydan, Isiam Uygarliklar: Tarihi, 57-59.; Nedvi, Rahmet Peygamberi,
82-84.

®1 Mahfiz, Evladu Haratina, 325.

52 Hz. Muhammed, kendisine ilk vahiy geldiginde bu olay hakkinda konusmak iizere Hz. Hatice ile birlikte
(baz1 rivayetlere gore Hz. Eb Bekir’le birlikte, bk. (Ibn Asakir, LXIII, 7) Varaka’y1 ziyarete gittigi zaman o
gozlerini kaybetmis bir ihtiyar olduguna gdére muhtemelen VI. yiizyilin ilk yarisinda dogmustur. Beni
Abdiiluzza’ya mensup olan Varaka’nin soyu Kusay’da Resiil-i Ekrem’in soyu ile birlesir. Babasi son Ficar
savasinda Oldiiriilmustii; annesi Hind bint Ebii Kebir’dir. Varaka’nin Adi ve Safvan adinda iki erkek kardesi,
Tevrat ile Incil’i okuyabildigi ve Hz. Muhammed’in babas1 Abdullah ile evlenmek istedigi belirtilen Rukayye
(Ummii Kital) adl bir kiz kardesi vardir. Kendisinin Kutayle isimli bir kizinin bulundugu zikredilmekle birlikte
(Muhammed Hamidullah, Isidm Peygamberi, s. 48) nesli devam etmemistir (Ibn Asakir, LXIII, 4). Varaka,
yasadigi olay hakkinda ne diisiindiigiinii soran Hz. Peygamber’e kendisine gelen melegin Hz. Misa’ya (bazi
rivayetlerde Hz. Isd’ya) gelen Namis (Cebrail veya Tevrat) oldugunu sdylemis ve ona Yahudi ve Hristiyanlar
tarafindan beklenen son peygamber oldugunu bildirmistir. Kavmi tarafindan dislanacagi zamana yetistigi
takdirde kendisine yardim edecegini belirtmis, ancak o giinleri géremeden dlmiistiir. Genis bilgi igin bk.,
Mustafa Fayda, “Hz. Muhammed” TDVIA. (istanbul: TDV Yaynlari, 2005), 30: 408-423.; Hamidullah, Isidm
Peygamberi, Gev. Mehmet Yazgan, 82.; Corci Zeydan, Islam Uygarhiklar: Tarihi, 59-60.; Nedvi, Rahmet
Peygamberi, 94-96.

3 Leyla Basmaci Tongug Rifa‘a’y1 Rifat diye gevirmis. Bk., Mahftiz, Evladu Harating, 260.

54 Mahf(z, Evladu Haratina, 329.

55 Mahfiiz, Evladu Haratina, 330.

%6 Hz. Muhammed, kendisine ilk vahiy geldiginde bu olay hakkinda konusmak iizere Hz. Hatice ile birlikte
(baz1 rivayetlere gore Hz. Ebli Bekir’le birlikte, bk. ibn Asakir, LXIII, 7) Varaka’y1 ziyarete gittigi zaman o
gozlerini kaybetmis bir ihtiyar olduguna goére muhtemelen VI. yiizyilin ilk yarisinda dogmustur. Genis bilgi
igin bk., Mustafa Fayda, “Hz. Muhammed” TDVIA. (Istanbul: TDV Yaymlar, 2005), 30: 408-423.;
Hamidullah, Zsldm Peygamberi, 82.; Corci Zeydan, Isigm Uygarliklar Tarihi, 59-60.; Nedvi, Rahmet
Peygamberi, 94-96; izzet Derzeve, Kur’an’a Gére Hz. Muhammed’in Hayat:, Gev. Mehmet Yolcu. 8. Bs.
[stanbul: Yarmn Yaynlari, 2019.476.
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Necip Mahfliz, Kasim (Hz. Muhammed) patates saticiligi yapmadigi halde romanda
Peygamber Efendi’mizi patates satarken verir.” Ama kurgunun sonrasinda Peygamber

k758

Efendi’miz ¢obanlik™® yapar. Mahf(z, burada kurguyla gergegi ig ice verir:

“

. ayrica ¢obanlik yaparken hep Yahya'ya rastlyordu. Yahya ona ¢obanlik yaparken ilk

gordiigiinde ‘Patates saticiligindan ¢obanliga mi gectin?”’ diye sormugtu. ‘Neden olmasin, efendim!’

diye cevap vermisti Kasum.”™

Kasim Yahya’ya, Yahya da Kasim’a romanda soyle sdyler:
“Bir defasinda Yahya’ya saka yoluyla, ‘Ben yoksulum ve mutluyum. Elimi kaldurip kimseyi
incitmiyorum, koyunlarim bile benden sefkatten baska bir sey gormiiyor. Bu durumda Rifd’a’ya
benzemiyor muyum?’ ‘Rifd'a mi? Sen mi Rifdi'a’ya benziyorsun?’ Adam ona dehset i¢inde bakt.
‘Rifa’a hayatin kardeslerinin iyi olabilmesi i¢in, onlar: cinlerden kurtarmaya ¢alisarak gegirdi!’
Sonra yash adam giildii. ‘Sen kadinlara bayilan bir ¢ocuksun, ¢6l kadinlarinmi gérmek igin karanlikta
saklaniyorsun!” ‘Bunda bir kotiliik mi var, efendim? "
Necip Mahflz buradaki kurguda Peygamber Efendi’mizin hayatinda olmayan
Yahya iizerinden sdylettigi “kadinlara bayildigr” ifadesi islam tarihinde yazili degildir.
Peygamber’imizin kadinlara bayildigi ciimlesi kurguyla yapilmis olsa da kanaatimizce
yanhstir. Insanlarin algisinda yanls anlasilmalara sebebiyet vereceginden anlatida bu
ciimlenin kullamlmamasmin daha uygun olacagi kanaatindeyiz. Butun Islam tarihi
kaynaklar1 okundugunda goriilecektir ki Necip Mahf(z’un romanda olay Orgiisiinde verdigi
Peygamber Efendi’mizin gengken -peygamberlikten 6nce- kadinlara bayilird: ifadesi yer
almamaktadir.
Mahflz, Kasim’in, Cebel ve Rifd’a’nin sosyal adalet dagittigini soyleyerek
romaninda Kasim’1 s6yle anlatir:
“Kasim bir an bunlar: diisiindii, sonra da Cebel de Rifd’a gibi, Cebelavi ‘nin itaatkar cocuklarindan
biri degil miydi? Oyleydi, efendim! Ama o da &sik olup eviendi, halkimin vakif iizerindeki haklarin
elde etti ve onlari esit bir sekilde paylagtirdl, dedi.”™8!
Mahflz, burada Peygamber’imiz Kasim iizerinden olmayan bir anlati olusturur
Rifd’a da asik olup evlendi, der. Halbuki Rifd’a gercek hayatta evlenmemistir.”®? Bu da
romanda yazarin elestirilecek taraflarindan biridir. Yazar, Peygamberimizi koyun sirdlerini

otlatirken verir. Burada kurguyla gercek i¢ ice gecer. Romanda koyunlarin igerisinde ileride

57 Mahf(z, Evladu Haratina, 331.

8 Hamidullah, Islém Peygamberi, 55.

59 Mahf(iz, Evladu Haratina, 262.

760 Mahf(z, Evladu Haratina, 331.

61 Mahfiz, Evladu Haratina, 332.

762 Hz. isa hakkinda daha genis bilgi icin bk., Omer Faruk Harman, “Hz. Isd”, TDVIA. (istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 22: 465-472.
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esi olacak olan Hz. Hatice’nin de koyunu vardir. Peygamber Efendi’miz herkesin koyununu
dagitir, en son Hz. Hatice (Kamer)’in koyununu getirir:
“Koyunlart evlerine birakmak i¢in Cebeldeki binalara gitti, sonra aymisint el-Rifat mahallesinde
yapti. En sonunda tek bir koyunu kalmisti. O da (6l Sicanlart mahallesinde miilke sahip tek kadin
olan Kamer Hanmim i koyunuydu. Kadin orta boy bir aviusu olan, iki katl bir evde oturuyordu;

763 A

avlunun ortasinda bir palmiye, bir kosesinde guava agaci vardi. Kasum, Naamayi"™ oniine katarak

avluya girdi, kivur kivir saglart agarmig olan kéle Sekine'ye rastladi. Ona selam verdi, Sakine de

giiliimseyerek onu selamladi. Naama nasil? diye sordu, ¢inlayan sesiyle.”®*

Necip Mahflz, kurguyla yine oynar. Tarihi kaynaklarda Kasim’in Hz. Hatice’nin
koyunlarimi otlattig1 yazili degildir. Ama Peygamber Efendi’miz, Hz. Hatice ile ticaret
yapmak iizere ortaklik anlasmasi yapar.’® Peygamber Efendi’miz, Hz. Hatice’den etkilenir.
Ama evlenmek igin iki tarafin da birbirini kabul etmesi gerekir. Necip Mahfiz, bu evlilige
giden kurgunun baslangicinda Kasim, Kamer’in koyununu onlarin evlerine getirir ve
gelismeler soyle devam eder:

“Kasim yana cekilerek bakislarini kagirdi, ama kadin zarif bir canayakinlikla onunla konustu. ‘lyi
aksamlar.” ‘Iyi aksamlar hamimim.’ Kadin adimlarini yavaslatarak once Naama'ya, sonra da ona
dikkatle bakti. ‘Sayende Naama her giin biraz daha sismanliyor!” ‘All&h’in ve sizin sayenizde.’ dedi
Kasim. Kadimin nazik sozlerinden ¢ok, sefkatli bakisi onu duygulandirmisti. ‘Ona biraz yemek
ver. dedi Kamer Hanim, Sekine™ 'ye donerek. Kasim, minnettarligini ifade etmek icin ellerini basina
kaldirdr. “Cok naziksiniz hammim.’ Onunla vedalasip ayrilirken bir bakigla daha odiillendirildi.
Kaderin onunla karsilasmasina izin verdigi her defasinda oldugu gibi, kadimn sicakligi ve cana
yakinligi Kasim 1 duygulandirmigti. Hayatinda hi¢ tatmadigi tiirden bir canayakinlikti, anne sevgisi
denen ve ne oldugunu bilmedigi duyguya benzedigini biliyordu bir tek. Eger annesi yasamis olsayd,
kirk yaglarinda bu kadinla aym yasta olurdu. ... Kadimin ¢ekingen giizelligiyle bunun Kasim in
ruhunda uyandirdigi mutluluk daha da harikaydi. Colde yasadigi siddetli arzular ve kisacik, hiiziinlii
tatminler sunan tutkulu maceralara hi¢ benzemiyordu.”’’

Anlatida ilging olan Peygamber Efendi’mizin peygamber olmadan Allah demesidir.

Bu da Necip Mahflz’un Peygamber Efendi’mizin Hanif mezhebine mensup oldugunu

763 Leyla Basmaci Tongug koyunun Arapgasini vermis. Bkz. Mahftiz, Evladu Haratina, 264.

764 Mahfiz, Evladu Haratina, 334.

"®Tanidiklarinin tavsiyesi iizerine, cevresinde iistiin ahlak sahibi ve giivenilir bir geng¢ olarak bilinen Hz.
Muhammed ile ortaklik anlagmasi yapti ve kolesi Meysere’yi de hizmetine vererek Sam’a (Suriye) gitmesini
istedi. Dontiste basaril bir tacir, diiriist ve dogru sozlil bir insan oldugunu goérdiigii, Meysere’den ahlaki ve
davranislar1 hakkinda bilgi aldig, biitiin bu 6zellikleri sebebiyle kendisine hayran kaldigt Hz. Muhammed’e
evlenme teklif etti, o da bunu kabul etti. Mustafa Fayda, “Hz. Muhammed” TDVIA.(Istanbul: TDV Yayinlari,
2005), 30: 408-423.; Hamidullah, Isldm Peygamberi, 64, 65.; Corci Zeydan, Islam Uygarhiklar: Tarihi, 59.;
Nedvi, Rahmet Peygamberi, 89; izzet Derzeve, Kur'an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati, 473.

766 Sekine gergek tarihte Meysere olarak geger. Genis bilgi i¢in bk., Hamidullah, sldm Peygamberi, 64.

87 Mahfiz, Evladu Haratina, 336.
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biliyor olmasindandir.”® Buradaki kurguda dogru olan, annesinin erken 6lmesi™®

ve
Peygamber Efendi’mizin Hz. Hatice ile kirk yasinda evlenmesidir.””® Mahfliz, Kamer ile
Kasim arasindaki kurguyu sdyle devam ettirir:
“Kasim, bekle!” dedi kdle Sakine. ‘Sana bir sey verecegim.’ Kole iceri girerken, Kasim, koyunun
palmiyeye bagl oldugu yerde, kalbi hizli hizli atarak onu bekledi. Kendi kendine, kilenin sesinde
duydugu sefkatin, evin hamimimn yiiregindeki asil duygularindan kaynaklaniyor olmasi gerektigini
soyledi. Kadinin kendisine baktigimi gérmeyi, giin boyu ¢élde yanan viicuduna tath bir serinlik
verecek sesini duymay arzuluyordu. Sekine, elinde bir paketle evden ¢ikti, paketi Kasim’a verdi. ‘Bir

cOrek afiyetle ye!” Kasim paketi aldi, “Liitfen benim namima evin comert hanimina tegekkiir et,” ded.

O zaman pencerenin ardindan kadimin tath sesi duyuldu: ‘Bana degil Allah a siikret, dostum.” Kasim,

>

minnettarligim belirtmek i¢in elini ona salladi, ona bakmadan oradan ayldi; kadimn, ‘dostum
deyisini i¢inden, sarhogluk benzeri bir sevingle tekrarlayip duruyordu.”'™

Mahflz, yine burada Hz. Hatice (Kamer)’in kurguda Allah kelimesini Peygamber
Efendi’miz peygamber olmadan kurguda kullanir. Necip Mahfliz anlatida Peygamber
Efendi’mizin el-Haceru’l-Esved’’>’in Kabe’ye yerlestirilmesi olayindaki otuz bes yasinda
gosterdigi akildanelige benzer bir kurguyu burada yapar. Fakat Necip Mahftiz’un burada
yaptigi gercek degil, sadece kurgudur. Ancak kurgu da olsa Peygamber’imizi
yuceltmektedir. Kurguda mahallenin 6nde gelenlerin birinin ¢alisanlarindan bir désemecinin
parasi ¢alinir. O da sucu biitiin Col Sicanlar (Mekke) bolgesinde yasayanlara atar. Kan
dokiilecektir. Herkes birbirini suglamaya baglar. Kasim (Hz. Muhammed), ilging bir Oneriyle
gelir. Oneri sudur: Isiklar1 sondiirelim kan dokiilecegini bilen kisi de karanlikta getirip paray1
birakir. Boylece bosa kan dokiilmemis olur. Gergekten de kurguda Kasim’in dedigi olay
gergeklesir. Karanlikta ¢alinan ciizdan bulunur. C6l Sicanlarinin lideri Kasim’a ¢cay ocaginda
Kasim’a benden bir nargile diye taltif eder.””® Kasim’m bu yaptig1, Cl Siganlar1 bolgesinde

kan akmasini engeller. Kasim’in bilgeligi her yerde konusulur ve bu ticaret ortagi Kamer’in

kulagina da gelir olay 6rgisi s6yle devam eder:

768 Genis bilgi icin bk. Mustafa Fayda, “Hz. Muhammed” TDVIA. (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30: 408-
423; Nedvi, Rahmet Peygamberi, 81-456; izzet Derzeve, Kur’'an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayan, 476, 482.
769 Genis bilgi i¢in bk. Mustafa Fayda, “Hz. Muhammed” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yaylari, 2005), 30: 408-423; Corci Zeydan, Isiam Uygarliklar: Tarihi, 58.; Nedvi, Rahmet
Peygamberi, 81-456.

10 Genis bilgi i¢in bk. Mustafa Fayda, “Hz. Muhammed” TDVIA. (istanbul: TDV Yaymnlari, 2005), 30: 408-
423; Corci Zeydan, Islim Uygarliklar: Tarihi, 59.; Nedvi, Rahmet Peygamberi, 81-456.

1 Mahfiiz, Evladu Haratina, 336, 337.

72 Genis bilgi icin bk. Mustafa Fayda, “Hz. Muhammed” TDVIA. (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30: 408-
423_; Nedvi, Rahmet Peygamberi, 81-456.

13 Mahf(iz, Evladu Haratina, 337, 340.
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“Diin sokagimiz i¢in harika bir sey yaptin.” ‘Allah benimleydi.’ dedi Kasim, mutluluktan u¢tugunu
hissederek. ‘Bilgeligin siddetten daha iyi oldugunu bize ogrettin.’ dedi kadn, hayranligini ele veren
ahenkli bir sesle. Kasim icinden, senin askin bilgelikten daha da iyi dedi. ‘Tesekkiir ederim.’ dedi.”
Kadin cevap verdiginde sesinden giiliimsedigi anlagiliyordu. ‘Siiriine nasil bakiyorsan Cebelavi 'nin
erkeklerine de oyle bakiyorsun, gordiik. Dikkatli ol; hogcakal. 774

Kasim, peygamber olmadan Allah kelimesini kulanir. Mahfliz, romanda Kasim’1
peygamberlik oncesi Allah’a inanan Hanif biri olarak verir. Bunu dine olan saygisindan
yapar. Kasim, peygamberlik 6ncesinde hem gergek hayatinda hem de kurguda topluma yon
vermeye baslar. Kasim’in gergek hayati ile kurgu burada kesisir. Kasim ile Kamer arasindaki
askta bir edep vardir ve Mahfiz bunu olay 6rgisiine yansitir. Kasim, igindekini Kamer’e
sOyleyemez; terbiyesi buna el vermez. Mahflz, burada Kasim’t yani Peygamber
Efendi’mizi edepli olarak anlatir. Yahya (Varaka Bin Nevfel)’™ Kasim’a koyunlarin
otlatirken sdyle der:

“Sana verdigim muskay: daima sakla, dedi.”’"®

Necip Mahflz, Kasim’in peygamberlik dncesi Mekke’de muska olaymi kurgular.
Yahya tarafindan Kasim’a muska verilmesi o giliniin toplumunda muska kullanimin
gindeme getirir. Muska toplumlarda yaygindir ve yazar da bu muska yayginligini anlatiya
yansitir.

(Colde Kasim koyun otlatirken Kamer’in hizmetgisi yanina gelir ve “Kamer’e evlilik
teklif et” der. Kasim, “Kabul eder mi ki?” diye sorunca Sekine, “Allah’a giiven.” der.””
Peygamber Efendi’mizin gercek hayatinda bu evlilige Hz. Hatice’nin Nefise Bint Umeyye’’®

veya Nufeyse’” adl1 arkadasinin aracilik ettigi goriiliir. Sekine burada hizmetgi olup kurguda

" Mahf{iz, Evladu Haratina, 344, 345.

"5 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 66.

76 Mahf{iz, Evladu Haratina, 344, 346.

1" Mahf{iz, Evladu Haratina, 348, 350.

%8 Tamdiklarmin tavsiyesi iizerine, cevresinde iistiin ahlak sahibi ve giivenilir bir geng olarak bilinen Hz.
Muhammed ile ortaklik anlasmasi yapti ve kolesi Meysere’yi de hizmetine vererek Sam’a (Suriye) gitmesini
istedi. Doniiste basarili bir tacir, diiriist ve dogru sozlii bir insan oldugunu gordiigli, Meysere’den ahlaki ve
davranislar1 hakkinda bilgi aldigi, biitiin bu 6zellikleri sebebiyle kendisine hayran kaldigi Hz. Muhammed’e
evlenme teklif etti, o da bunu kabul etti. Onlarin evlenmesine, Hatice’nin arkadagi olup daha sonra sahabe
arasinda yer alan Nefise bint Umeyye nin aracilik ettigi, Hz. Muhammed’e Hatice ile evlenmeyi diisiindiigii
takdirde bunu saglamaya c¢alisacagimi belirttigi, kaynaklarin c¢ogunda ikinci bir ihtimal olarak
kaydedilmektedir. Hz. Muhammed aldig1 bu teklifi amcalarina gotiirdii. Eb( Talib, kardesleri ve Hz.
Muhammed’in katilmasi ile Hatice’nin evinde yapilan toplantida onun amcast Amr b. Esed’den yegeni
Muhammed i¢in Hatice’ye talip oldugunu sdyledi ve yegeninin 500 (veya 400) dirhem, baz1 kaynaklara gdre
ise yirmi disi deve mehir verecegini belirtti. Amr da bu evlilige izin verdi. Genis bilgi i¢in bk., Mustafa Fayda,
“Hz. Muhammed” TDVIA. (istanbul: TDV Yayinlar1, 2005), 30: 408-423; M. Yasar Kandemir, “Hz. Hatice”,
TDVIA. (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 17: 465-466.; Hamidullah, Islam Peygamberi, 64., Nedvi, Rahmet
Peygamberi, 89, 95.

779 Hamidullah, Isidgm Peygamberi, 67.
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Kasim ile Kamer arasindaki evlenme aracilifin1 yaparken gergek hayatta evlilik araciligim
Hz. Hatice’nin arkadasi Nefise Bint Umeyye yapmustir.”®® Gergek ile kurgu arasinda fark
olsa da araci her ikisinde de ortaktir ve evlenmeleri i¢in arada araci vardir. Kasim’in yani
Peygamber Efendi’mizin evliligi anlatidaki gibi gercekle kesisir. Kiz istemeye Zekeriya yani
Ebu Talip gider. Kamer’i yani Hz. Hatice’yi amcasi Amr Bin Esed’den ister. Mahfiz,
kurguyla gergegi birebir ayn1 verirken tek fark vardir. Romanda Kamer’in amcas1 Uveys
(Amr Bin Esed), Kamer’i bir ¢obana vermekte isteksizdir. Amcasi veya babasmin bu
evlilige raz1 olmadig: rivayetleri de vardir. Ancak Islam tarihinde Peygamber Efendi’mizin
evliliginde bdyle bir sorun yasamadig1 goriiliir.”®! Hz. Hatice’nin Kasim tarafindan istenme
olayini yazar soyle verir:

“Her sey Zekeriya'mn planladigi gibi gerceklesti; kisa bir siire sonra Uveys Kamer'in evinin kabul

salonunda oturmus, kadimn iceri gelmesini beklerken hissettigi huzursuzlugu gizlemek icin giir

'8 Kamer salona geldi. Ona

biyigini oksuyordu. Uzerinde sade bir elbise ve kahverengi basortiisilyle
kibarca selam verdi ve oturdu; gézlerinde Sakin bir kararlilik okunuyordu. Kafami karistirdin, dedi
Uveys. Senin i¢in yeterince iyi olmadigini séyleyip yardimcim Mursi 'nin teklifini geri cevirdin, bugiin
de bir ¢obana razisin! Amca, dedi Kamer, yiizii tevazuyla kizararak. Yoksul bir adam tabii, ama bu
mahallede onun ve ailesinin iyi kalpliligine taniklik etmemis hi¢ kimse yoktur. Uveys, kaslarini catt.
Evet, ama genelde bu sekilde tavsiye edilen, bir hizmetkarin giivenilirligi veya temizligidir. Bir koca

olarak uygun olup olmamasi ayri bir seydir! Amca, dedi Kamer ... Amcam oldugun i¢in, Kasim’la

evlenmeye karar verdigimi sana soyledim. Bu evlilik senin izninle ve senin huzurunda yapilacak!

780 Hamidullah, Islim Peygamberi, 67.

81 Hz. Muhammed ile ortaklik anlasmas1 yapti ve kdlesi Meysere’yi de hizmetine vererek Sam’a (Suriye)
gitmesini istedi. Doniigte basarili bir tacir, diiriist ve dogru sozli bir insan oldugunu gordiigii, Meysere’den
ahlaki ve davraniglart hakkinda bilgi aldigi, biitiin bu ozellikleri sebebiyle kendisine hayran kaldigi Hz.
Muhammed’e evlenme teklif etti, o da bunu kabul etti. Onlarin evlenmesine, Hatice’nin arkadasi olup daha
sonra sahabe arasinda yer alan Nefise bint Umeyye’nin aracilik ettigi, Hz. Muhammed’e Hatice ile evlenmeyi
diistindiigii takdirde bunu saglamaya g¢alisacagimi belirttigi, kaynaklarm ¢ogunda ikinci bir ihtimal olarak
kaydedilmektedir. Hz. Muhammed aldig1 bu teklifi amcalarina gotiirdii. EbGi Talib, kardesleri ve Hz.
Muhammed’in katilmasi ile Hatice’nin evinde yapilan toplantida onun amcast Amr b. Esed’den yegeni
Muhammed i¢in Hatice’ye talip oldugunu séyledi ve yegeninin 500 (veya 400) dirhem, bazi kaynaklara gore
ise yirmi disi deve mehir verecegini belirtti. Amr da bu evlilige izin verdi. Bazi rivayetlerde Eba Talib’in yerine
kardesi Hamza, Hatice’nin amcasinin yerine de babas1 Huveylid zikredilmektedir. Kaynaklarin bir kisminda,
babasinin (veya amcasinin) bu evlilige razi olmayacagini bilen Hatice’nin onu merasimden 6nce sarhos ettigi,
ay1lip kizin1 evlendirdigini 6grenince Ebi Talib’in yetimine kiz veremeyecegini sdyleyerek bu evlilige itiraz
ettigi, Hatice’nin ise boyle bir sey yapmaya kalkistigi takdirde Kureys nezdinde itibar kaybedecegini
hatirlatarak onu bu evlilige ikna ettigi ileri siiriilmekte. Genis bilgi i¢in bk., Mustafa Fayda, “Hz. Muhammed”
TDVIA. (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30: 408-423; M. Yasar Kandemir, “Hz. Hatice”, TDVIA. (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1997), 17: 465-466; Hamidullah, Isldm Peygamberi, 64.; Corci Zeydan, Islam Uygarliklar:
Tarihi, 58-59.; Nedvi, Rahmet Peygamberi, 81-456.

782 “Paris Review” gazetesine verdigi roportajda gazeteci Mahfiiz’ un kendisine soruyor: Peki ya basini, yiiziinii
hatta ellerini kapatan kadinlar, bu bir din 6rnegi midir? yoksa Medeniyetin ihtiyaglariyla ¢elisiyor mu? Necib
Mahfuz diyor ki: Bas1 6rtmek bir moda haline geldi ve genellikle bundan daha fazlasini ifade etmiyor, ama asil
korktugum sey dini hosgorisiizliik, insanliga tamamen karsi olan yikici bir gelisme. Genis bilgi igin bk.,
Mustafa Abbade, Necib Mahf(z Islahi Tenbee’ bi Fesli Hukmi’ Dini, 13.09.2021. Erisim: 11.10.2021.
https://gate.ahram.org.eg/News/2954358.aspx
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Uveys, Kamer in séylediklerini sessizce diigiindii. Onu durdurmaya giicti yoktu. Ayrica onu, parasini
is ortakligindan ¢ekecek kadar kizdirmak da pek akillica olmazdi. Kafasi karigik ve mutsuz bir sekilde
yere, ayaklarimin arasindaki zemine bakti. Bir seyler soylemek icin agzint agti, ama anlasiimaz bir

miridtidan bagska bir sey ¢ikmadi. Kamer kararhilik ve sabirla ona bakmaya devam ediyordu.”’®

784

Burada 6nemli olan romanda ve gergek tarihte Hz. Hatice’nin basortiilii’** yani kapali

olusudur. Necip Mahf(iz’un Isldm 6ncesi tarihe de hakim oldugu ve basortiisiiniin Islam
dan 6nce de var oldugunu buradan anlagilmaktadir. Necip Mahflz, Hz. Hatice’yi olumlu bir
sekilde verir ve gergege sadik kalir. Peygamber Efendi’mizin Hz. Hatice ile evlenmesi siyer
kitaplarinda ve anlatida aynidir. Kasim ve Kamer’in evliligi olay orgiisiinde sdyle verilir:
“Zekeriya, cogunu bor¢ aldigr birka¢ dirhemini, nikahtan once kendine ¢eki diizen vermesi igin
yegenine verdi. Kasim kendine bir cellabiye, biraz i¢ ¢amagsiri, iglemeli bir sarik, sari deriden
terlikler, kamistan bir baston ve bir enfiye kutusu aldi. Safak agarinca hamama gitti, buhar banyosu
yapti, kaplicaya girdi, masaj yaptirds, yikandi ve koku siiriindii, sonra da kiiciik bir odada uzanarak
cayni yudumlayp mutluluk hayalleri kurdu. Diigiin soleninin sorumlulugunu Kamer iistlendi. Evinin
damini kadinlar icin hazirlads, tinlii bir kadin sarkiciyt davet etti ve mahallenin en yetenekli aggisint
Kiraladi. Erkek davetlilerle sarkicilar i¢in avluda bir ¢adir kuruldu. Kasum i ailesiyle arkadaglar:
geldi, baslarinda Savaris olmak iizere mahallenin erkekleri de katildi. Arpa birasi icildi, yirmi tane
nargile elden ele dolasti, parlak lambalar dumandan donuk bir h&l aldi, esrarin muhtesem rayihas
her yere yayildi. Evin dért bir kosesi kadinlarin zilgitlariyla, tezahiiratla ve kahkalarla ¢inlad:.
Ickiden kafayr bulan Zekeriya, ‘Biz eski ve Ustiin bir aileyiz, asil bir aileyiz!” diye bobirlendi. ...
Mutlu bir birlesme zamani yaklagiyor, dedi sarkict nagmelerinde. Kasim’'in huzursuzlugu artar
gibiydi, Sadik her zamanki gibi bunu hemen fark etti ve ona bir bardak bira daha verdi, Kasim da bir
elinde nargile birayr son damlasina kadar i¢ti. Hasan o kadar ¢ok igmisti ki ¢adirin desenleri

gozlerinin oniinde dalgalanmaya baslamisti, bu durum Uveys 'in dikkatinden kagmamusti. Hasan bu

yavas¢a, Hasan boyle i¢me, dedi.”"®

Mahflz, Zekeriya yani Peygamber Efendi’mizin amcasi Eb0 Talip’in ekonomik

durumunun iyi olmadigin1 bu anlatida gergek tarihteki gibi yer verir.”®® Necip Mahf(iz, evlilik

8 Mahf(iz, Evladu Haratina, 349, 350, 351.

8 Muhammed Fatih Demirdag, Isidm Oncesi Toplumlarda Ortiinme, Gorum: Hitit Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitusl, Yuksek Lisans Tezi, 2015, 1-146.; Daha fazla bilgi icin bkz. Mustafa Fayda, “Hz.
Muhammed” TDVIA. (fstanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30: 408-423.; Nedvi, Rahmet Peygamberi, 81-456.;
M. Yasar Kandemir, “Hz. Hatice”, TDVIA. (istanbul: TDV Yaymlar1, 1997), 17: 465-466.; Nedvi, Rahmet
Peygamberi, 89, 95.

78 Mahfiiz, Evladu Haratina, 352, 353.

78 Kabe hizmetlerinden olan hacilara su ve yiyecek temini vazifeleri babasindan miras kalmigsa da mali
durumu bozuldugu ve fakir diistiigii i¢in bu goérevleri Abbas b. Abdiilmuttalib’e devretmisti. Daha fazla bilgi
icin bkz. H. Ahmet Sezikli, “Abdulmuttalip”, TDVIA. (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 1: 272-273.;
Hamidullah, Isldm Peygamberi, 44.
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oncesi aligverisi kendisi kurgular. Peygamber Efendi’miz o donem ekonomik sikintilar
icerisindedir.”® Ama Peygamber Efendi’miz Hz. Hatice ile evlenmeden ekonomik durumunu
diizeltir ve ¢obanliktan tiiccarliga gegip, Hz. Hatice’nin ticaret ortagi olur.”®® Mahfiz,
kurguyu gercekle ic ice gecirir. Gercek mi kurgu, kurgu mu gercek anlasilamaz. Hz.
Hatice’nin, Sam’a Kureys kervani icinde erkeklerinkine esit mal gonderdigi zikredilir.’®
Romanda Kamer’in evlilik masraflarini iistlenmesi olay 0rgustinun gergege yakin verildigini
gosterir. Clnku Peygamber Efendi’miz evlendikten sonra Hz. Hatice’nin evine yerlesir
Medine’ye hicret edene kadar da Hz. Hatice’nin evinde kalir.”®® Erkekler ve kadinlar igin
ayr1 eglence yerleri tahsis edilir . Arpa birasi olay érglsiinde geger. islam 6ncesi dénemde
arpa ickisi de icilirmis. Icki Kur’an’da da gecer. Kurgu gercekle bagdasir. islam oncesi icki
kullanimi1 yaygindir ve Islam gelmedigi i¢in haram da kilinmaz. "°* Tevrat ve Incil’de de
ickiye yer verilir.”®? Islam ickiyi {ic asamada yasaklar. Bakara Suresinde icki sdyle gecer:
“Sana ickiyi ve kumart soruyorlar: De ki; 'Onlarda biiyiik giindh ve hem insanlar i¢in bazi
Jfaydalar vardir. Fakat giinahlari, faydalarindan daha biiyiiktiir...”” (Bakara suresi: 1/219)
Bu pasajdaki ayete baktigimizda igki icilebilir.

787 Daha fazla bilgi igin bkz. Mustafa Fayda, “Hz. Muhammed” TDVIA. (istanbul: TDV Yayinlar1, 2005), 30:
408-423.; Nedvi, Rahmet Peygamberi, 81-456.; M. Yasar Kandemir, “Hz. Hatice”, TDVIA. (Istanbul: TDV
Yaynlari, 1997), 17: 465-466.; Hamidullah, Isidm Peygamberi, 64.; Nedvi, Rahmet Peygamberi, 89, 95.

78 Daha fazla bilgi igin bkz. Mustafa Fayda, “Hz. Muhammed” TDVIA. (istanbul: TDV Yayinlar1, 2005), 30:
408-423; Nedvi, Rahmet Peygamberi, 81-456.; M. Yasar Kandemir, “Hz. Hatice”, TDVIA. (istanbul: TDV
Yaynlari, 1997), 17: 465-466.; Hamidullah, Isiim Peygamberi, 64.; Corci Zeydan, Islam Uygarliklar: Tarihi,
59.

789 Daha fazla bilgi igin bkz. Mustafa Fayda, “Hz. Muhammed” TDVIA. (istanbul: TDV Yayinlar1, 2005), 30:
408-423; Nedvi, Rahmet Peygamberi, 81-45; M. Yasar Kandemir, “Hz. Hatice”, TDVIA. (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 17: 465-466.

% Daha fazla bilgi igin bkz. Mustafa Fayda, “Hz. Muhammed” TDVIA. (istanbul: TDV Yayinlar1, 2005), 30:
408-423; Nedvi, Rahmet Peygamberi, 81-456.; M. Yasar Kandemir, “Hz. Hatice”, TDVIA. (istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 17: 465-466.; Nedvi, Rahmet Peygamberi, 89, 95.

791 Cahiliye devrinde Taif gibi bagciligin yapildigi merkezlerde iiretilmekle birlikte Suriye, Irak ve Yemen’den
icki getirilir, tiiccarlar panayirlarda ve et-Tarik boylarindaki konaklama yerlerinde icki satarlardi. Amr b.
Kiilsim’iin Mu‘allaka’sinin ilk beytinde gegen “el-Enderin” kelimesiyle, bir goriise gore Sam ydresinde
sarabiyla meshur bir yerden s6z edilmistir. Araplar’in géziinde Suriye sarap diyari idi. Irak’ta da ickisiyle
taninmig yerler vardi. Céahiliye doneminde “hammare, hanit” veya “dikke” denilen meyhaneler, isret
meclislerinin kuruldugu ve “kayne” adi verilen sarkici cariyelerin ud calip sarki soyledigi, raksettigi
mekanlardi. Cahiliye siirinin en gézde temalarindan biri de igkidir, fakat hayatini meyhanelerde geciren ve
serkeslik yapanlar Céhiliye doneminde de hos goriilmezdi. Babasindan kalan mirasi bu tiir yerlerde tiiketen
Tarafe b. Abd’in Mu‘allaka’sindaki ifadelerinden igkiye diiskiinliigii sebebiyle akrabalarinin kendisini
disladig1 anlagilmaktadir. Kabile sairlerinin sarhosken sdyledikleri siirlerin bagka kabileleri 6fkelendirip savasa
sebep olmasindan korkulurdu. Islamiyet’ten 6nce icki igmeyen ve onu haram kabul eden hanifler vardi.
Bununla birlikte bi‘setten sonra dahi ickinin haram kilinmasia kadar Arap, yahudi ve hiristiyan tiiccarlar
Medine’de icki satmaya devam etmislerdir. Genis bilgi igin bk.; C. Zeydan, Islim Medeniyeti Tarihi (trc. Zeki
Mugamiz, Miimin Cevik), Ucdal Nesriyat, Istanbul 1978, V, 240-249.

92 Aslinda Kitab-1 Mukaddes’in degisik béliimlerinde ickinin zararlarina Isaret edilir. Nitekim bir yerde dolayl
olarak alkoliin hamile kadima zarar verdigi bildirilmis (Hakimler, 13/4-6, 14), diger bir yerde Israilogullari
mukaddesle bayagiy1, tahirle murdari birbirinden ayirt edebilmeleri igin toplanma cadirina girdiklerinde igki
icmemekle emrolunmustur (Levililer, 10/8-10). Ayrica Hz. Yahya miijdelenirken onun rabbin goziinde biiyiik
olacag, sarap ve igki igmeyecegi ifade edilir (Luka, 1/15).
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Nisa suresinin 43. ayeti gelir ve soyledir:

“Ey iman edenler, sizler sarhos ve zihinsel uyusukluk halindeyken ne soylediginizi
bilinceye kadar, cuniip iken de yollari mescitten gegenler harig, gusledinceye kadar
namaza, mescide yaklasmaymn.” (Nisa suresi: 4/ 43)

Bu pasajdaki ayete baktigimizda igki igilebilecegi ama ickiliyken namaza ve mescide
yaklasilmamasi1 gerektigi vurgulanir. Yani bu ayette de toptan bir yasaklama s6z konusu
degildir. Uhud Savasi'ndan sonra... Yani, Isldm’in dogusundan 15 yil sonra... Maide
suresinin 90. ayeti gelir ve soyledir:

“Ey iman edenler! Icki, kumar, putlar ve kismet cekilen fal oklari hep seytanin isinden birer
pisliktir, ondan ka¢uun ki kurtulusa eresiniz. Siiphesiz seytan, icki ve kumarla, araniza
diismanlik ve kin sokmak, sizi Allah't anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik
bunlardan vazgectiniz, degil mi?” ( Maide Suresi: 5/90)

Kur'an, bu ayetiyle ickiyi kesin olarak yasaklar. Peygamber Efendi’miz Medine’ye
hicret ettikten sonra hicri 4. yilda igki yasaklanir. Necip Mahf(z, icki yasagi gelmedigi ve
Peygamber Efendi’miz de henliz peygamberligini almadigi i¢in anlatisal da olsa icki igirir.
Iste tartigmalar burada baslar. Necip Mahf(iz burada tartisilan bir konuyu giindeme getirir
ve bu konu da elestirilir. Kasim, romanda peygamberlik geldikten sonra icki i¢cmez.
Peygamber Efendi’miz yani Kasim, i¢ki i¢ip sirlar1 agiga ¢ikaran Acreme’ye sdyle bagirir:

“Sonra kalabaligin icerisinde kaybolup gitti, Kasim da yerinden firladi, pelerini alip
odadan kosarak ¢ikarken, ‘Ickiyi Allah kahretsin!” diye bagirdi.””'®

Mahfliz, romanda Kasim’a peygamberlik geldikten sonra ona igki i¢irmez. Kasim,
igki icin adam1 Acreme’ye de kizar.Yazar, romanda miisrikleri icki icerken soyle verir:

“Yola ¢ikmadan once herkes esrar tekkelerinde toplandi. Sise sise sarap ve icki getirildi,
gecenin geg saatlerine kadar ickiyle esrar icildi.”’%

Necip Mahflz, bu romaninda uyusturucu konusunu ele alir ve bu ylizden elestirilir
ve kanaatimizce de elestirilmelidir. Kasim’in diigiin alayimni yazar soyle anlatir:

“Diigiin alayr Cemaliye, Beyt el-Kadi, el-Huseyin ve el-Derasa’dan gegerken icki ve
esrarla kafa bulmugslarin agizlarindan seving haykiriglar: yiikseld;i. . RES
Islam 6ncesi Arap toplumunda icki ve esrarin fazlaca kullamildigini bu pasajdan

anliyoruz. Kasim diigiin alayinda eglencenin sonlanmasiyla harem’e yonelir ve haremdeki

kurgu soyle gelisir:

798 Mahf(z, Evladu Haratina, 386.
794 Mahf(iz, Evladu Haratina, 458.
95 Mahf(iz, Evladu Haratina, 354.
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“Kasim onu seyrederken, kendi huzursuzlugunu, heyacanini ve yiireginden tasan
mutlulugu hissediyordu. Ipek cellabiyesi icerisinde Kamer’e yaklasti viicudundan
siwcaklikla beraber icki kokusu da yayiliyordu, oniinde durmus, asagiya ona dogru
bakiyordu, kadin beklenti icerisinde yere ¢evirmisti gozlerini. Kasim, kadimin ylzinu
ellerinin arasina aldi, bir seyler séylemek tizereydi ama fikrini degistirdi. Ona dogru egildi,
nefesinin altinda kadinin saginin titredigini hissetti, alnini ve yanaklarint optii. Burnuna
kapuin arkasindan yayilan tiitsii kokusu geldi, Sekine 'nin gizemli bir blyl okuyan sesini
duydu. 196
Necip Mahflz igki yasagi gelmeden ve Peygamber Efendi’miz peygamber olmadigi
icin icki de o donemde helal oldugu icin anlatisinda Kasim’a i¢ki igirir. Necip Mahfiz,
Kasim’a yani Peygamber Efendi’'mize peygamberlik geldikten sonra romanda da igki
icirmez. Hatta Kasim romanda ickiyi lanetler.”” Necip Mahf(iz, tartismali bir alana girip
Kasim’a islam oncesi donemde icki icirmekle elestirileri iizerine ¢eker. Kanaatimizce
Mahfliz’un olay 6rgiisiinii olusturmak amaciyla Islam O6ncesin de Kasim’a igki igirerek
romanda yer vermesi uygun degildir. Kasim, evlendikten sonra ticaret ortakligindan ana tacir
konumuna geger ve Kamer’in mallarini da yénetmeye baslar. Islam tarihinde de olay béyle
gelisir. Gergekle kurgu bagdasir ve i¢ ige gecer.
“Yakinda amcanmun yerine ge¢ip benim miilkiimii yonetmeye baslayacaksin. Bakalim o isle

basa cikabilecek misin?’ dedi. Kasim gercekten de (6l Siganlaribélgesinden Cemaliye’ye
kadar uzanan bir alan tizerinde bulunan miilklerin yonetimini tistlendi.””%

Hasan (Hz. Ali), Sadik (Hz. Ebubekir)’in de bulundugu kahvehanede Kasim’a soyle
soyler:

“Kahvehaneye gittiginde Sadik sevincle gulerek ‘Sokagimizin buyikleri gibi bize bir
nargile 1smarlasana!’ dedi. Hasan da ‘ Neden bizi bir bara gotirmiyorsun? ‘diye
sordu.”"%

Necip Mahfliz, Peygamber Efendi’mize i¢ki yasag1 ve peygamberlik dncesi anlatida
icki icirttigi gibi Hz. Ali ve Hz. Ebubekir’e de icki icirir. Her ne kadar Islam 6ncesi icki
serbest olsa da romanda bu sekilde verilmesi insanlarin akillarini karistirir. Necip Mahf(z,
ickiye yer vermeden de kurgu yapip meramimi ifade edebilirdi. Burada Islam da ismet sifati

devreye girer. Bu konuda tartismalar mevcuttur. Siinniler ismet/masumiyet®® sifatin

%6 Mahf{iz, Evladu Haratina, 356.
7 Mahfiiz, Evladu Haratina, 386.
%8 Mahf{iz, Evladu Haratina, 356.
%9 Mahf(z, Evladu Haratina, 357.
80 Mujde Tadik, [smet Sifati Baglaminda Peygamber Zellelerine Iliskin Ayetlere Fahreddin Razi’nin
Yaklagimi, Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009, 1-207; Necati
Sahin, Peygamberlik ve Ismet Sifati, Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
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Peygamber’imize peygamberlik/ bi‘set geldikten sonra gegerli oldugunu sdylerken Sia,
peygamberlerde ismet/ masumiyet sifatinin siirekli var oldugunu soyler.2%!

Imam-1 Safii (8. 204/820), itikatla alakali konular1 ele aldig1 Fikhu’I-Ekber adli
eserinde peygamberlerin niibiivvetten sonra giinahlardan masum olacaklarini ifade ederek
konu hakkinda sunlar belirtir:

“Biliniz ki peygamberler niibiivvetten sonra ma ‘siyetlerden korunmugslardir. Buna delil
bizim beyan ettigimiz seydir ki; yalancilarin mucize 1zhar etmeleri muhaldir. Mucize,
peygamberlerin yalandan masum olduklarina delalet eder. Binaenaleyh peygamberlerin
glinahlardan yalan mertebesinde olanlardan masum olmalar gerekir/vacip olur. Ciinkii o
peygamberlerin beyanina gére kendilerine tabi olmak vaciptir. Sozlerine ve fiillerine
inanmak lazimdir. Onlarin giinahlara diigmesini caiz gormek onlara tabi olmaya manidir.
Bu ise seriatleri iptal etmeye/yok saymaya gétiiriir. Bu ise fasittir. Yukarida da belirtildigi
tizere Islam alimlerinin kimisi peygamberlerin korunmuslugunu niibiivvetten sonra, kimisi
bulug cagindan itibaren baslatmakta, kimisi ise dogduklar: andan itibaren ismet sifatina
sahip olduklarin ifade etmektedir. "%

Yazar, romanin olay orgiisiinde oynamalar yaparak bazen gergek olmayan olaylar
da soyle verir:

“Kasim’in evine yeni bir can katildi ve mahallenin yoksullar ailelerinin mutlulugunu
paylasti. Bebege, Kasim i hi¢ tammadigr annesinin adi olan IThsan adi verildi. %
Kurguda Kasim’in annesini hi¢ tanimadig1 yaziliyken, siyer kitaplarinda Kasim’in
alt1 yasina kadar annesiyle yasadig1 yazilidir.
“Kasim, alti yagina kadar annesiyle yasar.”8*

Ama Mahfiz, anlatida Kasim’in annesini hi¢ gormedigini belirtir. Mahflz, herhélde

Kasim’m annesi erken yasta vefat ettigi icin boyle verir. Kamer, bir gece ihsan’m aglamasina

uyandiginda Kasim’1in yatakta olmadiginin farkina varir ve 6nceleri fazla endiselenmez ama

gece kahveler kapanmustir, diye disliniip hizmetgisi Sekine’yi uyandirir. Sekine’den

Tezi, 2006, 1-104.; Mustafa Sinanoglu, Kitab-1 Mukaddes ve Kur’an-1 Kerim'de Niibiivvet, Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1995, 1-105.; Bayram Deniz, Ismet-i Enbiya
Diisiincesinin Kur’an Yorumuna Etkisi: Mevdidi ve Tabdtabdi Ornegi, Aksaray: Aksaray Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstittst, Yiksek Lisans Tezi, 2019, 1-135.

801 Deniz, [smet-i Enbiyd Diisiincesinin Kur’an Yorumuna Etkisi: Mevdudi ve Tabdtabai Ornegi, 9,10.

892 Deniz, Ismet-i Enbiyd Diigiincesinin Kur’an Yorumuna Etkisi: Mevdidi ve Tabdtabadi Ornegi, 10.

803 Mahfiiz, Evladu Haratina, 358.

804 Alt1 yagma gelen Muhammed’i cariyesi Ummii Eymen’le birlikte yanina alan Amine, Abdiilmuttalib’in
annesi dolayistyla ailenin dayilar1 sayilan Beni Neccar mensuplarin1 ve Abdullah’in kabrini ziyaret etmek
amactyla Yesrib’e gitti. Yesrib’de bir ay kadar kaldiktan sonra doniiste Medine’ye yaklasik 190 km. mesafede
bulunan Ebva’da hastalanip vefat etti. Ummii Eymen, Muhammed’i Mekke’ye gétiiriip dedesi Abdiilmuttalib’e
teslim etti. Genis bilgi igin bk., Mustafa Fayda, “Hz. Muhammed” TDVIA. (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005),
30: 408-423; Hamidullah, Islim Peygamberi, 52.; Corci Zeydan, Islam Uygarlikiar: Tarihi, 58.; Nedvi,
Rahmet Peygamberi, 81-456.
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Kasim’in amcas1 Zekeriya’ya gidip Kasim’1 sormasini ister. Sekine, Zekeriya ve Hasan’1
uyandirip Kasim’1 sorar. Onlar da gormediklerini sdyleyerek beraber aramaya koyulurlar.
Hasan, belki de Kasim Hind Kayasi’nin orada uykuya kalmistir, der. Zekeriya, Sekine’yi
Kamer’e geri yollar ve Sekine’ye Kasim’1 arayacaklarini sdylemesini ister.8%°
(C6lde Mukattam tarafinda ay 15181 altinda defalarca Kasim, diye bagirirlar ve Hind
Kayasi’na ulasinca dagilarak Kasim’1 ararlar ama Kasim’n izine rastlayamazlar. Zekeriya,
Hasan ile beraber yasli Yahya’nin kuliibesine dogru gider ve kapisini ¢alarlar. Zekeriya,
Kapiy1 acan Yahya’ya kusura bakmaym Kasim’i sormaya geldik, der. Yahya da burada
uyuyor der. Yahya baz1 komsularinin Atuf’tan donerken Kasim’t Hind Kayasi’nda baygin
bir halde bulduklarim1 sdyler.,%® Yahya’ya getirildiginde kolonya ile uyandirdigin
sonrasinda ise tekrar uykuya daldigini sdyler. Hasan uyandiralim deyince Yahya, bekleyelim
kendiliginden uyansin, der. Kasim, Yahya’nin evinden evine gelir. Kasim’in durumunu
goren Kamer, ona “Hasta misin?” der. Kasim, Kamer’e hasta olmadigini ama mutlu
giinlerinin bittigini sdyler.8”” Kamer “Niye?” diye sorunca Kasim biiyiik bir sir tasidigini
Kamer’e soyler. Kamer de “Bana sirrin1 soyleyebilirsin.” der. Mahf(z, bu an1 sdyle verir:
“Kasim icini gekti, kendi gogsiine Isdret ederek, burada biiyiik bir sir tastyorum, tek basima
kaldiramayacagim kadar biiyiik bir sir, dedi. Anlat bana Kasim, diye yalvarircasina
konustu Kamer. Daha da biiyiimiistii endisesi. Kasim, oturdugu yerden biraz daha diklesti,
gozleri ciddi ve kararh goriiniiyordu. Ilk defa anlatacagim. Sen, bunu duyacak ilk kisi
olacaksin, ama bana inanmalisin. Gergegi soyliiyorum. Gegen gece ben ¢olde yalnizken,
orada, Hint Kayast 'nda, ¢ok tuhaf bir sey oldu. Bu noktada Kasim, sertge yutkunur, Kamer
de sevgi dolu bir bakigla onu devam etmeye tesvik eder. Oturmus, bulutlarla kapl hilalin
batmasint seyrediyordum, sonra etraf o kadar karanlik oldu ki kalmayr diisiindiim, ama
aniden yanibasimda bir ses, iyi aksamlar Kasim, dedi. Sagkinliktan titriyordum, ¢iinkii o
ana kadar tek bir ses veya hareket olmamisti. Basimi kaldirdim, oturdugum yerden bir adim
otede bir adam gérdiim, ama yiizii goriinmiiyordu. Beyaz sarigini ve sarinmis oldugu
pelerini gérebiliyordum. Bikkinhgimi gizleyerek ona, ‘Iyi aksamlar! Kimsiniz?’ diye
sordum. Bana cevap verdi. ‘ Sence kim oldugunu soyledi?” Kamer, endise icinde basini
salladi, ‘Devam et, bekleyemeyecegim.’ dedi. ‘Ben Kandil’im’ dedi. Cok sasirmistim, ona,
‘Kusura bakmaymn ama ben ... “dedim. Ama o s6zimu kesti, ‘Ben Kandil’im Cebelavi nim
hizmetkart!” Ne dedi? Diye haykirdi kadin. ‘Ben Kandil’im Cebelavi’'nim hizmetkart!’

dedi.”808

805 Mahf(iz, Evladu Haratina, 360.
806 Mahf(iz, Evladu Haratina, 361.
807 Mahf(iz, Evladu Haratina, 362.
808 Mahf(iz, Evladu Haratina, 363.
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Kurgu isimler disinda pasaj birebir gercekle ortiisiir.2%° Gergekte olan Cebrail (As.)’in
Peygamber’imizi ii¢ defa kucaklayip kuvvetlice siktiktan sonra ‘Aldk suresinin ilk bes
ayetini Ogrettigi zaman peygamberimiz biiylik bir heyecana kapilir ve korkudan yliregi
titreyerek evine doner.8® Mahf(iz, kucaklama olayina romanda yer vermez. Kandil,
Cebelavi’nin olan biten her seyi bildigini bu ylizden kendisini Kasim’a gonderdigini
soyler.8! Kurguda Hz. Muhammed yani Kasim, bayilir ve Yahya’nin komsular1 Kasim’1

812 gercek tarihte Hz. Hatice bu olay iizerine

baygin halde bulup Yahya’ya gotiiriirken
Peygamber Efendi’mizi amcasinin oglu Varaka bin Nevfel’in yania gétiiriir.8™® Hz. Hatice,
bu olaydan sonra Kasim’a huzur dolu giinlerin bittigine ben de inaniyorum der. Zekeriya,
Uveys, Sadik, Hasan ve Kamer oturuyorlardi.®** Sadik, ben Kasim’a inaniyorum der.
Zekeriya ve Uveys giivenliklerini diisiiniirler. Ozellikle Kamer’in amcas1 Uveys olumsuz
konusur.?'® Zekeriya, Allah yardimeimiz olsun, der.2® Ebu Talip, romanda Miisliman
olmayinca buradaki anlat1 ve gercek ortiisiir.8!” Zekeriya, Kasim’a bu olay iizerine sdyle

nasihat eder:

809 peygamberlik gelmeden 6nce Hz. Muhammed’in sehirden uzakta, 6zellikle Hira’da tefekkiir et-Tarik uyla
ibadet ettigi giinlerde Hatice onunla hep mesgul olmus, eve donmesi geciktigi zaman hizmetkarlar1 vasitasiyla
ona ulasmistir. Hz. Hatice’nin Restlullah’in hayatindaki en 6nemli rollerinden biri, peygamberlik geldigi
zaman kendisine herkesten 6nce iman etmesi ve onu biitiin varligi ile desteklemesidir. Hz. Muhammed, Hira
magarasinda bulundugu sirada daha 6nce hig karsilasmadigi Cebrail ona peygamber oldugunu teblig ettigi ve
viicudunu ii¢ defa kucaklayip kuvvetlice siktiktan sonra Alak siiresinin ilk bes ayetini 6grettigi zaman bilyiik
bir heyecana kapildi ve korkudan yiiregi titreyerek evine dondii. Bagina gelenleri anlattiktan sonra, “Bana neler
oluyor, Hatice?” diyerek kendinden korktugunu sdyledi. Bunun iizerine Hz. Hatice Restilullah’in korku ve
endiselerini gideren su sozleri sdyledi: “Oyle deme! Yemin ederim ki Allah hi¢bir zaman seni utandirip iizmez.
Ciinkii sen akrabani gozetirsin, dogru konusursun, isini gérmekten aciz kimselerin elinden tutarsin, yoksullari
kayirirsin, misafirleri agirlarsin, haksizliga ugrayan kimselere yardim edersin. Genis bilgi i¢in bk., Mustafa
Fayda, “Hz. Muhammed” Tiirkiye Diyanet Vakfi islaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2005), 30:
408-423; Nedvi, Rahmet Peygamberi, 81-456.; M. Yasar Kandemir, “Hz. Hatice”, TDVIA. (istanbul: TDV
Yaymlari, 1997), 17: 465-466.; Hamidullah, Isiam Peygamberi, 76-80.; Corci Zeydan, Islam Uygarliklar:
Tarihi, 59-60.; Nedvi, Rahmet Peygamberi, 89, 95.

810 Hamidullah, Islam Peygamberi, T7.

811 Mahf{iz, Evladu Haratina, 364.

812 Mahf{iz, Evladu Haratina, 365.

813 Hatice daha sonra Hz. Peygamber’i alip amcasinin oglu Varaka b. Nevfel’e gotiirdii. Ibranice bilen, bu
sebeple Tevrat ve Incil’i okuyan, daha onceleri Hiristiyanligi kabul etmis olan bu alim, Resil-i Ekrem’i
dinledikten sonra ona goriinen melegin biitiin peygamberlere vahiy getiren melek oldugunu séyledi. Genis bilgi
icin bk., M. Yasar Kandemir, “Hz. Hatice”, TDVIA. (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 17: 465-466.;
Hamidullah, Isidm Peygamberi, 82., 86.; Corci Zeydan, Islam Uygarliklart Tarihi, 60.; Nedvi, Rahmet
Peygamberi, 89, 95.

814 Mahf{iz, Evladu Haratina, 371.

815 Mahfiiz, Evladu Haratina, 372.

816 Mahf{iz, Evladu Haratina, 374.

817 Hz. Peygamber’i ve miisliimanlar1 himaye konusunda son derece cesur davranan Ebd Talib, Resil-i
Ekrem’in Islamiyet’i kabul etmesi et-Tarik undaki 1srarli tekliflerini hep cevapsiz birakmisti. Hatta Sliimiinden
once, Hz. Peygamber hi¢ degilse son nefesinde kelime-i sehadet getirerek sefaate nail olmasini rica etmisti.
Eba Talib ise miisriklerin, 6lim korkusundan dolayr miisliiman oldugunu ileri siirerek kendisiyle alay
edebileceklerini sdyleyerek onlara kars: kii¢iik diismek istemedigini belirtmis ve Resil-i Ekrem’in teklifine
olumlu cevap vermemisti. EbGi Talib’in miisliiman veya miisrik olarak 61diigii hususu tartigmalidir. Genis bilgi
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“Zekeriya yerinden kalkip yamna gitti, elini i¢tenlikle omzuna koydu. Kasim bu olanlar nazardi. Bu
cesit yaramazhiklart ¢ok iyi bilirim. Insanlar senin zekandan ve bahtindan o kadar ¢ok séz ettiler ki
sana nazar degdi. Seytana karst Allah 'tan yardum iste. Bugiin toplumumuzun en seckin insanlarindan
birisin, bilesin. Istersen karmmin parasiun bir kismiyla is kurabilirsin. Zenginligin tadim ¢ikar.
Aklindaki biitiin seyleri unut, Allah'in sana verdigi seylerle yetinmesini bil. Kasum once iiziintiiyle

basim egdi, sonra kaldirip amcasina bakti ve saswrtict bir kararlilikla konustu. Vakfin tamami benim

olsa bile, aklimdaki hi¢bir seyi unutmayacagm dedi.”®*®

Romanda Ebu Talip yani Zekeriya’nin Kasim’a yani Peygamber Efendi’mize destek
vermedigi belirtilir. Ancak gergek tarihte Ebu Talip, Peygamber Efendi’mizi destekler®?®
ama Musliman olup olmadig: tartismalidir. Peygamber Efendi’mizin amcast EbU Talip,
gercekte Peygamber Efendi’mizi her zaman destekler ve yaminda olur.®® Mahfiiz’un
kurgusundaki gibi zenginligin tadini ¢ikar, demez. Bazi yerlerde Mahfliz’un kurgusuyla
gercek tarih uyusmaz. Kurguyla gergeklerin uyusmadigi i¢ ice gegmedigi yerlerde Mahfiiz,
her kesimden okurun elestiri oklarin1 iizerine ¢eker. Halbuki Mahfiz, atalarinin klasik Arap
siirinde yaptigmin tersini yaparak anlatilarinda metafizigi, gaybi ve erdemli bir yaraticry1 82
onceler. Yazar bu anlatisinda da mistik ve metafizik bir diinyay1 anlatir. Elbette gercekle
anlatinin birebir Ortiigmesi beklenmez ama aslina da sadik kalmazsa elestiri alir. Cogu
romanci sekiiler bir diinyay: ve algilayabildigimiz bir diinyay1 resmederken®? Mahf{iz, bu

anlatisinda mistik ve metafizik bir diinyay1 verir ve tasvir eder.

icin bk., Ethem Ruhi Figlali, “Ebu Talip”, TDVIA. (istanbul: TDV Yaynlari, 1994), 10: 237-238.; Corci
Zeydan, Islam Uygarliklar: Tarihi, 58-61.; Nedvi, Rahmet Peygamberi, 84-85.

818 Mahf{iz, Evladu Haratina, 376.

819 Bi‘setten sonra Eb{ Talib, yegeni Muhammed ile kendi oglu Ali’nin gizlice namaz kildiklarmi grenince,
atalarinin dinini birakamayacagini sdylemekle beraber yegenini 6mriiniin sonuna kadar savunup koruyacagini
belirtmisti. Nitekim Hz. Peygamber Mekkeliler’i acikca Isldim dinine cagirmaya basladigi ve putlar
terketmelerini istedigi zaman ona muhalefet eden ve Muhammed’i kendilerine teslim etmesini isteyen
misriklere kars1 durmus, Hz. Peygamber’i onlara kesinlikle teslim etmeyecegini sdylemisti. Hatta Kureys
miisrikleri Resil-i Ekrem’e ve miislimanlara diigmanliklarint arttirinca Hasim ve Muttalib ogullarini yardima
cagirmig, kardesi EblG Leheb disindaki yakinlari, kendilerine karsi girisilen boykot hareketine ragmen Eba
Talib mahallesinde onun etrafinda toplanmislar ve orada uzun bir siire sikinti i¢inde yasamak zorunda
kalmislardi. Hz. Peygamber’i ve miisliimanlar1 himaye konusunda son derece cesur davranan Ebti Talib, Resil-
i Ekrem’in Islamiyet’i kabul etmesi yolundaki israrl tekliflerini hep cevapsiz birakmusti. Genis bilgi igin bk.,
Ethem Ruhi Figlah, “Ebu Talip”, TDVIA. (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10: 237-238; Hamidullah, /sidm
Peygamberi, 88.; Corci Zeydan, Islam Uygarliklar: Tarihi, 61-62.; Nedvi, Rahmet Peygamberi, 84-85.

820 Genis bilgi icin bk., Ethem Ruhi Figlali, “Ebu Talip”, TDVIA. (istanbul: TDV Yayinlar1, 1994), 10: 237-
238; Nedvi, Rahmet Peygamberi, 84-85.

81 Imruul-Kays ve digerleri, Yedi Aski Siirleri (Muallakalar), Cev. Mehmet Hakk1 Sugin, 1. Bs. (istanbul:
Kirmizi1 Kedi, 2020), 8.

822 Fatih Tepebasili, Roman Incelemesi, 2. Bs. (Ankara: Cizgi Kitabevi 2019), 19.; Serif Mardin, Tiirkiye, Islam
ve Sekiilarizm, Cev. Elgin Gen, Murat Bozluolcay, 6. Bs. (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2018).
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Peygamber Efendi’miz gergek tarihte bi’set/peygamberlik 6ncesi Hilfi’l-fuddl ve
Hilfu’s-Silah®® teskilatina katilirken Mahfiz, romanda peygamberlik geldikten sonra bu
teskilata benzer bir doviis kuliibii kurgular. Kasim, Sadik ile Hasan bir karara vardik;
evimizin avlusuna bir idman kuliibii kuracagiz, en gucli ve en givenilir gencleri bu idman
kuliibiinde sececegiz, der.8%

Necip Mahflz, romanda Kasim miizik ve eglenceyi seven bir adamdi, der.
Peygamber Efendi’mizin ger¢cek hayatina baktigimizda siyer Kkitaplarinda bunlari
gérmiyoruz. Ama Mahflz, burada yine Peygamber’imize peygamberlik gelmeden 6nceki
donemde bu olayi soyle kurgular:

“ Kasim, aniden kendi mutlu diigiin alayini hatirlayip duygulandi. Miizik ve eglenceyi seven
bir adamd:.”®?® Peygamberlik, Peygamber’imize Hz. Hatice ile evlendikten sonra gelir.

Mahfliz, Yahya’ya (Varaka Bin Nevfel’e) da kurgusal da olsa esrar igirir. Gergek
tarinte Hz. Hatice’nin amcasinin oglu Varaka Bin Nevfel’in esrar igtigine dair bir bilgi
yoktur.8® Mahfiiz’un burada Yahya’ya esrar icirmesi kanaatimizce olumsuzdur. Clnkii
yazar okuyucu lizerinde olumsuz alg1 olusturur ve esrar normalmis gibi algilanmaya baslar.

Nefise bint Umeyye, Hz. Hatice’nin yardimcisi ve ilk Misliman olan kadinlardandr.
Kendisinden ilk baslarda islam gizlenmez. Ama Mahfiiz’un anlatisal kurgusunun basinda
Islam Nefise’den gizlenir ve olay orgiisii sudur:

“Bizi gozetlemeye hakkin yoktu! diye bagirdi Kamer, bir yandan bebegi sinirli hareketlerle
sallarken. Biz de bunu unutmayacagiz. Alah sahidim olsun ben gozetlemek istememistim,
diye 1srar etti Sekine, ictenlikle ve hararetle. Ama kapimin arkasindan bazi konugmalar
duydum ve dinlemekten kendimi alamadim. Hi¢ kimse bdyle bir seyi duyup da kulaklarim
tikamazdi. Benim asil kalbimi kiran, hanimim, bana giivenmiyor olmaniz. Ben bir casus

degilim. En son ihanet edecegim insanlarsimiz. Ayrica kimin igin casusluk yapiyor

823 Genis bilgi i¢in bk., Toplantida hazir bulunanlar uzun tartismalardan sonra haksizlig1 6nlemek icin yemin
ettiler ve goniilliillerden olusacak bir grup kurmayi kararlagtirdilar. Yeminlegen kabileler sunlardir: Beni Hagim,
Beni Muttalib, Beni Ziihre, Beni Teym ve Beni Esed. Toplantiya Beni Hasim’den diizenlenmesine 6n ayak
olan Ziibeyr b. Abdiilmuttalib’den baska o sirada yirmi (veya otuz bes) yasinda bulunan Hz. Muhammed de
katildi. Tbn Habib, el-Minemmak, s. 35.; Kaynaklarda antlasmanin muhtevasi genel hatlariyla soyle ifade
edilmektedir: “Allah’a andolsun ki Mekke sehrinde birine zuliim ve haksizlik yapildigi zaman hepimiz, o kimse
ister iyi ister kot ister bizden ister yabanct olsun, kendisine hakk: verilinceye kadar tek bir el gibi hareket
edecegiz; deniz silingeri 1slattigt ve Hira ile Sebir daglar1 yerlerinde kaldig1 siirece bu yemine aykiri
davranmayacagiz ve birbirimize mali yardimda bulunacagiz” Daha fazla bilgi igin bkz. Mustafa Fayda, “Hz.
Muhammed” TDVIA. (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30: 408-423.; Hamidullah, Isldm Peygamberi, 59-62.;
Nedvi, Rahmet Peygamberi, 81-456.

824 Mahf(z, Evladu Haratina, 382.

825 Mahf{iz, Evladu Haratina, 383.

826 Genis bilgi igin bk., Bunyamin Erol, “Varaka B. Nevfel”, TDVIA. (Istanbul: TDV Yaynlari, 2012), 40:
517-518.; Hamidullah, Islam Peygamberi, 68.; Corci Zeydan, Isidam Uygarliklar Tarihi, 60.; Nedvi, Rahmet
Peygamberi, 95-96.
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olabilirim ki? Allah sizi affetsin, hanimim. Kasim, onu buttn dikkatiyle hem gozleriyle hem
de kalbiyle seyrediyordu. Sekine nin konusmas: bittiginde sakin bir sesle, sen sadik bir
insansin, Sekine. Senin sadakatinden siiphe etmiyorum, dedi. Sekin,e merak ve umutla ona
bakn. Allah size uzun émdarler versin, efendim. Ben size sadigim, dedi. ... Ama bizi gizlice
dinliyordu, dedi Kamer, sesi biraz yumusamisti. Bizi gizlice dinlemiyordu. Seslerimiz
Allah n izniyle ona kadar ulasmis, dedi Kasim, giiliimseyerek.

Icki yasag1 gelmemesine ragmen Mahfliz, romanda Peygamber Efendi’mizin

agzindan igki i¢cin Allah kahretsin dedirtir:

“Herkese tek biiyiikbaba, diye seslendi Acrama, sendeleyerek. Herkese tek vakif. Cete
yonetimine elveda. Sonra kalabaligin i¢inden kaybolup gitti, Kasim da yerinden firladl,
pelerinini alip odadan kosarak ¢ikarken, ickiyi Allah kahretsin, diye bagirdl. Ortalikta
sarhos goriinmekten kacgimin, dedi Kasim ciddiyetle, kaslarint catti. ... Acrama, basin
oniine egmisti. Kegke élseydim de dyle bir sey yapmasaydim, dedi iiziintiiyle. ®*

Mahflz, Peygamber Efendi’mize i¢ki ve esrart oncelerde igirirken, peygamberlik

geldikten sonra kurgusal da olsa anlatisinda ne igki ne de esrar igirir.

Mahflz, Hz. Hatice’nin vefatini ¢ok giizel ve dokunakli bir sekilde soyle tasvir eder:
“Kasim, dogrulmasi i¢in onu ellerine aldi, ama Kamer sessizce vedalagir gibi inledi, bast
ontine diistii. Sekine, cocukla beraber odadan kosarak ¢ikt, sonra haykirislariyla sessizligi
boldii.®*

Yazar, Kureyslilerin Peygamber Efendi’'mizi Mekke’de 6ldiirme tuzagmi®*® ise

sOyle anlatir:
“Sadik (Hz. Ebubekir), kizkardesi Bedriye (Hz. Aise)’yi Kasim (Peygamber Efendi’'miz) a
gondererek tehlikede olduklarini Mekke den ayriimalari gerektigini soyler. Mekkeli
miisriklerin kendisini gece dldiirecekleri haberini Sadik, Bedriye kanali ile peygamberimize

iletir.”831

827 Mahf(iz, Evladu Haratina, 385.

828 Mahf(iz, Evladu Haratina, 386.

829 Mahf(iz, Evladu Haratina, 413.

830 Miisrikler, miisliimanlarm Yesrib’e gd¢ etmesi iizerine Hz. Muhammed’in de oraya giderek kendilerine
kars1 tehlike olusturacagindan endise duymaya basladilar ve Dariinnedve’de toplanip EbG Cehil’in teklifiyle
Restlullah’1 6ldiirmeye karar verdiler. Suikast niyetinden vahiy et-Tarik uyla haberdar olan Hz. Peygamber,
Ebl Bekir’le birlikte hicret hazirhgina basladi. Bir gece Mekke’den ayrilip Sevr dagindaki magaraya
saklandilar. Ug giin sonra kilavuzlarmin getirdigi develere binerek Yesrib’e dogru et-Tarik a ciktilar (1
Rebiiilevvel / 13 Eyliil 622). Kureysliler, Hz. Muhammed’i yakalayana 100 deve 6diil vaad ettilerse de hi¢bir
sonug elde edemediler. Siirdka b. Malik gibi bazilarinin tesebbiisii de neticesiz kaldi. Genis bilgi igin bk.;
Mustafa Fayda, “Hz. Muhammed” TDVIA. (istanbul: TDV Yaynlar1, 2005), 30: 408-423.; Hamidullah, Isidm
Peygamberi, 146, 150.; Corci Zeydan, Isldam Uygarliklar Tarihi, 65.; Nedvi, Rahmet Peygamberi, 137-138.
81 Mahf{iz, Evladu Haratina, 415, 416.
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Siyer kitaplarinda peygamberimize suikast yapilacagi zaman yataginda Hz. Ali
yatarken®? Mahf(iz, anlatida Hz. Ali’yi Kamer’in mezarinin bulundugu yere génderir ve
Peygamber’imiz farkli bir ka¢is yolu dener. Bu olay soyle tasvir edilir:

“Yapili viicuduyla Hasan girdi igeri, gozlerinde endise okunuyordu. Sokakta tuhaf kuskulu
hareketler var, dedi. ... Seni endiselendiren durumu gérdiim, nelerin dondiigiinii biliyorum.
Sadik kiigiik kiz kardegini géndererek beni zamaninda uyardi. Eger hakliysa, cete liderleri
bu gece beni éldiirmeye ¢alisacak, onun icin Ihsan’1 Sekine ile buradan gonderdim. Seni
Kamer’in mezarinda bekliyorlar. Gidip onlart al, oradan da kardeslerimizin karargdhina
gidin. Sen ne yapacaksin peki? Ben de kagip sizleri izleyecegim.”%%

Mahfliz, Peygamber’imizin suikastten kurtulusunu sOyle anlatir. Peygamber
Efendi’miz Hz. Ali’ye sdyle soyler:

“Soyle bir plan yaptim: Buradan ¢ikip damlardan gegerek senin evine kadar ulasacagim,
evdeki lambayt da onlart kandirmak i¢in sondiirmeyecegim, dedi Kasim ciddiyetle. Birileri
seni gorebilir. Neyseki planlarindan haberdar oldugumuzun farkinda degiller. Ben de

Allah n izniyle onlardan dnce kacacagim. 8%

Peygamber Efendi’mizin suikastan kurtulusu yazar tarafindan soyle anlatilir:
“Harekete ge¢me zamam geldi, dedi Kasim, kendi kendine. Aceleyle merdivene yoneldi,
dama ¢ikti, kendi damiyla komsu evin dami arasindaki duvara yaklasti, duvart kolaylikla
asti, kosmaya baslamak iizereydi ki karsisina bir karalti ¢ikti ve “Dur!” dedi. Kasim,
damlarin katillerle dolu oldugunu, etrafimin tamamiyla sarildigini fark etti. Geriye dénmek
istedi, ancak baska bir adam iizerine atlayarak onu gii¢lii kollarryla sardi. Kasim, korkunun
biisbiitiin artirdigr giictinii topladi ve midesine attigi yumrukla adami saswrtarak kendisini
saran kollarindan kurtuldu. ... Sokagin Cemaliye’ye agildigi yerde oniine biri ¢ikti,
digerlerine haber vermek amaciyla, “Dur seni it oglu it!” diye giirledi. Kasim onun
ontinden kagamadan adam sopasini kaldirdi ama késeden goriinen ikinci bir kigi degnegini

adamin kafasina indirdi. Adam bagirarak yere yigildi. Miimkiin oldugu kadar hizla

832 Miisrikler, miisliimanlarm Yesrib’e gd¢ etmesi iizerine Hz. Muhammed’in de oraya giderek kendilerine
kars1 tehlike olusturacagindan endise duymaya basladilar ve Dariinnedve’de toplanip Eba Cehil’in teklifiyle
Restlullah’1 6ldiirmeye karar verdiler. Suikast niyetinden vahiy et-Tarik uyla haberdar olan Hz. Peygamber,
Ebl Bekir’le birlikte hicret hazirligmma bagladi. Bir gece Mekke’den ayrilip Sevr dagindaki magaraya
saklandilar. Ug giin sonra kilavuzlarmin getirdigi develere binerek Yesrib’e dogru yola ciktilar (1 Rebiiilevvel
/ 13 Eyliil 622). Kureysliler, Hz. Muhammed’i yakalayana 100 deve 6diil vaad ettilerse de hicbir sonug elde
edemediler. Siirdka b. Malik gibi bazilarinin tesebbiisii de neticesiz kaldi. Genis bilgi i¢in bk.; Mustafa Fayda,
“Hz. Muhammed” TDVIA. (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30: 408-423.; Hamidullah, Isidm Peygamberi,
146, 150.; Corci Zeydan, Islam Uygarliklar Tarihi, 65.; Nedvi, Rahmet Peygamberi, 137-138.

83 Mahf{iz, Evladu Haratina, 418.

84 Mahf{iz, Evladu Haratina, 421.
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kosalim, dedi ikinci kigi. Kasim ile Hasan kayalara, ¢cukurlara aldiris etmeden karanlikta
kosarak uzaklastilar.”’®®
Siyer kitaplarinda Peygamber Efendi’mizin miisriklerin iizerine toprak serperek ve
Yasin suresinin ilk sekiz ayetini okuyarak aralarindan ¢iktig1 yazilidir.2% Kur’an’1-Kerim’de
Enfal suresinde bu olay soyle geger:
"Hani kdfirler, bir zaman seni yakalamak, oldiirmek ve yurdundan ¢ikarmak igin bir tuzak
kurmaya kalkmislardi. Onlar tuzak kurar, Al&h da tuzaklarimt baglarmma gegirir. Allah,
hileyi hile ile cezalandiranlarn en hayirhisidir."8’
Mahflz, burada farkli kurgu yapsa da Peygamber’imizi yani Kasim’1 olumlu verir.
Ama kurgu ile siyer kitaplariyla uyusan tek benzerlik Peygamber Efendi’mizin bu suikastten
kurtulusudur. Burada Kasim’a suikast haberini veren Yahya iken, siyer tarihi kitaplarinda
peygamberimiz suikast haberini vahiy yolu ile alir.®3® Kasim, Yahya’ya size hayatimi
borgluyum, der. Yahya, Kasim’a daga®® cikmalarini soyler.®*Y Kurgu ve siyer tarihi

kitaplarindaki dag olay1 dogru olup dagin adi kurguda zikredilmezken siyer kitaplarinda

85 Mahfiz, Evladu Haratina, 422, 423.

836 Genis bilgi icin bk.; Plan geregi her kabileden secilmis eli kiligh iki yiize yakin miisrik, gecenin {icte biri
gecince, Resll-i KibriydA Efendimizin (sav) evinin ©Oniinde toplandilar. Iglerinde EbG Cehil, EbQ
Leheb ve Umeyye bin Halef gibi azililari ve elebasilari da vardi. Katiller, gecenin gegmesini, aydmhigim etrafi
sarmasin1 ve Fahr-i Alem'in evinden ¢ikmasmi bekliyorlardi. Zira, adetlerine gore, bir adam1 evinin iginde
katletmek korkakligm en adisi sayilirdi.Resil-i Kibriya Efendimiz (sav), eli kiligh katillerin Hane-i S&adetinin
etrafini sardiklari sirada evinden ¢ikt1. Yerden aldigi bir avug topragi baslarina att1 ve "Yasin SOresi"nin ilk sekiz
ayetini okudu. I¢lerinden hi¢ biri onu gérmedi, ¢ikip gitti. Bir miiddet sonra yanlarina bir hemsehrileri ugradi:
"Burada ne bekleyip duruyorsunuz?" diye sordu."Muhammed' bekliyoruz." dediklerinde, "Muhammed, sizin
basimiza toprak sagip ve iginizden ¢ikip gideli hayli vakit olmus. Hele bir kere iistiiniize basiniza
bakiniz." diyerek g6zl donmiis katillerle adeta alay etti. Birbirlerine baktilar. Uzerlerinin toz toprak iginde
kalmis oldugunu gordiiler. Sasirip kaldilar. Derhal Hane-i Saadetin igerisine baktilar. icerde birinin abaya sarinip
biiriinerek yattigm gériince, "Iste, Muhammed yatiyor." diyerek beklemeye devam ettiler. T4 ortalik agarincaya
kadar.Sabahleyin Res(l-i Kibriya Efendimiz (sav) yerine Hz. Ali (ra)'nin yataktan dogrulup kalktigin1 goriince,
biitiin biitiin sasirdilar ve "Vallihi, bize soylenen dogru imis.” dediler. Sonra da Hz. Ali (ra)'ye, "Muhammed
nerede?" diye sordular. Hz. Ali (ra), "Bilmem!.." deyince hayrette kalip ne yapacaklarini sagirdilar. Daha fazla
bilgi icin bkz. Mustafa Fayda, “Hz. Muhammed” TDVIA. (istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30: 408-423.;
Hamidullah, Zsidam Peygamberi, 147.; Corci Zeydan, Islam Uygarliklar: Tarihi, 65.; Nedvi, Rahmet
Peygamberi, 137-138.

87 Enfal Stresi: 8/30

838 Suikast niyetinden vahiy yoluyla haberdar olan Hz. Peygamber, Eb(l Bekir’le birlikte hicret hazirligina
baslad1. Genis bilgi icin bk.; Mustafa Fayda, “Hz. Muhammed”, TDVIA. (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2005), 30:
408-423.; Hamidullah, islam Peygamberi, 146, 150.; Corci Zeydan, Islam Uygarhiklar: Tarihi, 65.; Nedvi,
Rahmet Peygamberi, 137-138.

839 Miisrikler, miisliimanlarin Yesrib’e gd¢ etmesi iizerine Hz. Muhammed’in de oraya giderek kendilerine
kars1 tehlike olusturacagindan endise duymaya basladilar ve Dariinnedve’de toplanip EbG Cehil’in teklifiyle
Resulullah’1 6ldiirmeye karar verdiler. Suikast niyetinden vahiy et-Tarfk uyla haberdar olan Hz. Peygamber,
Ebl Bekir’le birlikte hicret hazirligmma bagladi. Bir gece Mekke’den ayrilip Sevr dagindaki magaraya
saklandilar. Ug giin sonra kilavuzlarmin getirdigi develere binerek Yesrib’e dogru yola ¢iktilar (1 Rebiiilevvel
/ 13 Eylil 622). Kureysliler, Hz. Muhammed’i yakalayana 100 deve 6diil vaad ettilerse de hicbir sonug elde
edemediler. Siirdka b. Malik gibi bazilarinin tesebbiisii de neticesiz kaldi. Daha fazla bilgi icin bkz. Mustafa
Fayda, “Hz. Muhammed” TDVIA. (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30: 408-423.

840 Mahf(iz, Evladu Haratina, 422, 423.

156



dagin ad1 Sevr Dagi olarak zikredilir.?** Kasim, Sadik’in kizkardesi Bedriye (Hz. Aise) ile
evlenir ve bu durum olay orgiisiinde soyle anlatilir:

“Diigiin alayi, gokyiiziindeki 1siklarla aydinlanmis sokaklarda dolandi. Sekine, Ihsan’la

beraber Hasan in kuliibesine tasindi ve Kasim in kuliibesini gelinle damada burakt.”8%

Hz. Aise, siyer kitaplarinda Hz. Ebubekir’in kiz1®*® olarak gecerken burada Hz.

844

Ebubekir’in kizkardesi olarak verilir. Kasim, romanda Bedriye’ye kag yasinda®" oldugunu

sorar. Bedriye, Kasim’a bilmiyorum, diye cevap verir.8%°

Bedir Savasi cete liderlerinden Savaris’in besinci defa evlenmesi ve diigiin alayinin
basilmastyla anlatilir ve Miislimanlar zafer kazanir.®*® Uhud Savasi ise Savaris’in diigiin
alay1 yenilgisi iizerine kurgulanir ve Kureysliler intikam almak igin geri donerler.®*’ Mahfiiz,
anlat1 boyunca kili¢ yerine kurguda sopa kullanir.2*® Lahita (Halid Bin Velid) nin, Uhud

849 etrafinda dolagmasi ise romanda soyle anlatilir:

Dag1
“Dagin giineyinden gelen biiyiik bir toplulugun basinda Lahita goziikiiyordu. Adamlariyla
dikkatimizi daguti. Bu arada da o da giineyden bize saldirabilmek icin dagin etrafini
dolagsti, dedi Kasim, ofkelenmisti 850

Romanda dagin giineyinden dolastig1 yaziliyken, Siyer kitaplarinda dagin arkasindan
dolastig1 yazilidir Halid b. Velid’in. Uhud Savasi, diiz bir alanda gergeklesir ve Peygamber

Efendi’'miz daga cikar. Kurguda daglik alanda ve gegit verilir. Mekkeli misrikler yani

ceteler, gecitten gecmeye cabalarlar ama Kasim ve adamlar tarafindan piiskiirtiiliirler.®?

Mahflz, burada kurguyla bayagi oynar. Eb( Cehil, Bedir Savasi’nda 6ldiriilmiistiir. Ama

romanda Uhud Savasi olarak verilir. Romanda Halid Bin Velid, Uhud Savasi sirasinda Sevr

81 Bir gece Mekke’den ayrilip Sevr dagindaki magaraya saklandilar. Ug giin sonra kilavuzlarmin getirdigi
develere binerek Yesrib’e dogru yola ¢iktilar (1 Rebiiilevvel / 13 Eyliil 622). Daha fazla bilgi i¢in bkz. Mustafa
Fayda, “Hz. Muhammed” TDVIA. (istanbul: TDV Yaymlari, 2005), 30: 408-423.; Hamidullah, Isiim
Peygamberi, 146, 150.; Nedvi, Rahmet Peygamberi, 137-138.

82 Mahf{iz, Evladu Haratina, 435.

843 Daha fazla bilgi icin bkz., Mustafa Fayda, “Hz. Aigse” TDVIA. (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2: 201-205.
844 Bi‘setin 4. yilinda (614) Mekke’de dogdu. Onun daha énce dogdugunu ve dolayisiyla Hz. Peygamber ile
evlendiginde on dort ile on sekiz yaslarinda oldugunu ileri stiren bazi ¢agdas arastirmacilarin dayandiklar
rivayetler saglam degildir. Mustafa Fayda, “Hz. dise” TDVIA. (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2: 201-205.;
S.M. Madni Abbasi, Hz. Peygamber Neden Gok Evlendi, 1.Bs. (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2015)

885 Mahf(iz, Evladu Haratina, 430.

846 Mahf(iz, Evladu Haratina, 436, 437, 438, 439.

847 Mahf(iz, Evladu Haratina, 445.

848 Mahf(z, Evladu Haratina, 446.

849 Halid b. Velid, Uhud Gazvesi’nden (7 Sevval 3 /23 Mart 625) baslayarak Kureys ordusunda siivari birliginin
kumandanligin1 yapmaya basladi. Miisliimanlarin lehine sonuglanmak iizere devam eden Uhud Gazvesi’nde,
Res(l-i Ekrem’in kesin emrine ragmen bazi miisliimanlarin Ayneyn tepesinden ayrildigmi gériince Islam
ordusuna arkadan hiicum ederek savasin neticesini degistirdi. Daha fazla bilgi i¢in bkz., Mustafa Fayda, “Halid
B. Velid”, TDVIA. (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1997), 17: 289-292.; Hamidullah, Islim Peygamberi, 198-202.;
Corci Zeydan, Islam Uygarhklar: Tarihi, 82.; Nedvi, Rahmet Peygamberi, 193-198.

80 Mahf(iz, Evladu Haratina, 447.

81 Mahf(iz, Evladu Haratina, 445.
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Dag1’n1 dolasan komutandir ve Uhud Savasi’nda 6ldirilir.2°? Siyer kitaplarinda ise Halid
Bin Velid’in Musliiman oldugunu ve uzun yasadigmi biliyoruz.®>® Hacac, eger Kasim ve
adamlar1 daga siginmamis olmasalardi simdi hepsi 6lmiistii, der.®>** Mahfiiz, burada Uhud
Savasi’n1 kurgular. Ancak gergek savasla kurgu savaslar1 arasindaki fark savaslarin kiligla
degil sopalarla yapilmasidir. Mekkeli miisrikler, yapilan savastan sonra COl Sicanlari
bolgesine baskin yapmak isterler ama Cél Siganlar1 bdlgesi coktan bosaltilmistir.®>° Yapilan
son savasta Calta ve adamlari, Kasim ve adamlarina yenilirler.2® Bu yapilan son savas
Hendek Savasi’dir. Ardindan Mekke’ye girilir. Mahflz, anlatisinda Kasim sarki s6ylemeyi
cok seviyordu, der. Siyer kitaplarinda Peygamber Efendi’mizin sarki sdyledigine dair bir
bilgi yoktur. Kamer’in vefatindan sonra Peygamber Efendi’miz Bedriye (Hz. Aise), el-
Cebellerden bir kadin, el-Rifatlardan bir kadin ve son olarak kendi kavminden bir kadina
asik olup onunla da evlenir. Yani Kasim, Kamer’den sonra dort kadinla daha evlilik yapar.
Mahfliz, kurgusal olarak Kamer dahil Kasim’1 bes kadinla evlendirir.?®” Ama siyer
kitaplarina baktigimizda Peygamber Efendi’mizin Mahfiiz’un anlatisindan farkli olarak Hz.
Hatice dahil on iki kadinla evlendigini goriiriiz.2°® Mahfiz’un bu kurgusal anlatis1 ve Kasim
bolimU okundugunda Mahftiz’un din bilgisinin ¢ok iyi oldugunu gorllir. Ayrica Mahflz,
insanlik tarihinin ilk ahlaki 6gretmeni olarak dini gosterir.?®® Yazar bu anlatisinda Sami

peygamberleri olumlu verir ve okuyucu nezdinde olumlu bir yargi olusturmaya caligir.

el-Liss- ve’l-Kildb romaninda Kasim ( Hz. Muhammed)

Yazar, el-Liss- ve ’I-Kilab romaninda Hz. Muhammed’i sdyle verir:

Sa‘id Mehran, Seyh Ali el-Ciineydiye soyle soyler:
“Miiritler nerede, zikir ¢eken insanlar nerede, ‘By Efendi miz Muhammed kapinizdayim!’
diyen sesler nerede? "®®

Yazar peygamber efendimize olan 6zlemini Sa‘id Mehran Uzerinden kurgusuna

yansitmistir. Yazarin bu climlelerinden modern zaman insaninin dinden uzaklastigini da

82 Mahf(iz, Evladu Haratina, 449.

83 Daha fazla bilgi i¢in bkz., Mustafa Fayda, “Halid B. Velid”, TDVIA. (istanbul: TDV Yaynlar1, 1997), 17:
289-292; Corci Zeydan, Isiam Uygarliklar: Tarihi, 82.; Nedvi, Rahmet Peygamberi, 193-198.

84 Mahf(iz, Evladu Haratina, 455.

85 Mahf(iz, Evladu Haratina, 454.

856 Mahf(z, Evladu Haratina, 462.

87 Mahfliz, Evladu Haratina, 465.

88 S.M. Madni, Abbasi, Hz. Peygamber Neden Cok Evlendi, 1.Bs. (Istanbul: Kaythan Yayinlar1, 2015); izzet
Derzeve, Kur’'an’a Gore Hz. Muhammed’in Hayati, Cev. Mehmet Yolcu, 1. Bs. (Istanbul: Yarm Yaynlari,
2019,) 516.; W. Montgomer Watt, Hz. Muhammed Medine’de, Cev. Siileyman Kalkan, 2. Bs. (Istanbul:
Kuramer Yayinlari, 2020), 328.

89Mahflz, Havle t-Tedeyyun ve’t-Tatarruf, 1.Bs. (Kahire: ed-Daru’l Misriyye’l-Liibnaniyye, 1996), 81.

80 Mahf(iz, el-Liss- ve 'I-Kilab, 24.
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okuyabiliriz. Yazar liglemesindede dinin giderek onemini kaybetmesini anlatir. Yazarin
nehir tarzi sayilan tiglemesinin birinci cildinde dini degerler anlatida daha fazlayken ikinci
ve Ugciinci cildinde dini anlat1 giderek azalir. Buda Misir toplumu 6zelinde diinyada dini

degerlerin 6nem kaybetmesine yorulabilir.

es-Summdn ve’l-Harif romaninda Kasim ( Hz. Muhammed)
Yazar, es-Summdn ve’l-Harif romaninda Hz. Muhammed’i Selva (zerinden
dudaklarini 1sirmak suretiyle giiliistinii gizleyerek soyle tasvir eder:
“Biraz... Peygamber’in dogum giinii atilan havai figekleri ilk sizde gordiigiimii
hatirliyorum ama bu tutkuyu hatirlamiyorum.
Yazar Misir’da Peygamber’imize verilen énemi belirtmek i¢in bu ctmleyi kurgular.
Misir halki bu tiir dini kutlamalara énem verir. Ramazan geldiginde sokaklar siislenir.
Romandaki karakterlerden biri Isa’ya sdyle sdyler:
‘Ihtiyards, iyi kalpliydi ve hi¢ cocugu yoktu. Hammefendiyi sevmis ve Allah’in emri,
peygamberin stinneti ile onunla evlendi.””’#%2
Yazar, burada Islami evlilige vurgu yapiyor. Kiz isteme bilindigi gibi Islam
toplumlarinda Allah’in emri ve Peygamber’in stinneti ciimlesiyle baslar ve bu yolla hem
Allah hem Peygamber’imiz yuceltilir. Yazar, bunu kurguya tasimak istedigi i¢in tasir. Bu

cumle Islam’in ve dinin lehinedir.

Sersera Fevka’n-Nil romaninda Kasim ( Hz. Muhammed)

Yazar, Sersera Fevka 'n-Nil romaninda Hz. Muhammed’i s6yle kurgular:

Romandaki bagkarakter Enis Zeki, yiizer evde uyusturucu almis kendi aleminde

gezinir ve olay orgiisii s0yledir:

“Harun Resit dylesine costu ki, keyiften elleri ve ayaklariyla tempo tutmaya bagladi. Sen
de tam kag¢ma vakti diyerek, kimseye caktirmadan swvistin. Ne var ki dev bekgi seni fark
etmigsti. Sana dogru yonelince sen kosmaya basladin. Onunda kilicini ¢ekip arkandan
kostugunu goriince sen, bagirarak Hz. Peygamberin ehlinden yardim istedin. Bunun
Uzerine bekci, yeminler ederek seni kesinlikle Ehl-i-Beyt’in zindamina tikacagin
soyledi.”8

Yazar, burada Peygamber Efendi’mizin ailesine vurgu yaparak Harun Resit

donemimini hatirlatir ve salatanatin dini kullandi1g1 vurgusunu 6nplana ¢ikarir.

81 Mahf(iz, es-Summdn ve’l-Harif, 45
862 Mahf(iz, es-Summdn ve’l-Harif, 153.
863 Mahfzuz, Sersera Fevka’'n-Nil, 34.
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Enis Zeki, hicri yilbasi dolayisiyla tatil oldugundan yiizer evdedir ve anlati soyledir:
“Bugiin hicri yilbasi dolayisiyla resm) tatil oldugu i¢in Enis giiniinii kah balkonda, kah
salonda mahmur bir halde gecirdi. GUn batimindan az énce ‘Abduh Amca, aksam sefasi
igin hazrilik yapmak tizere gelince Enis onun hicri yilbasin kutladi. Bu onun iigiincii ya da
dordiincii kutlayisi olmasina ragmen ilk kez kutladigimi saniyordu. Abduh Amca’ya hicri
yilbst hakkinda ne bildigini sordu. Adam, onun Hz. Peygamber’in Kafirler yuziinden goc
ettigi giin oldugunu séyleyerek kéfirlere lanet okudu. Bunun lzerine Enis, ‘Hazirladigin bu
mekan: birazdan onlar dolduracaklar!’ dedi.

Yazar, modern donemdeki kafirlere vurgu yapar ve bunu kurgular. Necip Mahf(z,
makalelerinden olusan Din ve Demokrasi adli kitabinda yukaridaki ciimleye atfen tersi bir
goriisll savunur. Yani Necip Mahflz, Enis Zeki’nin savundugu fikirlerin tersini savunur ve
sOyle der:

“Buglinkil Mislumanlara bak:ldiginda Mislimanlarin ¢ogunun aslinda Peygamber ‘imize

degil Ebu Leheb’e benzedigi biiyiik bir iiziintiiyle gorQlir. Peygamber Efendi’mizden

ogrenilen sudur: Uziintiiniin acimin karsisinda hezimet yoktur. Nasil ki gecenin bir sonu
olup giines doguyorsa aymst olacaktir.”%®

Yazarin yukaridaki ciimlelerinden “Nasi! ki gecenin bir sonu olup giines doguyorsa
aymist olacakur.” climlesine baktigimizda Evladu Haratind romanimin son ciimlesiyle
benzerlik arz attigi goriliir. Ciimle sudur:

“Gecenin ardindan giin nasil doguyorsa adaletsizlik de bir giin son bulacaktir. Zorbaligin

oliimiinii de gorecegiz, 1s1gin ve mucizenin dogusunu da.

Yazar bazi roman karakterlerinden dolay1 bazi elestirmenlerce elestirilir. Necip
Mahfiiz’un romanlarindaki karakterlerden yola ¢ikarak yazari su¢lamak yersizdir. Bu durum
burada agik bir sekilde goriilir. Enis Zeki’ye bakilip Necip Mahflz suglanirsa yazarin tam

tersi bir goriisii savundugu atlanmis olur.

Miramar romaninda Kasim ( Hz. Muhammed)
Yazar, Miramar romaninda karakterlerinden birine Hz. Muhammed i¢in soyle

soyler:

84 Mahfzuz, Sersera Fevka’'n-Nil, 111.
85 Necib Mahfliz, ed-Din ve’d-Demokratiyye, 1 Bs. (Kahire: ed-Dar’u’l-Misri’l-Libnaniyye, 1988), 72.
86 Mahflz, Evladu Haratina, 581
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“Kahretsin onun imamindan kim emin olabilir? Allah, kendini peygamberlerine bir kere
gostermisken bizim onu daha ¢ok gormemiz bekleniyor; kéinat dedigimiz su kocaman
dlemdeki yerimizi diigiiniince basim firil firil donmeye baslyor.”8%

Miiellif yukaridaki bu climlelerle Hz. Musa’nin kutsal kitaplarimizda yazan Allah
gormek istemesine vurgu yapar. Ayrica yazar, anlatilarinda dine inanan ve inanmayan farkl
karakterleri verir. Bu climleler de farkli karakterlerden birine aittir.

Arap diinyasindaki ve 6zelde Misirdaki dini kutlamalar romanda Tulba Marzuk
tizerinden sOyle anlatilir:

“Otag insan kayniyordu, c¢evresindeki meydan mahger yeri gibiydi. Peygamber’in
dogumunu ilan eden havai fisekler havada patlyor, ¢catirdayan siklar geceyi giindiize
ceviriyordu. Rolls Royce marka araba agir agir yana ¢ekip otagin oniinde durdu.
Demirdasiye iiyelerinden olusan kalabalik —peygamber askiyla Ingiliz Ekselansina
duyduklart sevgiyi her nasilsa uzlagtirmayr akil eden bu tarikatin miiritleri —aragtan inen
Tulba Merzuk u karsilamak icin ileri atildi.”8%®

Yazar, burada peygamber Efendi’mizin dogum giinii kutlamalarini kurgu tizerinden
vererek Misir’da boyle bir gelenek oldugunu romanda kurgu yoluyla okuyucularina verir.
Demirdasi tarikat1 iiyelerinin bir Ingiliz’e gosterdikleri hiirmetin yanlishgin1 kurguyla
gostererek boyle olmamasi gerektigini vermeye calisir. Mahfiiz’un tasavvufi yaninin giiglii
olmas1 Mahfiiz’un tarikatlarn®® yaptig1 yanlislar1 gérmesini engellememektedir. Mahfiz;
Kopernik, Darvin ve Freud’a kars1 sOff elbisesi giyer ve stfi®’® olur.8"

Yazar Islami degerlere énem verdiginden Miramar romandaki Zihre’ye Islami
usullerle soyle evlilik teklifi yaptirir:

“... Ilk Muslimaniarin yaptigi gibi evlenelim. Nasilmis 0? Ikimizin huzurunda, Allah’m
emri ve peygamberin kavliyle seni karim olarak aldigimi temiz bir niyetle ilan ederek.
Taniklar olmadan mi? Tamgimiz Allah.”8"2

Mahf(iz, burada Islam toplumlarinda evliligin 6nce Alldh izni sonra

Peygamber’imizin soziiyle yapildigini anlatir. Necip Mahf(iz, Evladu Haratind romaninda

peygamber efendimizin hayatim1 kurgular ama anlatida bazi farkliliklar vardir. Yazar

peygamber efendimizi romaninda olumlu verir ve 6rnek sahsiyet olarak bize gosterir. Yazar

87 Mahf(z, Miramar, 19.

868 Mahf(z, Miramar, 29.

89 Hasim Sahin, Dervisler, Fakihler, Gaziler, Erken Osmanli Déneminde Dini Ziimreler 1300-1400, 2. Bs.
(istanbul: Yap1 Kredi Yayinlar1, 2020).

870 Sufilikle ilgili genis bilgi i¢in bk., M. Nesim Doru, Melaye Ciziri Hakikat ve Mecaz Arasindaki Bir Sifi nin
Portresi, 1. Bs. (istanbul: Nubihar, 2016).

871 Semseddin Misa, Allah fi Rihleti Necib Mahf(z, 9. Say1, Kahire: el-Kahire Dergisi, 1988, 105.

872 Mahfliz, Miramar, 184.
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peygamber efendimizi zalimin zulmiine kars1 ¢ikan hakki savunan sosyal adaleti savunan ve
sosyal adaleti yayan biri olarak verir. Yazar romaninda zalimlerin yolundan degil
mazlumlarin hakki savunanlarin yolundan gidilmesi gerektigini peygamber efendimiz
araciligiyla vurgular. Yazar, anlatiy1 tarihle 6zdesletirerek neredeyse birebir verir. Burada

dikkat ceken en biiyiik farklilik anlatida kiliglar yerine sopalarin kullanilmasidir.

3.1.11. SEKINE ( NEFISE BIiNTi UMEYYE)

Hz. Hatice’nin can yoldas1 olan Nefise Binti Umeyye peygamber efendimizle Hz.
Hatice’nin evlenmesine aracilik eden ©Onemli bir sahsiyettir.?”® Yazarm romanm
kurgularken boyle bir sahsiyeti kurguya almamasi diistiniilemezdi.

Yazar, Evladu Hératind romaninda Hz. Muhammed’in Sekine ile iliskisini soyle
VErir:

“Kasim yana ¢ekilerek bakislarini kagirdi, ama kadin zarif bir canayakinlikla onunla konustu. ‘Iyi
aksamlar.” ‘Iyi aksamlar hammim.’ Kadin adimlarimi yavagslatarak énce Naama'ya, sonra da ona
dikkatle bakti. Sayende Naama her giin biraz daha sismanlyor! Allah’in ve sizin sayenizde, dedi
Kasim. Kadmin nazik sozlerinden ¢ok, sefkatli bakisi onu duygulandirmisti. Ona biraz yemek ver dedi
Kamer Hanim, Sekine’ye donerek. Kasim minnettarligini ifade etmek igin ellerini basina kaldirdl.
Cok naziksiniz hammum. Onunla vedalasip ayrilirken bir bakisla daha odiillendirildi. Kaderin
onunla karsilasmasina izin verdigi her defasinda oldugu gibi kadimin sicakligi ve cana yakinligi
Kasim’t duygulandirmisti. Hayatinda hi¢ tatmadigu tiirden bir canayakinlikti, anne sevgisi denen ve
ne oldugunu bilmedigi duyguya benzedigini biliyordu bir tek. Eger annesi yasamig olsaydi, kirk
yaslarmda bu kadinla aym yagsta olurdu. ... Kadimin ¢ekingen giizelligiyle bunun Kasim’in ruhunda
uyandwrdigi mutluluk daha da harikaydi. Colde yasadigi siddetli arzular ve kisacik, hiziinlu tatminler

sunan tutkulu maceralara hi¢ benzemiyordu.”%"*

Mahflz, romanda Sekine’ye Kasim ile Hz. Hatice’nin evlenmelerinde aracilik
yaptirir ve iKili arasinda gegen biitiin kurgusal olaylarin sahidi Sekine’dir. Mahfliz, Kamer
ile Kasim arasindaki anlatiy1 s6yle devam ettirir:

“Kasim, bekle.” dedi kole Sakine. ‘Sana bir sey verecegim.’ Kole iceri girerken, Kasim, koyunun
palmiyeye bagh oldugu yerde, kalbi hizli hizli atarak onu bekledi. Kendi kendine, kilenin sesinde
duydugu sefkatin, evin hamimimn yiiregindeki asil duygularindan kaynaklaniyor olmast gerektigini
soyledi. Kadimin kendisine baktigimi gérmeyi, giin boyu ¢olde yanan viicuduna tath bir serinlik
verecek sesini duymayt arzuluyordu. Sekine, elinde bir paketle evden ¢ikti, paketi Kasim’a verdi. ‘Bir

cOrek afiyetle ye!” Kasim paketi aldi, ‘Liitfen benim namima evin comert hammina tesekkiir et.” dedi.

873 M. Yasar Kandemir, “Hz. Hatice”, TDVIA. (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 17: 465-466.
874 Mahflz, Evladu Haratina, 334.
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O zaman pencerenin ardindan kadimin tatli sesi duyuldu: ‘Bana degil, Allah’a siikret, dostum.’
Kasim, minnettarligint belirtmek igin elini ona salladi, ona bakmadan oradan ayidi; kadinin,
‘dostum’ deyisini icinden, sarhosluk benzeri bir sevingle tekrarlayip duruyordu.”8"

Colde Kasim koyun otlatirken, Kamer’in hizmetgisi yanina gelir ve Kamer’e evlilik
teklif etmesini ister. Kasim kabul eder mi ki, diye sorunca Sekine, Allah’a giiven, der.®®
Peygamber Efendi’mizin ger¢ek hayatinda bu evlilige Hz. Hatice’nin arkadasi Nefise Bint
Umeyye’nin®" aracilik ettigi goriiliir. Sekine, burada hizmetci olup romanda Kasim ile
Kamer arasindaki evlenme araciligini yaparken gergek hayatta evlilik araciligimi Hz.
Hatice nin arkadas1 Nefise Bint Umeyye yapmistir. Gergek ile kurgu arasinda fark olsa da
araci her ikisinde de ortaktir ve evlenmeleri i¢in arada araci vardir. Yazar roman genelinde

Islam’1 olumlu verir ve Sekine’yi de olumlu anlatir.

3.1.12. HASAN (HZ. ALI)

Hz. Ali peygamber efendimizin amcasioglu olup Islami davet noktasinda her daim
peygamber efendimizin yaninda olmustur. Hz. Ali Peygamber efendimize ilk inanan
Miisliimanlardandir. Oyleki peygamber efendimize suikast yapilip dldiiriilecegi zaman Hz.
Ali 6ldirilme pahasina peygamber efendimizin yatagina girmistir. Yazar, Evladu Haratina
romaninda Hasan yani Hz. Ali’yi soyle verir:

“... annesiye babasi olmiis olan Kasim adli yegeni ona bu siralarda arkadag olmaya baglamsti...
Kendi oglu Hasan diinyaya geldikten sonra da Kasim'a olan sevgisinde bir azalma olmadi.”®"®

Mahflz, anlatiy1 Islam tarihinde belirtilen gercek tarihle bire bir anlatir. Peygamber

Efendi’miz, Hz. Ali’ye bakip biiyiitiir.3” Necip Mahf(iz, romanda Hasan’1 sdyle tarif eder:

875 Mahf(iz, Evladu Haratina, 337.

876 Mahf{iz, Evladu Haratina, 350.

877 Tamidiklarmm tavsiyesi iizerine, cevresinde iistiin ahlak sahibi ve giivenilir bir gen¢ olarak bilinen Hz.
Muhammed ile ortaklik anlasmasi yapti ve kolesi Meysere’yi de hizmetine vererek Sam’a (Suriye) gitmesini
istedi. Doniiste bagarili bir tacir, diiriist ve dogru sozli bir insan oldugunu gordiigli, Meysere’den ahlaki ve
davranislar1 hakkinda bilgi aldig, biitiin bu 6zellikleri sebebiyle kendisine hayran kaldigt Hz. Muhammed’e
evlenme teklif etti, o da bunu kabul etti. Onlarin evlenmesine, Hatice’nin arkadasi olup daha sonra sahdbe
arasinda yer alan Nefise bint Umeyye nin aracilik ettigi, Hz. Muhammed’e Hatice ile evlenmeyi diisiindiigii
takdirde bunu saglamaya ¢alisacagini belirttigi, kaynaklarin ¢ogunda ikinci bir ihtimal olarak
kaydedilmektedir. Hz. Muhammed aldig1 bu teklifi amcalarina gotiirdii. EbG Talib, kardesleri ve Hz.
Muhammed’in katilmasi ile Hatice’nin evinde yapilan toplantida onun amcasi Amr b. Esed’den yegeni
Muhammed icin Hatice’ye talip oldugunu s6yledi ve yegeninin 500 (veya 400) dirhem, bazi kaynaklara gére
ise yirmi disi deve mehir verecegini belirtti. Amr da bu evlilige izin verdi. Genis bilgi i¢in bk., Kandemir, M.
Yasar Kandemir, “Hz. Hatice”, TDVIA. (istanbul: TDV Yaymnlari, 1997), 17: 465-466.; Hamidullah, Isldm
Peygamberi, 66-71.; Corci Zeydan, Islam Uygarliklar: Tarihi, 59.

878 Mahf(z, Evladu Haratina, 323.

879 Hicretten yaklagik yirmi iki y1l énce (m. 600) Mekke’de dogdugu rivayet edilmektedir. Babas1 Hz.
Peygamber’in amcas1 EbG Talib, annesi de Fatima bint Esed b. Hasim’dir. EbQ Talib’in en kiigiik ogludur.
Mekke’de bas gosteren kitlik iizerine Hz. Peygamber amcasi Ebl Télib’in yiikiini hafifletmek i¢in onu
himayesine almis, Hz. Ali bes yasindan itibaren hicrete kadar onun yaninda bilylimiistiir. Hz. Muhammed’in
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“On alt yasina gelen Hasan, o kadar uzun boylu ve gicliydi ki Zekeriya bir gtin onun Col
Sicanlart'min koruyucusu olacagim hayal ediyordu. 8
Kasim, kiiciik yasta daha on yasindayken vekilharcin evine girip vekilharcin
bah¢esinde guava yiyip havuzda suyla oynadiginda onu kucaginda Hz. Ali ile birlikte
kurtaran yengesidir. Kasim yengesiyle beraber eve giderken higkirarak aglar.®8! Kasim
kuzeni Hasan’1in biiylidiglinii amcasiyla birlikte gidebilecegini ve ¢cobanlik yapabilecegini
de soyler.882 Hasan on alt1 yasina gelmis uzun boylu ve giiclii bir genc¢ olmustur. Zekeriya,
bir giin Hasan Co6l Siganlar1 bolgesinin koruyucusu olur, diye hayal eder.®8 Hasan, bilyiir
geng bir delikanli olur Kasim ve Sadik’la beraber nargile icer.88 Hasan, icki icmeyi sever
ve yazar bunu sdyle anlatir:
“Kasim in huzursuzlugu artar gibiydi, Sadik her zamanki gibi bunu fark etti ve ona bir
bardak bira daha verdi. Kasim da bir elinde nargile biray: son damlasina kadar icti. Hasan

o kadar ¢ok icmisti ki ¢adirin desenleri gozlerinin oniinde dalgalanmaya baglamisti, bu

Zekeriya'ya. Zekeriya elindeki bardakla ayaga kalkti, ogluna yavasca, boyle i¢me dedi.
Hasan boyle soziine cevap olarak, kahkaha ve nese karisimu iginde biitiin bir bardag
basina dikti. Uveys’in icini éfke kapladi ve kendi kendine, ‘Yegenim Kamer’in aptalligi
olmasaydi, senin bu gece ictiklerin tiim sahip olduklarinin binlerce kati ederdi.’ dedi.”®®

Hasan (Hz. Ali) de Islam 6ncesi alkoll( iceceklerden bolca icer ve bu giinlerden biri
de Peygamber’imizin yani Kasim’in Kamer yani Hz. Hatice ile evlendigi giiniin gecesidir.
Kasim evlendigi gece ‘Bu gece, benim mutlu gecem’ der. Hasan ile Sadik’in arasina oturur
ve nargilesini icer.8% Kasim evlendikten sonra Hasan ve Sadik ile karsilagir. Hasan, Kasim’a
‘Bizi niye bara gétiirmiiyorsun?’ der.88’

Mahf{iz’un kurgularindan Islim &ncesi yani peygamberlik dncesi donemde igkinin
haram olmadig1 ve Hristiyanlarca da helal oldugu bir donemde alkollii ickilerin fazlaca

tiketildigi  anlasilir.  Siyer kitaplarinda igkinin peygamberlik gelmeden once

Peygamber’imiz ve Hz. Ali tarafindan igildigine dair bir bilgi verilmez. Bundan dolay1

peygamberligine ilk iman edenlerdendir. Daha fazla bilgi igin bkz. Mustafa Fayda, “Hz. Muhammed” TDVIA.
(istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30: 408-423.; Ethem Ruhi Figlali, “Hz. Ali” TDVIA. (istanbul: TDV
Yayinlari, 1989), 2: 375-378.; Hamidullah, Islim Peygamberi, 86.; Corci Zeydan, Islim Uygarliklar1 Tarihi,
61.

80 Mahf(iz, Evladu Haratina, 326.

81 Mahflz, Evladu Haratina, 323, 324.

82 Mahf(z, Evladu Haratina, 331.

83 Mahf(z, Evladu Haratina, 236.

84 Mahfliz, Evladu Haratina, 344.

85 Mahfliz, Evladu Haratina, 353.

86 Mahflz, Evladu Haratina, 354.

87 Mahfliz, Evladu Haratina, 357.
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Mahfiz, kurgusal da olsa Peygamber’imize ve Hz. Ali’ye Islam oncesi dénemde alkollii
icecekler igirdigi i¢in elestirilir ve kafir damgasi vurulur.

Kasim’in en zor zamanlarinda Hz. Ali yani Hasan yanindadir. Peygamberlik 6ncesi
Mukattam Dagi (Nur Dagina)’ndaki Hind Kayasi (Hira Magarasi)’na gidip, gece eve
gelmediginde Kamer’in yani Hz. Hatice’nin Sekine aracilifiyla ilk bagvurdugu kisiler
amcas1 Zekeriya (Ebu Talip) ve Hasan (Hz. Ali) olur.8®® Kasim’a peygamberlik geldiginde
ilk Misliman olan ve destek verenlerin basinda Hasan gelir ve 6lene kadar her tiirlii destegi
kosulsuz verecegini soyler.88 Kasim idman kuliibii kurmak istediginde de ilk destek veren
Hasan ve Sadik olur.®®® Kasim’m “ickiyi Allah kahretsin ortalikta sarhos gériinmekten
kacinin.” dediginde de daha i¢ki yasagi gelmemistir ve Kasim’in yaninda yine Hasan (Hz.
Ali) ve Sadik (Hz. Ebubekir) vardir.8

Kasim vekilhar¢ Lahita ile konustugunda, evlerinde kendisini bekleyenlerden biri
Hasan’dir. Hasan, Kasim’a o kadar yakindir ki aile héallerini bile bilir. Hasan, babasi
Zekeriya’ya Kamer’in ¢ok hasta oldugunu sdyler.89? Kamer, vefat ettiginde mezarlikta yine
yaninda olanlardan biri de Hasan’dir.8%® Kasim’a suikast yapilacagi gece suikasti haber verip
sokakta kuskulu hareketlerin oldugunu sdyleyenlerden biri yine Hasan’dir. Hasan, Kasim’1
o gece yalniz birakmak istemese de Kasim mezarliga git, beni bekle. Ben hileye bagvurarak
kurtulacagim, der.®® Bu konu siyer kitaplarinda farkli gecer. Bildigimiz gibi
Peygamber’imiz kendini 6ldirmek isteyenlerin Uzerine toprak serperek gecip giderken
Peygamber Efendi’mizin yatagina Hz. Ali yatar. Misrikler, Peygamber Efendi’mizi
yataginda bulduk diye sevinirken Peygamber Efendi’mizin yataginda Hz. Ali ile karsilaginca
sok gecirirler.8%®

Romanda Kasim suikastan kacarken, yardim eden Hasan’dir. Dagda inananlarin
sayis1 gittikce artar. Hasan inananlarn sayisim artiran kisilerden biridir.8% Mahflz,
Medine’yi kurguda dag olarak verir.8%" Kasim, Bedriye ile evlendiginde Sekine ve ihsan

Hasan’m kuliibesine tasinir.8%® Cete liderlerinden Savaris’in evlenme alaymna saldirildig:

88 Mahf(iz, Evladu Haratina, 361.

89 Mahf(iz, Evladu Haratina, 375.

890 Mahf(iz, Evladu Haratina, 382.

891 Mahf(iz, Evladu Haratina, 387.

892 Mahf(z, Evladu Haratina, 408.

893 Mahf(z, Evladu Haratina, 413.

894 Mahf(iz, Evladu Haratina, 417.

89 Ethem Ruhi Figlali, “Hz. Ali”, TDVIA. (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1989), 2: 375-378.; Hamidullah, Isidam
Peygamberi, 146, 150.; Corci Zeydan, Isldam Uygarliklar: Tarihi, 61.
8% Mahflz, Evladu Haratina, 430.

897 Mahf(iz, Evladu Haratina, 424.

8% Mahflz, Evladu Haratina, 435.
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vakitte Hasan basi ¢eker.®% Hasan cetenin iinlii liderlerinden biri olan Savaris’i 6ldiiriir.%%
Savagta Kasim’in alnindan akan kani silecek kadar Hasan Kasim’in yaninda ve yakininda
savasir.’®! Savasta Hasan adamlara onderlik edip basi g¢eker.’®? Vekilharcin evine
yoneldiklerinde de Hasan bas1 ¢eker ve kapiy1 ¢alanlar arasinda yer alir.%

Necip Mahfliz, Hasan’1 yani Hz. Ali’yi peygamberimizin yardimcist olarak olumlu
anlatir. Mahfiiz’un verdigi bilgilerin bir¢ogu siyer kitaplariyla uyusur anlatida bazen
farkliliklar olmasina ragmen. Mahf(iz kurgu yoluyla peygamber efendimizin 6limdinden

94 glan halifelik

sonra ortaya ¢ikan Hz. Ebubekir ve Hz. Ali arasindaki ilk politik uygulama
olayina da deginir ve bu b6lim soyledir:
“Esrar tekkelerinde nargile elden ele aktarilirken, i¢ ¢ekiglerle kahkalar arasinda, Sadik
(Hz. Ebubekir) in vekilharg olarak Kasim’in yerini aldigini ve onun izinden yiiriidiigiinii,

ama bir grup insamn Hasan (Hz Ali)’1, Kasim (Hz. Muhammed) 'la akraba oldugu ve cete
liderlerini  oldiirdiigiinden  vekilhar¢hga  (halifelik) daha uygun  buldugunu
duyacaksiniz.”%%

Kurguda siyer kitaplarinda gegen halifelik se¢imine atif vardir. Cemaleddin Afgani,
“Suinni Islam diinyas1 Hz. Ali’yi halife kabul etse Sii Islim diinyas1 Hz. Ebubekir’i halife
kabul etse sorunlar diizelecek mi?” diye sorup Isldim diinyasimin gaflet ve liim uykusundan
uyanmalarinin zamaninin geldigini sdyler.®®® Siinni ve Siiler arasindaki hilafet ve imamet
olayr Mahfliz’un anlatisina bile yansir. Yazar Hz. Ali’yi kurgusunda olumlu olarak ele alir.
Yazar peygamber efendimizin amcasioglu Hz. Ali’nin hayatin1 da birebir vermeye caligir.
Oyleki kurguyu tarihi gergek olarak alsamiz ancak bu kadar olur dedirtir. Hz. Ali’ye yazar
icki icirtir. Ama igki igme olayr ickinin yasaklanmadan onceki donemidir. Biz burada

yazarin Islami bilgisine olan hakimiyetini goriiyoruz. Burada énemli olan yazarmn romanda

Hz. Ali karakterini olumlu kurgulamasidir.

3.1.13. SADIK (HZ. EBU BEKIR)
Hz. Ebubekir yani romanda Sadik peygamber efendimizin can yoldasi olup Islami

davet noktasinda en onlerde yer alir ve ekonomik anlamda ¢ok biiyiik infakta bulunur.

89 Mahf(z, Evladu Haratina, 437.

90 Mahfiiz, Evladu Haratina, 440.

901 Mahf(z, Evladu Haratina, 453.

902 Mahf(iz, Evladu Haratina, 461.

903 Mahf(iz, Evladu Haratina, 463.

94 Nough el-Harmouzi ve Linda Whetstone, Ozgiir Toplumun Islami Temelleri, 168-170.

%5 Mahf(iz, Evladu Haratina, 466.

%06 Muhammed Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani nin Hatiralari, Gev. Adem Yerinde, 4.Bs. (Istanbul: Klasik
Yaynlari, 2018), 142, 143.
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Peygamber efendimizin en zor zamanlarinda Sevr Dagi’nda diismana karsi kendisiyle
beraberdir. Peygamber efendimizi hi¢gbir zaman yalniz bagina birakmaz.

Yazar, Evladu Haratina romaninda Sadik yani Hz. Eb{ Bekir’i soyle anlatir:

Necip Mahflz, Hz. Ebl Bekir’i Col Siganlar1 bolgesinde (Mekke/Suudi Arabistan)
bakirci kalfasi olarak verir. Kasim (Hz. Muhammed) ve Hasan (Hz. Ali), Sadik (Hz. Eb(
Bekir)’i gdrmeye giderler.

“Sadik, onlart mutluluktan is1ldayan bir yiizle karsiladi. Kasum 'la agagi yukart ayni yagta ve boydaydi
ama daha zayifti. Col Sicanlart mahallesinin Cemaliye 'ye yakin ilk diikkaninda bakirci kalfasi olarak
calistyordu.”®

Hz. EbQ Bekir, Peygamber Efendi’mizden iki yas kiigiik olup dogumu miladi 571
dir.%% islam o©ncesi donemde de Kasim, Sadik’la beraber gezer ve oturur. Mahfiiz bu
durumu su sekilde anlatir:

“O aksam Kasim, Hasan ve Sadik mahalle kahvehanesine gittiklerinde, Savaris onlara giiliimseyerek
karsiladi. ‘Kasim’a bir nargile, bizden!”%%

Kasim, Kamer’le evlenirken Kasim, Sadik ve Hasan beraber gece nargile igerler.”?
Kasim kahvehaneye gittinde Sadik soyle der:

“Bize bir nargile ismarlasana” der. Hasan da “Neden bizi bir bara gotlirmiyorsun? ” der

Kasim’a. Kasim da “Param var ama esimin. Benim sahsi param yok.” deyince Sadik,
Kasim’a “Asik bir kadin erkegin elinde oyuncaktir.”®*!

Siyer kitaplar1 okundugu vakit Hz. Eb( Bekir’in Peygamber Efendi’mizle samimi
oldugu goriilecektir. Mekke’den Sevr Dagi’na gittiginde de oOriimcegin agini kurdugu
magarada yine Hz. Eb{ Bekir vardir.®*!2 Kasim’in en zor zamanlarinda peygamberligini ilan
edip destek aradigi sirada ilk destek verenlerin basinda Sadik (Hz. EbQ Bekir) gelir. Yazar,
bu olay1 soyle kurgusallastirir:

“Ben senin yamndayum, dedi Sadik, Kasim i elini tutarak.”®

Kasim, romanda idman kuliibii kuracagi zamanda ilk basta Sadik ve Hasan’1 yanina

cagirip sdyler.® Kasim, vekilharg ile konusup dondiigiinde yine evde bekleyenlerin baginda

%7 Mahfiiz, Evladu Haratina, 465.

%8 Genis bilgi i¢in bk., Mustafa Fayda, “Hz. EbGbekir’ TDVIA. (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1994), 10: 101-
108.; Corci Zeydan, Islaim Uygarliklar: Tarihi, 61.

99 Mahfiiz, Evladu Haratina, 344.

910 Mahf(iz, Evladu Haratina, 279.

911 Mahfiz, Evladu Haratina, 354.

912 Genis bilgi igin bk., Mustafa Fayda, “Hz. Eblbekir’ TDVIA. (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10: 101-108;
Hamidullah, Isldm Peygamberi, 146, 150.; Corci Zeydan, Islam Uygarliklar: Tarihi, 61.

913 Mahf(iz, Evladu Haratina, 374.

914 Mahf(iz, Evladu Haratina, 382.

167



Sadik vardir.%® Savaris, Kasim’1 yalniz birakmayip evine kimseyi sokmazken Sadik’1 da
kiiciik diisiiriir.®1® Kamer, vefat ettiginde yine Kasim’in yaninda yaninda Sadik ve Hasan
vardir.®!” Peygamber Efendi’'mize yani Kasim’a yapilacak suikasti de Sadik, kizkardesi
Bedriye ile 6nceden haber verir.®'® Kasim, suikastan kurtulup daga saklanmaya gittiginde
yine yaninda Sadik olacaktir.®®® Mahfliz, suiksat sonrasi Peygamber Efendi’mizin
saklandig1 yer olarak dagi verir. Siyer kitaplariyla kurgu hakikat noktasinda kesisir. Ama tek
farkla dagin adi siyer kitaplarinda yazarken romanda dagin adi yani Sevr Dagi oldugu
belirtilmez. Kasim, Sadik’m kizkardesi Bedriye ile evlenir. Zira Kamer, vefat etmistir.%?°
Yapilan biitiin savaslarda Sadik, Kasim’1n yanindadir.%?! Yazar, Sadik’1 yani Hz. Eb{ Bekir’i
siyer kitaplarindaki gibi olumlu verir ve hakikate ihanet etmez. Yazar peygamber
efendimizin yoldas1 olarak Hz. Ebl Bekir’i tarihsel anlamda dogru olarak ele alir ve yazar.
Tarihte Hz. Aise Hz. Eb( Bekir’in kiz1 olarak goziikiirken yazar Hz. Aise yani Bedriye’yi
Hz. Ebil Bekir’in kiz kardesi olarak verir. Peygamberimize suikast olay1 ise yazar tarafindan
biraz farkli olarak anlatilir. Yazar Hz. Ebt Bekir karakterini de Evladu Haratind romaninda

olumlu tasvir eder.

3.1.14. ABBAS (AZRAIL AS.)

Semavi dinlerde melekler 6nem arz eder. Dinimizde Abbas®? yani Azrail karakteri
insanlarmn canini alan melek olarak bilinir. Insanlar dine olan inanglarindan dolay1 Azrail’e
saygl duyarlar. Yazar, Evladu Haratin romaninda Abbas yani Azrail (A.s.)’1 Cebelavi’nin
cocuklarindan birisi olarak sembolize eder ve sdyle verir.%%,

“Abbas, Ridvan ve Celil eskiden beri oldugu gibi, yemek, icmek ve kumar oynamak i¢in tekrar damda
bulusmaya baslamislards.

Yazar, karakterleri ve olaylarin1 dyle anlatirki hem gergek karakter hem sembolik
karakter olarak anlayabilirsiniz. Abbas normal bir karakter ama Abbas’in Azrail

aleyhisselami temsil ettigi soylenebilir. Abbas, karakteri romanda soyle verilir:

915 Mahf(iz, Evladu Haratina, 397.

916 Mahf(iz, Evladu Haratina, 399.

917 Mahf(iz, Evladu Haratina, 413.

918 Mahfiiz, Evladu Haratina, 415, 416.

919 Mahf(iz, Evladu Haratina, 424.

920 Mahfiiz, Evladu Haratina, 435.

921 Mahfiiz, Evladu Haratina, 445, 448, 449, 454, 463.

922 Abbas ates kazaninin sembolii olarak bilinen “Abifis”tan gelir. Genis bilgi igin bk, Muhammed ‘Ali Selame,
Numiizeci’s Sahsiyyeti’d Diniyyeti fi Rivdydti Necib Mahfiiz, 121.

923 Kesk, Kelimetuna fi Red ‘ala Evladi Haratina Necib Mahflz, 94-97.; Yildiz, Necip Mahfiiz 'un Sembolik
Romanlar, 74.

924 Mahf(z, Evladu Haratina, 18.
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“... Abbas ile Celil birbirini su¢lamakla mesgul 2795 “pudvan, Abbas ve Celil damdaki
muhabbetlerine Edhem de aksamlar: fliitiiyle sohbetlerine yeniden basladr.”™
Azrail aleyhisselam, romanda olumlu olarak ele alinir. Azrail’in Abbas olarak

anlatida verildigi Kesk tarafindan da soylenir. Ancak romanda Abbas fazla anlatilmamustir.

3.1.15. CELIL=KANDIL (CEBRAIL)
Dinimizde Celil®?” Cebrail karakteri peygamberimize vahyi getiren melek olarak
bilinir. Insanlar dine olan inanglarindan dolay1 Cebrail’e sayg1 duyarlar.
Evladu Haratind romaninda Celil, Cebelavi’nin ¢ocuklarindan birisi olup Azrail
aleyhisselam1 sembolize eder. Fakat Kasim boliimiinde Kandil adiyla karsimiza ¢ikar.%%8
“Abbas, Ridvan ve Celil eskiden beri oldugu gibi, yemek, i¢mek ve kumar oynamak i¢in tekrar damda
bulugmaya baslamislardi. "
Yazar, anlatilarin1 hem gergek karakter hem de sembolik karakter olarak kurgular.
Burada Celil normal bir karakter ama Celil’in hem normal insan olan karakter hem de
Cebrail aleyhisselami temsil ettigi sdylenebilir. Kasim bolimiinde Cebrail aleyhisselam,
Kandil adiyla anlatilir.
Kandil’in peygamber efendimizle goriismesi Kasim karakteri iizerinden soyle
anlatilir:

“Gegen gece ¢olde ben yalnizken, orada, Hind Kayasi 'nda, ¢ok tuhaf bir sey oldu. Bu noktada Kasim

sert¢e yutkundu, Kamer de sevgi dolu bir bakisla onu devam etmeye tesvik etti. Oturmus bulutlarla kapli hilalin
batmaisni seyrediyordum, sonra etraf o kadar karanlik oldu ki kalmay: diigiindiim, ama aniden yani basimda
bir ses veya hareket olmamisti. Basimi kaldwrdim, oturdugum yerden bir adim otede bir adam gordiim, ama
yiizii gortinmiiyordu. Beyaz sarigini ve sarmmis oldugu pelerini gérebiliyordum. Bikkinligimi gizleyerek ona,
Iyi aksamlar! Kimsiniz? diye sordum. Bana cevap verdi. Sence kim oldugunu séyledi? Kamer endise icinde
basini salladi, devam et bekleyemeyecegim, dedi. Ben Kandil'im dedi. Cok sasirmistim, ona, kusura bakmaymn
ama ben... dedim. Ama o soziimii kesti. Ben Kandil’im, Cebelavi nin hizmetkari! Ne dedi diye haykird: kadin.
Ben Kandil’im dedi. Cok sagirmigtim, ona, Kusura bakmayin ama ben ... dedim. Ama o soziimii kesti, ben Kandil’im,
Cebelavi'nin hizmetkari! Ne dedi? diye haykirdi kadin. Ben Kandil’im, Cebelavi’nin hizmetkari dedi.

... Ona inandin mi? Kalkabildigim kadar hizla kalktim, kismen nezaketen, kismen gerekirse kendimi korumak

icin. Dogruyu soyledigine nasil inanabilecegimi sordum ona, o da ¢ok sakin, kendinden emin bir sekilde, istersen beni izle,

beni konaga girerken gorebilirsin dedi. Ben de rahatladim, onu konusturmak icin ona inanirim diye diisiindiim. Onunla

925 Mahfiz, Evladu Haratina, 22.

926 Mahfliz, Evladu Haratina, 23.

927Celil, Cibril ve Ridvan cennetle iliskilendirilir. Genis bilgi icin bk., Selame, Numiizeci’s Sahsiyyeti’d
Diniyyeti fi Rivayati Necib Mahflz, 121.

98 Kesk, Kelimetuna fi Red ‘ala Evladi Haratina Necib Mahfliz, 94-97.; Yildiz, Necip Mahfiiz’un Sembolik
Romanlari, 74.

929 Mahf(iz, Evladu Haratina, 17.18.
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tanismaktan cok mutlu oldugumu gizlemedim. Ona biiyiikbabamizi sordum, nasil oldugunu, neler yaptigini sordum. Ikiniz
de bunlardan mi soz ettiniz? diye soziinii kesti hayretler i¢indeki Kamer. Evet vallahi oyle, dinle beni! Biiyiikbabamizin iyi
oldugunu séyledi, ama baska bir sey séylemedi. O zaman sokagimizda olanlar: bilip bilmedigini sordum. Cebeldvi’nin
herseyi bildigini, konagin sahibinin sokagimizda yer alan her seyi izledigini, onun i¢in kendisini bana gosterdigini sbyledi!
Sana m1? Kasum huzursuzca kaglarini ¢atti. Béyle dedi. Ne kadar sasirdigimi belli eden bir ses kagti agizmdan, ama o buna
dikkat etmedi. Soyle dedi: Belki de soygun giinii gosterdigin bilgelikten ve evindeki diiriistliigiinden dolayr seni se¢ti. Bu
SOkaktaki insanlarin hepsinin ayn derecede torunu oldugunu, vakfin esit olgiide herkesin mirast oldugunu ve cete
yonetiminin yok edilmesi gereken bir kotiiliik oldugunu bilmeni istiyor. Ve sokagin konagin bir uzantisi olmasi gerektigini.
Sonra sessizlik oldu, ¢iinkii ben konusma yetenegimi kaybetmigtim. Yukari baktim, en yiikseklerde iki yana ayrilip hilali
orataya ¢ikaran bulutlart gordiim. Ona kibarca “Bunlari neden bana séyliiyor?” diye sordum. O da bunlarla sen
ilgilenesin diye, dedi.

Sen mi! diye bagirdi Kamer.

Béyle dedi, diyerek devam etti Kasim, sesi titriyordu. Ne demek istedigini agiklamasin isteyecektim ancak beni
selamlayip oradan ayrildi, ben de onu izledim ve konagin ¢éle bakan en yiiksek duvarindan, yiiksek bir merdiven veya onun
gibi bir seyle tirmandigini gordiim. Ben orada oylece kalakaldim, hayretler icerisindeydim. Sonra daha énce durdugum
yere dondiim. Yahyaya gitmek istiyordum ama bayimisim, kendime geldigimde kuliibedeydim.

...Karisimnbakiglarinin agrligini hisseden Kasim kendi ruhuna benim hakkimda ne diisiiniiyorsun diye sordu,
bu arada kadin da kendi kendine soyle diyordu: Dogruyu séyliiyor, bana hi¢bir zaman yalan séylemedi; béyle bir hikayeyei
neden uydursun? O, giivenilir bir insan. Paramin peginde degil, isteseydi rahathkla alabilirdi. Bu durumda neden vakfin
parasini istesin ki zaten onu elde etmek bu kadar zorken! Huzur dolu giinler sona mi eriyordu?

“Bu sirru ilk anlattigu kigi ben miyim?”

Kasim basim evet anlaminda sallad.

Kasum, bizim hayatimiz ortak bir hayat artik. Kendimden ¢ok seni diisiiniiyorum. Bu sirrin ¢ok tehlikeli bir ey,
sonuglarimin ne olacagini sen biliyorsun. Simdi iyi diigiin, iyice hatirlamaya ¢alis ve bana sdyle, gordiiklerin gercek miydi,
yoksa bir riiya olabilir miydi?

Gergekti, sahiden dyle oldu. Bir riiya degildi, dedi Kasim kararlilikla, biraz giicenmisti.

Ama seni baygin bir halde bulmuglar?

O karsilagmadan sonra oldu!

Belki de kafan karisti dedi sefkatle Kamer.

Kasim i¢ gecirdi, hi¢ bu kadar 1stirap ¢ekmemisti, sonra, ben hi¢chir seyi karistirmadim. O karsilasma giin gibi
asikardi! dedi.

Onun gergekten Cebeldvi’nin hizmetkar: oldugunu ve sana haberci olarak geldigini nereden biliyoruz? dedi
Kamer, biraz duraksadiktan sonra. Bu sokaktaki herhangi bir sarhog veya esrarkes olabilirdi, onlardan o kadar ¢ok var ki
burada.

Onun konagin duvarindan yukari tirmandigini gordiim, dedi inatla Kasim.

Bu sokagin hi¢hir yerinde, o duvarin yarisina bile ulagabilecek yiikseklikte bir merdiven yok! Diyerek icini cekti
Kamer.

Ama ben onu gordim!

Kamer kapana kisilmug fare gibi hissediyordu kendini, ama vazge¢mek istemiyordu. Ben sadece senin namina

korkuyorum. Ne demek istedigimi anliyorsun. Evimiz igin, kizimiz i¢in ve mutlulugumuz i¢in korkuyorum. Kendi kendime
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neden ozellikle seni segti diye sormak zorundayim. Madem ki vakif onun ve o herkesin efendisi, neden istediklerini kendi
basina yerine getirmiyor?

Neden Cebel’i veya Rifd’a ’yi Secti peki? diye sordu Kasim bu sefer.

Kamer’in gozleri biiyiidii, agzinin késesi biiziildii, aglamak iizere olan bir ¢ocuga benziyordu. Korkmustu baska
tarafa bakt.

Bana inanmiyorsun dedi Kasim. Bana inanmant istemiyorum senden.

Kadn birdenbire aglamaya baslad.., diisiincelerinden kagmak istercesine higkiriklarina teslim oldu. Kasim ona
dogru egildi, elini tuttu, kendisine ¢ekti. Neden agliyorsun?

Kadwin gozyaslarinin arasindan ona bakti, yutkunarak ve higkirarak, ¢iinkii sana inanayorum. Evet, sana
inaniyorum ve huzur dolu giinlerimizin bitmis olmasindan korkuyorum! dedi. Sonrada yumusak ve merhametli bir sesle ,

simdi ne yapacaksin diye sordu. »930

Yazarin yukaridaki pasajmi  okudugumuzda peygamber efendimizin Islam
tarihindeki olaylarla benzerlik dikkat cekicidir. Yazar Islam tarihini ¢ok iyi bildiginden bu
pasaj1 giizel bir sekilde kurgulayabilmistir.

Sekine ile Kasim arasindaki Kandille ilgilidiyalog ise soyledir:

“Bu evin yabancist olanlara swrinizt soyleyip benden saklamak dogru bir sey miydi? Ne
sirrindan  soz - ediyorsun? Kandil’in sizinle Hind Kayasi'nda konusmus olmasi! diye ayni
ciiretkarlikla cevap verdi.”%*

Peygamber efendimiz tarihi kitaplarda da Hira magarasinda Cebrail aleyhisselam ile
goriismiistiir. %32

Cebrail aleyhisselam, anlatida olumlu olarak ele alinir. Cebrail’in Celil/Kandil olarak

kurguda verildigi Kesk tarafindan da belirtilir.

930 Mahfiz, Evladu Haratina, 367, 368.

%1 Mahf{iz, Evladu Haratina, 384.

932 Hz. Muhammed’in Hira’da bulundugu 610 yili Ramazan aymin son on giinii icinde bir gece, bazi rivayetlere
gore pazartesi giinii sabaha karst Cebrail asli siretiyle geldi, okumasini istedi, onun Allah’1n elgisi, kendisinin
de Cebrail oldugunu sdyledi. Ardindan, “Yaratan rabbinin adiyla oku!” manasindaki ciimle ile baslayan Alak
stiresinin ilk bes ayetini ona teblig etti. Bu olay iizerine heyecanlanip korkuya kapilan Hz. Muhammed oradan
ayrilarak evine gitti, yataga girerek Hatice’den istiinii 6rtmesini istedi ve uyandiktan sonra basindan gegenleri
anlatti. Bunun iizerine Hatice, Allah’in kendisini utandirmayacagini, ¢iinkii onun akrabasini gozettigini, dogru
konustugunu, acizlerin elinden tuttugunu, yoksullara yardim ettigini, misafirleri agirladigim sdyleyerek
tesellide bulundu ve kendisine inandigimi belirtti. Ardindan Hz. Peygamber’i kendi amcasinin oglu Varaka b.
Nevfel’e gotiirdii. Varaka onu dinledikten sonra kendisine gelen melegin biitiin peygamberlere vahiy getiren
melek oldugunu sdyledi. Siyer alimleri, Cebrail’in ilk vahyi getirisi sirasinda Restilullah’a abdesti ve namazi
ogrettigi hususunda ittifak etmislerdir. Hz. Peygamber, ilk vahyin tedirginliginden sonra Cebrail’in yeniden
goriinmesini arzulamaya basladi. Bu amagla sik sik Hira magarasina gidiyor, fakat giinler gectigi halde melek
gelmiyordu. Bu dénemde rabbinin kendisini terkettigi zannina kapilarak endiseli giinler geg¢irdi. Kaynaklarda
“fetretii’l-vahy” denilen bu devrenin miiddeti hakkinda birkag aydan {i¢ y1la kadar varan stireler zikredilmistir.
Resdlullah bir giin Hira magarasindan dénerken Cebrail’i tekrar gordi, yine korku ve heyecanla evine gidip
yatagina girdi. Cebrail evinde karsisina ¢ikarak Miiddessir stiresinin ilk ayetlerini okudu (74/1-5). Daha fazla
bilgi icin bk., Mustafa Fayda, “Hz. Muhammed”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2005), 30: 408-423

171



3.1.16. SEYTAN
Biiyiik dinlerde ve dinimizde seytan insani hak yoldan ¢ikaran yanlis yola
ulastiran olarak sembolize edilir. Seytan®*? rabbimizden insanlar1 yoldan ¢ikarmak igin siire
ister. Allahu Teala seytana kiyamet giinline kadar siire verir. Bu anlamda seytan biz

Mduslimanlar ve diger kutsal inanirlar igin 6Gnem arz eder.

Evladu Haratind’ romanminda Seytan
Kesk kitabinda, Evladu Haratind’ romanindaki Idris karakterinin seytan1 temsil

934

ettigini sdyler.* idris’in babas1 Cebelavi tarafindan kovulmasi, seytanin Allah tarafindan

cezalandirilmasina benzetilir. Romanda Idris’in babasi tarafindan kapmnin &niine konmasi
sOyle anlatilir:
“Daha Idris farkina varamadan babasi onu yakaladi, omzunu mengene gibi yakalayarak éniine katti,
geri geri iterek kapidan ¢ikard: ve terasa kadar siiriikledi. Idris sendeleyerek merdivenden asagi
yuvarlandi, sonra Cebeldvi onu giiller, kinakina agaglari ve yaseminlerle cevrili yoldan iterek blytik
bahge kapisindan disart atti ve kapiyi siirmeledi. Cebeldvi nin haykirisini koca evdeki herkes duydu.
‘Onu iceri alacak veya ona yardim edecek herkese lanet olsun!’"**

Cebelavi, Idris’in tecaviiz ettigi konakta calisan Nergis adli calisan1 da konaktan

kovar.%

es-Summdn ve’l-Harif romaninda Seytan
Yazar, es-Summdn ve’l-Harif romaninda baskarakterden Isd’nin agziyla seytani
sOyle verir:
“Gemiyi kurtarmak i¢in goniil verdigimiz zaman seytani desteklemis oluruz. Fakat seytan
her hangi bir seyi kurtarmak igin goniillii olmuyor ki. "%’
Seytan, hep olumsuz olarak algilanir ve bu ciimlede de yazar tarafindan olumsuz
olarak ele alinir. Yazar, seytan: bu kez sdyle anlatir:
“Isa, Atlantik gibi birbirine vuran hatta heyecanl dalgalar altinda keskin dikenli seytani
1,938

kaygt ve actmasiz hilekarliktan baska hi¢chbir seyi gormeyecek, duymayacak ...
Yazar, istese seytan1 olumlu kurgulayabilirdi ancak bu cimlede de olumsuz kurgular.

Is4, kiza soyle sdyler:

933 Mihail Nuayme, Mirdad Kundaktaki Ermis, Cev. Hiiseyin Yazic, 2. Bs. (Istanbul: Kakniis, 2012), 98-101.
934 Daha fazla bilgi icin bk., Kesk, Kelimetuna fi Red ‘ala Evladi Haratina Necib Mahfiiz, 94-97.

935 Mahf(iz, Evladu Haratina, 16.

93 Mahfiz, Evladu Haratina, 26.

987 Mahf(iz, es-Summdn ve’I-Harif, 21.

98 Mahf(iz, es-Summdn ve’l-Harif, 45.
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“Kiiciik bir kizsin ama aslinda biiyiik bir seytansin sen!”’; “Ama sen seytanligini kendin
itiraf ettin. %

Kurnazlik seytana atfedildigi i¢in burada kiigiik kizin seytana benzetilmesi sz
konusudur. Isa’nin sézlerinden seytanca fikirlerin iyi olmadig1 anlasilir. Yazar, anlatilarinda

halkin diline gegmis dinf terimleri ustaca kurgular.

et-Tarik romaninda romaninda Seytan
Yazar, et-Tarik romaninda kapici Sevi’nin agziyla seytani soyle verir:
“Seytan gibi. Dért kez oliimle burun buruna geldi ama hala ders almadi. "%
Seytan, Allah’a isyan ettiginden olumsuz olarak diisiiniiliir ve biitiin kutsal anlatilarin
genelinde seytan olumsuz verilir. Bu romanda da seytan mecaz manasinda ele alinip

olumsuzlanmistir.

es-Sehhdz romaninda romaninda Seytan
Yazar, es-Sehhdz romaninda Omer’in agzindan seytan hakkinda Buseyne’ye sdyle
verir:
“Tanrim, toplum onun diistinceleri ve eylemleriyle uyum icinde olsun, seytana
kapilmasin.”**
Omer, Buseyne’nin seytandan uzak durmasm ister. Bu anlatida kurgu yoluyla
seytanin kotii oldugu tasvir edilmek istenir. Osman Halil, sdyle soyler:
“Seytan oyunlarim siirdiiriiyor ama ben kusatilmadim. %%
Seytanin habis bir varlik oldugu oyunlarinin bitmedigi kurgu yoluyla vurgulanir.
Burada dinlerdeki seytana vurgu vardir. Osman Halil, sdyle soyler:
“Bu seytani sesler ne zaman beni rahat birakacak? diye inledim.**
Seytanin yine iyi bir sey olmadig1 vurgulanir. Osman Halil soyle sdyler:
2,944

“Seytanin bozdugu bir diisten ¢ok, gercek bir aciya benziyordu duydugum.
Seytan, burada da olumsuz olarak ele alinir.

Sersera Fevka’n-Nil romaninda romaninda Seytan

Yazar, Sersera Fevka 'n-Nil romaninda Enis Uzerinden seytan hakkinda soyle yazar:

939 Mahf(iz, es-Summdn ve’l-Harif, 87.
940 Mahfiz, et-Tarfk, 96.

%1 Mahfz, es-Sehhdz, 29

942 Mahfiiz, es-Sehhdz, 170.

943 Mahfiiz, es-Sehhdz, 170.

%4 Mahfiz, es-Sehhdz, 172.
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“Sorumluluk denen korkung bir ifrit pesimizi birakmiyor. %

Burada Enis, seytanin diger ismi “ifrit” kelimesini kullanir. Necip Mahflz, dini
bilgisini kurguyla birlestirir. Ali es-Seyyid, soyle soyler:
“Seytan ele gecirdi bizi, artik isimiz bitik. "%*
Seytan olumsuz olarak disiiniildiiginden insanoglunun seytanin eline ge¢cmesi olumsuz
olarak diistiniiliir. Ciinkii seytanin emrine giren kisi artik her tiirlii kotiliigii yapar duruma gelir.

Romandaki Enis, soyle soyler:

“Karakola kendi basima gidecegim, mahvolmaya da, oliime de, seytanlara da meydan

okuyorum. %'

Enis Zeki, burada seytanlart da olumsuz gorur ve meydan okur. Vurgulamamiz
gereken, dinlerde olumsuz olarak verilen seytanin, Mahfiiz’un romanlarinda da olumsuz
kurgulanmasidir. Yazar dini romanlarinda verirken Islam tarihinin disina ¢ikmamaya 6zen
gbsterir. Ciinkii yazar Islam toplumunda yasadigmin bilincinde olup kiiltiirel uyumu

onemser ve yerlilistirmeyi goz ardi etmez.

3.1.17. HZ.OMER

Hz. Omer Islam tarihinin dogrucu Davut’u olup, adaletin Islam tarihindeki temsilcisi
pozisyonundadir. Islam iilkelerinde adalalet konusu anlatilirken, hep Hz. Omer’den 6rnek
verilmesi bunun delilidir. islam iilkeleri liderlerinin bu noktada Hz. Omer’in adaletinden

ornek almalar1 Gnemsenir.

Miramar Romaninda Hz.Omer
Yazar, Miramar romaninda Hz. Omer’i Serhan el-Beheri karakteri tizerinden sdyle
Verir:
“Soylediklerinin tek kelimesine inanmam. Surf Merve seni geri ¢evirdigi icin kizginsin.
Ayrica su sosyalizm ve esitlik teranesinin de hi¢ birine inanmiyorsun. Biitiin mesele giic.
Giictin varsa her seyin olur. Ama bu arada baskalarina sosyalizm ve esitlik dersi vermenin
bir zarart yok. Son zamanlarda o tayfadan kimsenin Hazreti Omer gibi yoksulluk iginde
dolastigint gordiin mii? "**
Necip Mahfiz’un kurgu anlatisinda kullandigi sirf bu ciimleler bile Necip Mahflz’a

saygryr gerektirir. Yazar bGtun izmleri savunanlar Hz. Omer gibi yoksulluk icinde

945 Mahf(iz, Sersera Fevka n-Nil, 94.

946 Mahf(iz, Sersera Fevka n-Nil, 146.

947 Mahflz, Sersera Fevka 'n-Nil, 150.

948 Mahfiiz, Miramar, 96.; Naguib Mahfouz, Miramar, 1. Bs. (Kahire: The American University in Cairo Press,
1978),77.
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dolasmay1p sadece bu izmlerin edebiyatini yaparlar, der. Necip Mahf(iz, burada sosyalizm
ve esitlik teranesini de elestirir. Necip Mahfiiz’un sosyalist oldugunu soyleyenlere bu
ctimleler kanaatimizce yeterlidir. Necip Mahfliz burada Islam’in halifesi tizerinden Islam’1

yliceltirken sosyalizmi Hz. Omer uizerinden kigultir.

3.2. KUTSAL KAVRAMLAR VE TEMALAR
Bu boliimde ise yazarin yedi sembolik romanindaki kutsal kavramlar ve temalara

deginilecektir.

3.2.1. DINJKUR’AN/SURELER/ON EMIiR/KALIPLASMIS DiNT CUMLELER
Insanlik tarihine bakildiginda dinin ve insanligm yasdas oldugu goriilir. Dinin
varolusu insanin yaratilisi ile beraber baglar. Dinin kesintisiz varlig1 insanin fitratina kok
salmis olmasindandir. Fitrat, insanin yaratihistan getirdigi oOzelliklerin toplamidir.
Peygamberlerin insanlara ulastirdig: ilahi 15181, ilk insan yaratilisin baginda i¢inde tagir. Bu
da dinin icermis oldugu degerlerin tarihin basindan beri aktif oldugunu gostermektedir.
Ancak bu degerler zamanla bozulmaya baslar. Degerler bozulmaya yiiz tuttugunda All&h
insanlar1 peygamberleri araciligi ile tekrar uyarir ve insanoglunu ilk dogal fitri haline
dondiirmeye caligir.%*°
“Allah fikri, insanla birlikte dogar. Pozitivizmin iddia ettigi gibi, korku ve aczin eseri
olarak sonradan uydurulmus degildir. Biitiin diinyay1 gezelim, en ilkel kavimlerin
yasamlarmi gozlemleyelim, muhakkak AllAh fikrine ve dini inaclara sahip olduklarim
gorariz. Allah fikri, iddia edildigi gibi, tabiat olaylarimin insanda yarattigi korkunun
sonucu olarak ortaya ¢itkmis olsaydi, zamammizda, bu tabiat olaylarimin mahiyetinin
anlasiimasiyla ANlah’a inanan hi¢ kimsenin bulunmamas gerekirdi.””®>°
Insanligin tarihi tevhitle basladig1 icin ilk insanlar1 dogal nesnelere ibadet eden ve
zamanin ge¢mesiyle akillanip dogru yolu bulan ilkel insanlar olarak tanimlamak yanligtir.
Insanlarin Allah’in yerine uydurma tanrilara inandiklar1 zamanlar siiphesiz olmustur. Ama

bu insanogluna hidayet verildikten sonra sapmasiyla agiklamir. ®** Cemaleddin Afgani’ye

gore lic dinde de beseri toplulugun menfaatine ters bir sey goriilmez. Tam tersine bu dinler

%49 Saban Ali Diizgiin, Din Birey ve Toplum, 3. Bs. (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2013), 11,12.
90 Diizglin, Din Birey ve Toplum, 16.
%1 Diizgln, Din Birey ve Toplum, 15.
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iyilik yapmaya tesvik edip kétiiliikten men ederler.®®* Cemaleddin Afgani, dinle bilimin

celismedigini sdyleyerek sunu ekler:
“Cehalet yayildi, ulema kisvesine biiriinenlerin ¢oguna yobazlik hakim oldu. Oyle ki
Kur’an’in sabit ilmi hakikatlere ters diistiigiinii ileri siirmeye bagsladilar. Kur’an elbette
onlarn ithamlarindan uzaktir. Ilim diinyanin yuvarlak oldugunu ve dondiigiinii, Giines’in
de kendi ekseninde donen sabit bir cisim oldugunu ispat etti. Bu hakikat, benzeri diger ilmi
hakikatlerle beraber Kur’an’a mutlaka uygun diistiyor olmalidir. Kur’an, gercek bilgiye,
ozellikle de kiilli kaidelere ters diismekten tenzih edilmelidir.”®>

Islam, bilimle celismez. Mahfiiz’da bilimin dinden yararlanmasi gerektigini ve
bilimin vicdanini dinden almasi gerektigini soyler.

Anlatilar kurgulanirken din kurgularda 6nem arz eder ve din anlatilarda kendine yer
edinir. Necip Mahfliz, anlatilarinda dine 6nem verir ve dini ve din adamlarini anlatilarinda
olumlu olarak verir. Necip Mahf(iz, Muhammed Teymir’un “fi I-Kitar ®®* adli dykiisiindeki
gibi din adamlarin1 olumsuz tasvir etmez. Yazar, Evladu Haratind romaninda dini sdyle
betimlemektedir:

“Gergeklere saswrdilar ve Arif’in anmisin yiicelterek adini Cebel’in, Rifd’'a ve Kasim ' bile
lizerine ¢ikardilar. Bazi insanlar onun sandiklar: Cebelavi'nin katili olamayacagini,
baskalar: Cebelavi yi oldiirdiiyse bile onun sokagin en yiice insani oldugunu séyledi. Onun

icin rekabet etmeye basladilar ve her mahalle onun kendi hallkindan oldugunu iddia
etti. "%
Kazim Uriin, Necip Mahf(iz’un Evladu Haratina adli bu eserinde soylediklerinin
dinle ¢elismedigini, bazen bilimle celisebildigini, laikler tarafindan kabul gérmeyip sadece
dindar kesimce kabul gordiigiinii, yazarin burada dini laiklestirerek ve bilimi dini bir
hiviyete sokarak din ile bilimi uyumlu héle getirme amacinda oldugunu, ancak biitiin
bunlara ragmen eserinin kabul gérmedigini ve basiminin yasaklandigini belirtir.*®
Mahflz, anlatisinda akilct Modernizm dénemine génderme yaparak dinin yerine

bilimin gecirilmeye calisilmasma atif yapmaktadir. Corc Tarabisi, kitabinda Mahfiz’un

%2 Muhammed Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani nin Hatiralari, Gev. Adem Yerinde, 4.Bs. (Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2018), 14.

958 Mahzumi Pasa, Cemaleddin Afgani’nin Hatiralari, 127.

%4 Musa Yildiz, “Arap Edebiyatinda Ilk Modern Kisa Ovykii: Muhammed Teymiir'un fi’l-Kitar’1”, Niisha
Sarkiyat Arastirmalar1 Dergisi 2/4 (Aralik 2002), 43-55; Giirkan, Dagbas1 “Muhammed Teymiir 'un fi’l-Kitar
Isimli Kisa Oykiisiiniin Farkli Cevirilerinin Karsilastirmali Olarak Degerlendirilmesi”. Hitit Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 10/2 (Aralik 2017), 1409-1424; Betll Can, "Muhammed Teymiir 'un Fi’l-
Kitér Adli Kisa Opykiisiiniin Anlatisal Metin Yéniinden Incelenmesi.”, Niisha Sarkiyat Arastirmalar
Dergisi:Journal of Oriental Studies,9/29 (Bahar 2002),29-54.

95 Leyla Tongug Basmaci Rifaa ismini Rifat diye ¢evirmis. Genis bilgi igin bk.; Mahfliz, Evladu Haratina,
452.

%6 Uriin, Necip Mahfiiz Toplumsal Gergek¢i Romanlart, 229.
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dinle bilimi uzlastirmaya c¢abaladigini, dini bilimsellestirmek ve bilimi de dinsellestirmek
istedigini ve bunda da basarili oldugunu yazmaktadir.®’ Corc Tarabisi, burada dinle bilimin
uzlagsmasindan bahsetmekte ama sadece Islam dini degil, diger dinler de bilime tarih
boyunca kars1 olmamistir. Dinler degil ama din adina bilime kotii bakan din adamlarini
gormek mumkindir. Galileo ve Bruno’ya Orta Cag’da yapilanlart bu sekilde
degerlendirmek miimkiindiir.%®

Muhammed Hasan Abdullah, Mahfiiz’un sosyalist bir yazar oldugunu séyler. Ayrica
Muhammed Hasan Abdullah, Mahfiiz’un Islam’1 bilmedigi diisiincesindedir. Muhammed
Hasan Abdullah, Kéhireti’l Cedide romanindaki kurgusal sosyalist karakter Ali Taha’yi
alarak Necip Mahfiiz’un sosyalist olduguna hiikkmetmistir. Muhammed Hasan Abdullah,
Mahfiiz’un dinin yerine bilimi gegirmek istedigini gdrmekteyiz, der.”® Mahfiiz’un
anlatilarina bakildiginda Isldm’a tam manasiyla hakim oldugu ve bunu semboller aracilig
ile okuyucuya sundugu goralir.

Mahfiz’un dinin bilimden memnun oldugunu ifade eden ciimleleri Arif ve
Cebelavi’nin siyah kolesi tizerinden soyle verilir:

“Kadn hikdyesine soyle devam etti. ‘Onun vasiyetini gerceklestirmek icin sana geldim. Arif tireyerek
basin kaldwrdr. Vasiyeti nedir? Soyle bana. Kadinin sesi ay 1511 kadar dingindi. * Vefat etmeden
once bana, Sihirbaz Arif’e git ve ona biiyiikbabasimin ondan memnun bir sekilde oldiigiinii soyle,
dedi.”9%

Daha 6nce degindigimiz gibi Arif, romanda bilimi temsil eden bir karakter niteligini
tagimaktadir. Cebelavi’nin siyahi hizmetkari, Cebelavi’nin Arif’ten memnun oldugunu iki
defa tekrarlar.%®! Mahf(z, bu romaniyla insanoglunun dine de bilime de ihanet ettigini kurgu
yoluyla karakterler iizerinden vermeye ¢aligir. Romanin ana ¢ergevesini peygamber kissalari
olusturur ve insanoglunun peygamberlerden sonra tekrar eski donemlerine dondiklerine
vurgu yapilir. Yazar, anlatisinda bilim iizerine ¢alisan ilimadami Arif {izerinden sige iginde
yapilan patlayicilarin yanlis ellere teslim edildiginde neler olacagini romanda gostererek
bilimin yanlis ellere gegmemesi gerektigini vurgular.®?

Abdullah b. Muhammed b. Abdiinnasir el-Muhenna, kitabinda Freud’un insan

hayatin1 psikolojik yonden ii¢ asamaya ayirdigini ve bunlarin hurafe asamasi, dindarlik

97 Corc Tarabisi, Allah fi Rihleti Necth Mahfliz er-Remziyye, 3. Bs. ( Beyrut: Daru’t-Talia 1988), 29.; Yildiz,
Necip Mahfiiz'un Sembolik Romanlari, 59.

98 Mantiksal Teizm, “Din ve Bilim Catilir mi?”, Erisim: 01.01.2021 https://mantiksalteizm.com/din-ve-bilim-
catisir-mi/?print=pdf

99 Hasan Abdullah, el-Isldmiyye ve r-Ruhiyye fi Edeb Necib Mahf(iz, 19., 22., 30., 228.

%0 Mahf(iz, Evladu Haratina, 565.

%1 Mahf(iz Evladu Haratina, 567.

%2 Mahf(iz, Evladu Haratina, 573.
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asamasi ve bilim agsamasi oldugunu soyleyerek Mahfliz’un “Evladu Haratin&” romaninin bu
goriisleri yansittigini sdyler.”® Burada Abdiinnasir el-Muhenna’ya katilmamiz séz konusu
degildir. Nitekim Mahflz boyle bir ayrim yapmamakla beraber tarihi gelisim sirasini
gbzeterek romanlarinda hurafe ve dindarligin aym1 zamanda yasandigini gormek
mimkindir. Kasim (Hz. Muhammed) geldiginde hurafe ve Hz. isa’nin iseviligi, Yahudilik
ve Hanif dinine mensup insanlarin bulundugu bir ortam olusturulmustur.

Mahfliz’un romanindaki bir karakteri alip onu dindar gésterebilecegimiz gibi dinsiz
de gostermek muimkinddr. Han el-Halili’deki Ahmet Rasit adli karakter ¢agimizin
peygamberleri olarak Freud ve Karl Marks’1 6rnek verir.®* Halbuki Mahfliz bu romaninda
Ahmet Ragit adl1 ateist karakterinin karsisina Ahmet Akif gibi inanglh bir karakteri koyar.
Yazar, Dostoyevski’nin romanlarinda butlin kesimleri ¢ok sesli karakterler araciligiyla
konusturdugu gibi o da  romanlarinda butin kesimleri konusturur. Dolayisiyla
romanlarindaki karakterler lizerinden miellifi baglayacak bir kantya varmak kanaatimizce
dogru bir tutum degildir.

Mahflz, Evladu Haratin& nda baslangicta Arif’i insanlarin iyiligi i¢in ¢alisan biri
olarak kurgularken romanin ilerleyen sayfalarinda Arif, kadinlar, alkol ve uyusturucu
vasitasiyla egemen sinifin emri altina girer. Arif, insanlarin hayrina igin ¢aligmak ister ama
para ve gii¢ sahipleri onu ve bildigi sirlari satin alip kullanir. Vekilharca karsi gelen Acac ve
adamlarma Arif’in yaptig1 sisedeki patlayicilar atilir.

“Vekilhar¢ ona acimasiz bir bakis firlatti, ama Acac ona tehditkdr bir sesle, ‘Sizi Kim

koruyacak?’ diye sordu. Hizmetkdrlar tarafindan firlatilan sigeler Acac ile adamlarimn

tizerine dolu gibi diistii, patlamalardan duvarlar sallandi. Kum ve cam par¢alart adamlarin

yiizlerini ve viicutlarini yaraladi, oluk oluk kan akmaya basladi. Tavuklarin bir insanin
saldirisina ugramas gibi, insanlarda dehsetin saldirisina ugradilar.”®®

Vekilharg burada Arif’i yani bilimi tekeline alir ve kullanir. Arif, para ve gl¢
sahiplerinin bilimi kotii amaglar i¢in kullanmak isteyenleri goriince ayrilmak ister ama karisi
Avatif’la beraber bir cuvala koyulup para ve gii¢ sahiplerince lduiriliir. %

Yine bagka bir calismasinda Mahf(iz, slamin kimseyi 6telemedigini ve dislamadigin
vurgulayarak, gergek bilimadamlarinin din ve diinya igin ¢alistigini ifade eder.%’

Yazar, el-Liss- ve’l-Kilab romaninda dini $6yle betimlemektedir:

%3 Y1ldiz, Necip Mahfiiz un Sembolik Romanlari, 61.

%4 Necip, Mahfliz, Han el-Halili, cev. Bedrettin Aytag, 1. Bs. (Istanbul: Hit Kitap, 2011), 55.; Necip, Mahfiiz,
Han el-Halili, cev. Bedrettin Aytag, 1. Bs. (Istanbul: Papiriis, 1998), 55.

95 Mahfliz, Evladu Haratina, 546.

96 Mahfliz, Evladu Haratina, 574.

%7 Mahflz, Havle d-Din ve’d-Demokratiyye, 21.
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Seyh Ali el-Cuneydi, Sa‘id Mehran’a:
“Bir mushaf al da oku’%%®

Seyh, burada Sald Mehran’1 dine kanalize etmek ister ve dogru yolu gosterir. Seyh

mushafi okumak i¢in abdesti olmadigini sdyleyen Sa‘id’e dort kez s6yle soyler:
“Abdest al ve oku!"*®

Seyh, burada irsad faaliyetini icra eder ve Sald Mehran’in insan-1-kdmil olma
yolunda ilerlemesini ister. Ancak Seyh, bu girisiminde basarisiz olur.

Yazar, es-Summdn ve’l-Harif romaninda dini soyle tasvir eder:

Is4, kiza:

“Gelecekten beklentin nedir? Bir slre kaslarim catarak homurdandr: Allah biyUktir.
Goriiliiyor ki dindarsin da)”®"°

Yazar, bu anlatisinda dindar birini kurgular ve Allah’in biiyiik oldugunu okuyucuya
ifade eder. Yazar, ibrahim Hayrat {izerinden &liimii hatirlatarak kutsala sayginin dnemine
atifta bulunur.””

Anlatici, Seyh Selhubi ile Semir Abdulbaki arasindaki diyalogu su sekilde verir:

“Seyh Selhubi’nin konusmasi ile vecd halinden uyandi: Bu sebeple biz buyuk dinler
arasinda ¢ekismelerin yasandigi zamanlarda yagiyoruz sanki. Semir Abdulbaki sordu: Peki
kiictik toplumlar, biiyiik toplumlaria farkl bir tutum icine girmez ise hangi umutla hayatta
kalabilirler? Seyh kendinden emin bir sekilde: Atom tufamin ta kendisidir. Ya Allah’a
samimi bir sekilde yonelmek ya da apagik bir helaka siiriiklenmek. "

Yazar giinlimiiz modern diinyasinin dinler arasi ¢ekigmelere sahit oldugunu modern
tufanin ise atom bombasi oldugunu insanligin kurtulusu i¢in Alldh’a yonelinmesi gerektigini
okuyuculara vurgular.

Miellif, et-Tarik romaninda Isa’ya din konusunda sdyle sdyletir:

“Bu savas oncekiler gibi olmayacak! Allah nerede? Hani bunun yaradani, koruyani?
Dogru! Neredeydi, ANah? Adini duymustu, ama iste o kadar. Inacsiz bir diinyada
yaswordu. "™

Goriildigi gibi yazar burada, modern diinyanin Alldh’a verdigi 6nemin azaldigina

vurgu yapmaktadir. is3, gece uykusunda riiya goriir ve sabah ezaniyla uyanir. Anlat1 su

sekilde devam eder:

98 Mahfiiz, el-Liss- ve I-Kilab, 30.

99 Mahfiiz, el-Liss- ve I-Kilab, 32.

970 Mahf(iz, es-Summdn ve’I-Harif, 87.
971 Mahf(iz, es-Summdn ve’l-Harif, 101.
972 Mahf(iz, es-Summdn ve’l-Harif, 133.
973 Mahf(iz, et-Tarfk, 43.
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“Saat yedide kalkip pencereyi acti. Meydandaki dilenci hezayan icinde anlamsiz bir ilahi
soyliiyordu: Ah, giizel yiizliisii, Hristivanlar da Yahudiler de sana inandi. Ali Seraykus,
Halil Efendi’nin merdivenlerden inmesine yardim ediyordu.”®"

Miellif, anlatisinda bitin semavi dinlerin tek bir ilah inancina dayandigim ifade
etmektedir.

Mduellif, es-Sehhdz romaninda dini su sekilde betimler:

Anlatici, romanlarinda varligin sirrina 6nem verir ve bu romaninda da varliin sirrini
sOyle yazar:

“Omer, almnda ve kollarinda biriken terleri sildi, sesindeki alayci tondan kurtulmak icin
kahramanca bir ¢aba gosterdikten sonra, ciddi bir yiizle, Oyleyse varligin sirrina dsiksin
sen dedi.”®"

Anlatici, burada varligin sirrinin 6nemini belirtir ve dine vurgu yapar. Varligin sirrina
asik olmak demek yaratan varliga agik olmak demektir. Bu baglamda, yaratilan1 yaradandan
0tird sevmek varligin sirrina talip olmak anlamina gelmektedir.

Yazar, bilim hakkinda soyle der:

“Daha ¢ok, bilim mahvetti felsefeyi ve sanati.”®"®

Modern bilim, varligin sirrin1 maddeye baglarken Islam  bilimle varligin sirrini
maneviyatci bir anlayisla ortaya koyar.

Miellif, anlatilarinda baska dinden karakterler de olusturur:

“Mustafa, iste kiz orada. Kiliseden ¢ikan mi? Ta kendisi. Amcasimin yasini tuttugundan
karalara biiriinmiis. Ne kadar giizel. Ama dini...”""

Anlatici, dine degil dinlere hosgoriiyle yaklasir. Yoksa yazar, bu anlatisinda kilise
yerine camiyi sembol olarak kullanird. Fakat yazar, bu Hristiyan kizin bir din olarak Islam’1
benimsemesini olay orgiisiinde su sekilde olusturmustur:

“Kamelya Islam dinini kabul edince ismini Muhammed’in kiz kardesinden esinlenerek

Zeynep olarak degistirdi. Omer le evienince ailesiyle baglarini kopard. ™

974 Mahf(iz, et-Tarik, 76.

95 Mahfiiz, es-Sehhdz, 36, 37.

96 Mahfiiz, es-Sehhdz, 40.

%7 Mahf(iz, es-Sehhdz, 47, 48, 49.

98 Mahf(iz, es-Sehhdz, 51; Daru’l Misr 1i’t-Tibaa® nin yayiladigi es-Sehhaz adli Mahfiz’un Arapca romanida
olmayan ama Tiirkce Dilenci adiyla yayinlanan romaninda su ciimleler bulunmamaktadir. “Kamelya Islam
dinini kabul edince ismini Muhammed’in kiz kardesinden esinlenerek Zeynep olarak degistirdi. Omerle
evlenince ailesiyle bagmi kopardi.” Genis bilgi i¢in bk., Necip Mahfiz, Dilenci, Cev. Erdal Alavo, 1.Bs.
(Istanbul: Hit Kitap, 2010).
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Zeynep, Hz. Hiiseyin’in kizkardesi olup Hz. Hiiseyin’in mazlumiyetini her yerde
haykirmig yigit bir kadindir. Yazarin romanindaki bir karakterine de olsa Zeynep ismini
vermesi 6nemlidir. Omer, Allah ile ilgili sdyle bir soru sorar:

“Omer giiliimsedi. Alah’a inaniyor musunuz? "

Miellif, burada kurgu yoluyla dini ve Allah’1 hatirlatmaktadir. Yazar, dinin dnemini
belirterek dinde cevaplarin hazir oldugunu ama modern diinyanin ise insanin goniil
diinyasint maddeyle tatmin etmeye calistigini asagidaki sekilde ifade etmektedir:

“Dinsel inancta yanitlar hazwr. Simdiyse i¢cimizdeki boslugu, dogal yasalart dogrulamakla
doldurmaya ¢alisiyoruz.”*®

Anlatici, Darvin’in goriislerini karakterlerin kendi aralarindaki konusmalarda, zaman
zaman dile getirir.

Modern doénem insani, dini 6teleyip sadece maddi bilimi 6n plana ¢ikarir. Yazar,
modern donem fikrini Mustafa tizerinden verir. Yazar, Sersera Fevka n-Nil romaninda dini
sOyle verir:

“...Bu arada inancimizin dini inan¢ dogrultusunda ve kahramanliklar yaratma
noktasindaki miithis bir giice sahip olmasida zorunludur. Aksi takdirde o da Absiirt’iin
ciddi bir tiirii olur. Ister insanliga inanalim, ister bilime inanalim, ister her ikisine birden
inanalim, biitiin bunlar kesinlikle davramslarla ifade edilmek zorundadir. Meseleyi
basitlestirebilmek icin diyorum ki, insanlar eskiden Abstirt 'le karst karsiya geldi ve bundan
din vasitasiyla kurtuldu. Bugiin tekrar onunla karsi karsiya ve bu sefer ondan nasil
kurtulacak? Insanlarla kullandiklar: dilden baska bir dille iletisim kurmann hicbir yaran
olmaz. Biz yeni bir dil edindik ki bu da bilimdir. Din tarafindan insanlarin yeni dilinde
olusturulmus kiiciik ve biiyiik gercekleri ancak ve ancak bilimle ifade edebiliriz.”%8t

Yazar, bilimi yeni bir din olarak gorenlerin fikirlerini Mustafa’nin agzindan
aktarmaktadir. Yazarin, bu pasajda gecen fikirlere sahip oldugunu veya savundugunu
gosteren hi¢ bir emare bulunmamaktadir. Mahf(iz, Islam, tim zamanlarda ve tim
mekanlarda 1slah edicidir, dlzenleyicidir, der. Islam’1 yani dini terbiyeyi okullarda,
camilerde ve basin-yayin organlarinda vermeliyiz. Islam; akil, %% rahmet, adalet ve uygarlik
983

dinidir, diyen®> Mahflz, dini terbiyeyeyi ne toplumda ne de televizyon, gazete, radyo

programlarinda bulamiyoruz, der. Hatta Ezher’in imamlari kanaliyla da Islami terbiyeyi

9% Mahfiiz, es-Sehhdz, 92.

980 Mahfiiz, es-Sehhdz, 100.

981 Mahf(iz, Sersera Fevka n-Nil, 86.

92 fslam bilimin ve aklin karsisinda degildir. Genis bilgi i¢in bk., Abdullah Bin Muhammed Bin Nasir el-
Muhenna, Dirdsetu’l Medmini’r Riva1 fi Evladi Haratina li Necib Mahf(iz, 1. Bs. (Riyad: Daru ‘Alem el-
Kutub, 1996).

983 Mahflz, Havle d-Din ve’d-Demokratiyye, 68.
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genglere veremedigimizi de ifade eder.®® Mahflz, bugiinkii Mislimanlarin bu halde
olmalarinin sebebi Islam’a uymamalar1 oldugunu sdyler.”®® Yazar, Islamin hosgorii ve
adalet dini oldugunu, ayrica taassuba ve fakirlige izin vermedigini de vurgular.®®® Mahfiiz,
dinin sadece mucizelerden ibaret olmadigini dile getirir ve bilimin de her Muslimana farz
oldugunu ifade eder. Din ve bilim adamlarin1 6verek ve iist mertebeye cikarir.%’

Mdellif, din ezberlenecek bir sey degil, tam aksine yapilmasi gerekenlerin yapilip
insanin tekAmiil etme siireci insan-1 kamil olma siireci oldugunu ifade eder.%®® Mahf(iz, dinin
bilim olmadigini, dinin ruhu terbiye ettigini, insanin i¢indeki cevheri, giizelligi ortaya
cikardigin1  sdyleyerek dinin insami hayra yonelttigini ifade eder.®® Mahfiiz, din
ezberlenecek bir sey degil diyerek yaramaz, kotii bir 6grencinin din dersinden ¢ok yiiksek
bir not alabilecegini bunun da kétii 6grenciyi iyi gosteremeyecegini sdyle sdyler:*®

“...Acaba bilimsel iistiinliik, yerel bazda, yeni kusagin gonliinde firsatciligin yerini
alabilecek midir? %%

Anlatici, genglerin firsatgiligi birakip bilime 6nem vermesini kurgu yoluyla isler.
Yazar, Miramar romaninda dini soyle verir: Yazar, bilimin énemini belirterek bilimin
sirlarina sahip olanlarin diinyaya hiikkmedecegini soyle takdim eder:

“Kes su komiinist propaganday, seni ikiyiizlii! Atom bombaswun swri yalniz
kendilerindeyken Amerikalilar tiim diinyanin hakimiyetini ele gegirmeliydiler. Ayak
siiriimeleri biiyiik bir hatayd;. "

Anlatici, karakterlerinden birine sodylettirip kurgulattirdigi bu ciimleyi alarak yazari
komiinist karsit1 biri olarak verilebiliriz. Ancak bu, bilimsellige aykir1 olur. Ciinkii yazar,
biitiin kesimlerden insanlar1 anlatilarinda verir. Yazarin romanlarindaki karakterlerle yazar
arasindaki baglant1 ancak onun hayatin1 inceleyerek olur. Burada 6nemli olan, anlatiy1
okuyup yazarin bu ctimleleri olumlu mu yoksa olumsuz mu kurguladigidir. Yazar, dine
onem verdigini kurgu yoluyla karakterinin agzindan sdyle verir:

“Tulba ilk kadehinin ardindan, Allah’in su hikmetine bak! dedi. Konunun degistigine

memnun olan Mariana, dikkat et, Tulba Bey, dedi. Dine saygisizlik yapma. %

984 Mahflz, Havle d-Din ve’d-Demokratiyye, 41.
95 Mahflz, Havle d-Din ve’d-Demokratiyye, 33.
986 Mahflz, Havle d-Din ve’d-Demokratiyye, 34.
%7 Mahflz, Havle d-Din ve’d-Demokratiyye, 24.
98 Mahflz, Havle d-Din ve’d-Demokratiyye, 14.
99 Mahflz, Havle d-Din ve’d-Demokratiyye, 13.
90 Mahflz, Havle d-Din ve’d-Demokratiyye, 13.
91 Mahflz, Sersera Fevka 'n-Nil, 92.86.

992 Mahfliz, Miramar, 27.

993 Mahfliz, Miramar, 39.
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Mariana, burada Hristiyan bir karakterdir. Ama karsisindaki karaktere “Dine
saygisizlik yapma.” demektedir. Yazar, burada semavi dinlerden insanlar1 da karakter olarak
kurgular. Anlatici, manastir1 terk eden kisinin zindiklarla yetinmesi gerektigini soyler:

“Manastirt terk eden biri zindiklarin arkadashgiyla yetinmesini bilmeli, diye kendime

hatirlattim. %%

Miellif, dine 6nem vermeyen insanlarin dinsizlerle yetinmesi gerektigini sdyler.
Anlatici, dinin 6nemli oldugu kurgusunu sdyle aktarir:

“Allah’a hikmetinin her seyin iistiinde oldugunu bilmesem inancimi kaybederdim. %

Miramar romani da “Kustimur” romani gibi Necip Mahfiz’un dinin dnemini
vurguladigi bir roman olup Kur’an suresi ile biter. Kustimur roman1 Duha suresi ile biterken
Mirdmar roman1 Rahman suresi ile biter. Mahf(iz, et-Tarik romaninda da ¢ok sevdigi
Rahman suresini kurgular.

Yazar, Evladu Haratin& romaninda Kur’an’a deginmemektedir.

Mdellif, el-Liss- ve 'I-Kilab romaninda Kur’an’1 s6yle verir:

Seyh Ali el-Ciineydi, Sa‘id Mehran’a “Bes kez abdest al, mushafi oku” der.%%
Romanda Mahflz, Sa‘id Mehran’in Kur’an okundugunu duydugunu ve birinin &lmiis
oldugunu anladigim verir.*®’ Anlatida Seyh, soyle sdyler:

“... Kur’an1-Kerim’in yeni bir yorumunu ortaya koymaya séz verdigini ve bundan
saglanacak gelirin silah kuliiplerinin, av kuliiplerinin ve intihar kuliiplerinin insasinda
kullanilacagim soyledi... Seyh, Fetih suresini okuyup lambalart hurma agacina asti ve
ilahi soyleyen kisi: ‘Ey Misir halki, goziiniiz aydin! Ciinkii Hiiseyin sizindir.’ diye

Sfisildady. "

Anlatict, es-Summan ve’l-Harif romaninda Kur’an’1 s6yle kurgular:

“Seyvh Abdiilsettar’in bedeni okunan Kur’an’'dan etkilenmis gibi belirli araliklarla
titredi.”®%

Anlatici, manevi giicii kurguyla verip yukaridaki gibi bir ciimle kurar. Burada kutsal
anlatinin insant ne deredece etkiledigine Mahfiz’un bu ciimlesi giizel bir 6rnektir.

Anlatict, Evladu Haratiné adli bu tartigmali sembolik romaninda ¢ok ilging ayet ve
sure kullanmaz.

Yazar, el-Liss- ve’l-Kilab romaninda sureleri s6yle verir:

994 Mahf(z, Miramar, 113.

995 Mahf(z, Miramar, 199.

9% Mahfiiz, el-Liss- ve I-Kilab, 32.

97 Mahf(z, el-Liss- ve I-Kilab, 83.

998 Mahf(z, el-Liss- ve I-Kilab, 85.

999 Mahf(iz, es-Summdn ve’l-Harif , 37.
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Seyh gozlerini agarak soyle cevap verdi:
“Isteyen de istenen de zavallidir. " (Hac Suresi: 22/73)
Yazar Seyh karakteri iizerinden rabbimizin herkesi esit tuttugunu sdéylemek ister.

Seyh Sa‘ld Mehran’1 teblige su climleyle devam eder:

“Abdest al ve deki: Allah "1 seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin ayetini de oku:
Su ayeti de oku: Seni kendim i¢in ayirdim.”** (Ali Imran Suresi:3/31)

Anlatici, Seyh yoluyla insanlara teblig yapar ve vermek istediklerini Seyh vasitasiyla
okuyucuya bildirir.

“Seyh’e ‘es-Selamu Aleykum!’ desen iyi edersin. Ama ses tellerin bundan aciz. Bogulma
gibi beklenmedik acizlik. Viicudun yere deger degmez olii gibi uykuya dalacagim
Saniyordun! Ondan dolayt Rabb’lerinden korkanlarin tiiyleri tirperir, sonra da Allah’in
zikrine derileri ve kalpleri yumusar. "*°% (Ziimer Suresi: 39/23)

Yazarin bu ciimlelerinden Allah’1 zikredersek kalplerimizin yumusayacagini
Ogreniyoruz. Kalplerimizin yumusamasinin yolununda tekkelerden gectigini imlemek ister
gibi kurgular.

“Seyh Fetih suresini okuyup lambalari hurma agacina asti ve ilahi séyleyen kisi: Ey Miswr
halks, goziiniiz aydin! Clinkii Hiiseyin sizindir diye fisildadi. %

Mdellifin Hz. Hiiseyin’e gercek hayatta da 6nem verdigi bilindiginden bu duygusal
inancin kurgulara yansimasi yadsinmaz. Ayrica yazar Fetih suresinin énemini de belirtir.
Anlatici, Seyh iizerinden teblig edilen karakteri uyararak tebligini yapar. Seyh fisiltili bir
sesle, “Bu senin imtihamindan baska bir sey degildir”’; (Araf Suresi: 7/155) der. Bunun (zerine
Seyh vakarl bir ses tonuyla dedi ki: “Unuttugun zaman Rabb’ini an! "1 (Kehf Suresi: 18/24)
Seyh, uyardigi karaktere Alldh’1 unutma, der. Aslinda Seyh’in karaktere soyledigi climle
yazarin ayni zamanda okuyucusuna da uyarisidir. Seyh, “Bu senin imtihanindan baska bir sey
degildir.”*°® (Araf Suresi:7/155) Anlatic1, diinyanin imtihan yeri oldugunu ve gecici oldugunu
bu clmlesiyle belirtir.

el-Liss- ve’I-Kilab da yazarin Seyh’i olumlu bir sekilde verdigi, ona tekkede Sa‘id
Mehrén’a ayetlerle teblig yaptirdig1 ve insan-1 kamil olmaya ¢agirdigi gortilir. Anlaticinin
Kur’an’1-Kerim’den bu kadar sureler vermesi olumludur. Yazar, istese higbir ayet vermeden

de romanini tamamlayabilirdi.

1000 Mahfiiz, el-Liss- ve’I-Kilab, 30.

1001 Mahfiiz, el-Liss- ve ’I-Kilab, 32.; Taha Suresi: 20/41,
1002 Mahfiiz, el-Liss- ve’I-Kilab, 83.

1003 Mahfiiz, el-Liss- ve 'I-Kilab, 85.

1004 Mahfiz, el-Liss- ve 'I-Kilab, 170.

1005 Mahfiz, el-Liss- ve 'I-Kilab, 171.
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Anlatict, es-Sehhdaz romaninda sureleri sdyle verir.

Yazarin Rahman suresine bir ¢ok romaninda yer verdigi gorulir. Bu romaninda
Rahman suresini su sekilde verir:

“Alismadigin ~ bir  ciddiyetle  yanitladi  seni,  ‘Safakta  Rahman  Suresini
okudum.’*®(Rahman Suresi: 55/1-75)
Yazar, Sersera Fevka n-Nil romaninda sureleri soyle verir:
“Ben Hz. Yunus 'u kurtaran baligim, dedi.”*’(Yunus Suresi: 10/1-109)

Bu climleden Hz. Yunus’u yunus baligi nasil kurtardiysa yiizer evdeki karakterler de
Hz. Yunus’u kurtaran bir balik gibi birilerinin hayatlarin1 kurtarmalarini bekler. Cunkd
kendilerini dikta rejiminin tehlikesinden o kadar bicare ve caresiz goriirler ki umutlarim
yunusa baglarlar.

“Sena’nin flort etmesi i¢in kendisini nasil ayartmaya ¢alistigini ve kendisinin tipki Yusuf
gibi onu nasil reddettigini aktard:. **®(Yusuf Suresi: 10/1-111)

Burada Hz. Yusuf ve Ziileyha olayina gonderme olup olumlu anlamda Hz. Yusuf’un
iffetine hatirlatma vardir. Hz. Yusuf, rol modeldir.

“Asla ama ben sana diyorum ki: iyi kadinlarin iyi erkeklere, kétii kadinlarin kotii erkeklere
yakismast gibi.”** (Nur Suresi: 24/26)

Bu ctimlelerden Allah kime neyi hak ediyorsa onu verecegi anlasilir. Yazar burada
ayetleri olumlu kurgular. Yazar, Miramar romaninda sureleri sGyle verir:

Yazar bu anlatisinda Rahman suresini verir. Yazar kafir olsa boyle bir sey yapar m1
diye sorgulanmalidir. Su soru akla gelebilir. Yazarin Kur’an’dan bir siire almasi yazarin
Miisliimanlig igin yeter bir sebep midir? Yeter sebep degildir. Ama aldig: siireyi olumlu
vermesi yeter sebeptir denilebilir.

“Rahman Kur’an’1 ogretti. Insani yaratti: Ona beyan égretti. Giines ve ay bir hesaba gore hareket
etmektedir. Otlar ve agaclar boyun egerler. Gogii yiikseltti ve dlciiyii koydu... ™ (Rahman Suresi:
55/1-7)

Yazar, bu sureleri anlatiya alarak, insanin hidayete ulagmasinda vahyin éneminin
altin1 ¢izmek ister.

“Koca koltuga gomiilmiis el-Ezher’deki giinlerimden beri sevdigim Rahman suresini okuyorum.

Disarida siddetli bir saganak var ve yagmur benim demir basamaklarinda giiriiltiiyle takirdiyor.

1006 Mahflz, es-Sehhdz, 159.

1007 Mahfiiz, Sersera Fevka 'n-Nil, 22.
1008 MahfQiz, Sersera Fevka 'n-Nil, 76.
1008 Mahfiz, Sersera Fevka 'n-Nil, 110.
1010 Mahflz, Miramar, 22.
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Yeryiziinde bulunan bitin canli varlik yok olacaktir; Ancak azamet ve ikram sahibi olan Rabb ’inin
zat1 baki kalacaktir.”*™ (Rahman Suresi,:55/26-27)

Yazar insanin yalniz basina kaldiginda ve yasi ilerlediginde kdmillestigini, geng olsa
bile bu diinyanin sirr1 tizerine diistinmesi gerektigini soyleyeyerek tebligini yapar.

“Ey cin ve insan topluluklari! Goklerin ve yerin uglarindan bucaklarimdan gegip gitmeye giiciiniiz
yeterse gecip gidin. Biiyiik bir gii¢c olmadikca gecip gidemezsiniz.”*™*( Rahman Suresi: 55/33)
Bu cumleyle de cin ve insan topluluklarina teblig yapar. Yazar, kurgu icerisinde
Kasas suresini sdyle verir:

“Bismillahirrahmanirrahim

Ta. Sin. Mim. Bunlar, apacik kitabin ayetleridir. Iman eden bir kavim icin Musa ile Firavun'un
haberlerinden bir kismini sana ger¢ek olarak anlatacagiz. Siiphe yok ki Firavun iilkesinde biiyiikliik
taslamis ve oramin halkint simiflara aywmigti. Onlardan bir kesimini eziyor, ogullarini bogazliyor,
kadinlarim ise sag bwrakiyordu. Siiphesiz o bozgunculardand:. Biz ise istiyorduk ki yeryiziinde
ezilmekte olanlara liitufta bulunalum, onlar1 onder yapalm, ve onlart varisler kilahm. (Kasas
Suresi: 28/1-5)

Bu sureyle de insanoglunun kibirlenip bobiirlenmemesini 6giitleyen ayetleri alip tiim
okur gruplarina tebligini yapar.Yazar, anlatisinin ilerleyen sayfalarinda Nur suresini soyle
verir:

“Yahut (Inkarcilarn kiifiir i¢indeki halleri) derin bir denizdeki karanhk gibidir. Bir deniz ki onu
dalga iistiine dalga kaplyor, iistiinde de bulutlar var. Karanhklar iistiine karanliklar! Insan elini
cikarsa neredeyse onu bile goremez, Kime All&h nur vermezse onun icin nur diye bir sey yoktur!
Goklerde ve yeryiiziinde bulunan kimselerle, sira sira kanat ¢irparak u¢an kuglarm, Alah s tesbin™™
ettigini gormez misin? Herbiri duasim ve tesbihini kesin olarak bilmektedir. ANah, onlarmn yapmakta
oldugu seyleri hakkiyla bilendir. Goklerin ve yerin hiikiimranligi Aah’adir.”*™*(Nur Suresi:
24/41-42)

Bu sure ile Allah’n istedigini hidayete erdirdigi anlasilir. Yazar, anlatisinin sonunda
Rahman suresini verir, bu siirenin anlami séyledir:

“Rahmdn, Kur'an'i 6gretti. Insant yaratti. Ona beyani (diisiiniip ifade etmeyi) égretti. Giines
ve ay bir hesaba gore hareket etmektedir.Otlar ve agaglar (Alldh'a) boyun egerler.Gogii
yiikseltti ve 6lciiyii koydu.Olgiide haddi agsmayin.Tartiyr adaletle yapin, teraziyi eksik

tutmaywmn. ANah, yeri yaratiklar icin var etti. Orada meyve(ler) ve salkimii hurma agaglari

1011 Mahfliz, Miramar, 22.

1012 Mahfiliz, Miramar, 23.

1013 Mahfiliz, Miramar, 51.

1014 Necib Mahfliz, Esdd 'u’s sireti’z zdtiyye, 3. Bs. (Kahire: Daru’s Surtk, 2017), 34, 35.
1015 Mahfiiz, Miramar, 2009.
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vardir. Yaprakli taneler, hos kokulu bitkiler vardir. O halde, Rabb ’inizin hangi nimetlerini
yalanlyorsunuz? "*®(Rahman Suresi: 55/1-13)

Yazarin romanlarinda Kur’an’1-Kerim’den sureleri kullanmasi okuruna mesaj
vermek istedigini gosterir. Burada 6nemli olan ayetlerin verilmesi degil, yazarin ayetleri
verirken olumlu kurgulamasidir. Bu da yazarin din anlayisinin olumlu oldugunu gosterir.
Yazar, Rahman suresini ¢ok sever ve romanlarmin ¢oguna kurgusal olsa da bu sureyi
yerlestirerek teblig vazifesini yerine getirir. Cemil Meri¢ de romanin teblig vasitalarindan
biri oldugunu séylemektedir. %t

Yazar, Evladu Haratind romaninda On Emir’i*®® ele almaktadir. Tevrat’in Cikis
bolimiinde 20. Babta gecen On Emir’in, Kur’an-1-Kerim tarafindan aynen tasdik edildigi

goralur:

TEVRAT

KUR’AN-I-KERIM

Karsimda baska ilahlarin olmayacaktir.

el-isra, 17/23

Kendin i¢in oyma put ... yapmayacak ve

oniinde secde etmeyeceksin.

el-Hacc, 17/23

Yehova’nin, Rabb’in ismini bos yere

agzina almayacaksin.

el-Bakara, 2/224; el-Maide, 5/89

Sebt gliniinii takdis etmek i¢in onu hatirinda
tutacaksin. Alt1 giin isleyeceksin ve biitlin
isini yapacaksin, fakat yedinci giin efendin
Rab'e Sebttir. Sen ve oglun ve kizin, kdlen
ve cariyen ve hayvanlarin ve kapilarinda
olan garibin hi¢bir i3 yapmayacaksiniz.
Clnku Rab gokleri, yeri ve denizi ve
onlarda olan biitiin seyleri alt1 giinde

yarattl.1019

Tekvin, 2/1-2; Cikis, 20/8-11; el-A‘raf
7/54; YOnus 10/3; Had 11/7; Kaf 50/38; el-
Hac 22/47; es-Secde 32/5;
55/29; el-Mearic 70/4.

er-Rahman

Babana ve anana hiirmet et.

el-Isra, 17/23

Katletmeyeceksin.

en-Nisa, 4/29

Zina etmeyeceksin.

en-Nur, 24/30-31

1016 Mahfiiz, Miramar, 217.

1017 Necmeddin Sahiner, Cemil Meri¢ ile Basbagsa, 1. Bs. (Istanbul: Cagaloglu Yaymevi, 2019),

1018 Hamidullah, Islgm Peygamberi, 131, 132.

1019 Genis bilgi i¢in bk., Omer Faruk Harman, “On Emir/On Sart”, TDVIA. (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007),
33: 347-350.; Hamidullah, Isidm Peygamberi, 131, 132.
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Calmayacaksin. el-Maide, 5/38; el-Mumtehine, 60/12

Komsuna kars1 yalan sahadet | el-Hacc, 22/30

etmeyeceksin.

Komsunun  higbir seyine tamah | el-Maide, 5/32
etmeyeceksin.

Bu esaslarla ilgili Hz. 1sa, sdyle der:
“Kim bu kiigiik emirlerden birini kaldracak olursa o, goklerin kralliginda kiigiik olarak
cagrilacaktir;, buna mukabil kim bunlara uyar ve baskalarina da uymay1 6gretecek olursa,
bu kisi goklerin kralliginda biiyiik olarak ¢agrilacaktir.”%%°

Hz. Musa’ya Sina’da tas tabletler lizerine yazili olarak verilen ilk ilahi emirler de
Mahfiiz’un anlatisina dahil olur ve olumlu anlamda kullanilir. Romandaki Dabis, Efendi’ye
sOyle soyler:

“On Sart hakkinda bilgi verin bize, dedi Dabis, kararlilikla. Neden yapayim bunu? diye
bagird: Efendi. Sen kimsin? Emirlerden sana ne? Onlar bizim emirlerimiz!»02!

Yazar, zulmii temsil eden Efendi’ye Dabis karakteriyle on sart1 hatirlatarak olumlu
anlamda kars1 koyar. Din, burada olumlu bir iglev ifa eder. Evladu Haratind’nda Ethem “Ona
On Sart " ne oldugunu sormam daha kolay olurdu!”*%?? der. Yazar, romanlarinda halk arasinda
kullanilan kaliplasmis dini climlelere 6nem verir ve bu ciimleleri karakterler araciligiyla
kurguya aktarir. Bu kurgu ayni zamanda yazarin da vermek istedigi fikirlerdir. Yazar, Evladu
Haratind romaninda tarafimizca tespit edilen kaliplagsmis dini ciimleleri s6yle verir.

“Vakfi Allah kahretsin, dedi Edhem. *°%; “Allah i huzurunda yemin ederim.”%**; “Allah
ikisinin de bahtini acik etsin.”°%; “Allah onu da babasimi da kahretsin.”**®; “Allah

hepinizi kahretsin. """, “Dualarimiz seninle AN&h yardimcin olsun.”"®; “Allah’a

»21030.

1029 - “Allah1m bu gece iyi bitsin. ; “All&h i¢in insanlarin yerlerini

stikiirler olsun.

1020 galih Akdemir, Kitab i-Mukaddes ve Kur’an-1-Kerim’e Gére Hz. Isd, 2. Bs. (Istanbul, Kuramer, 2017),
164.

1021 Mahfiiz, Evladu Haratina, 132.
1022 Mahfiiz, Evliadu Haratina, 40.
1023 Mahfiiz, Evladu Haratina, 34.
1024 Mahfiiz, Evladu Haratina, 56.
1025 Mahfiiz, Evladu Haratina, 76.
1026 Mahfiiz, Evladu Haratina, 84.
1027 Mahfiiz, Evladu Haratina, 85.
1028 Mahfiiz, Evladu Haratina, 99.
1023 Mahfiiz, Evladu Haratina, 119.
1030 Mahfiiz, Evladu Haratina, 127.
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bilmelerini isterdim.”**"; “Aman Allah’im.”; “Allah tamgimdir. 71082, «Allah a siikiirler

olsun.”®;  “Aman ANah’m”; “Yiice Alahzm %% “Allah’in  huzurunda yemin

ederim.”®®; “Bu bayramda Aah yardimciniz olsun.*®; “Allah saklasin”’; “Allah izin

verirse '%"; “Yiice Allah hepsine cezasini versin.”**®; “Yiice Allah’zm’®°; “Allah

yardimein olsun.”**®, “Allah askina™***; “Allah biliyor ki ***; “Allah sahidimdir.”™**,

“Allah anana acisin, Zaklut.”***; “Allah cezalarini versin.”***®, “Allah bilir”; “Allah’a

giiven »1046- “Allah seni affetsin V1047 “Allah askina °*; “ANAN’a siikiirler olsun!; “Evet,

Allah sahidimdir.”***; “Allah seni gozetsin ve korusun, Rifat,”*°; “Allah Savaristen raz

olsun. ”*%t: “Allah izniyle”losz; “Allah  yardimcimiz olsun. 71053 “Allah  sahidim

olsun.”; “Allah size affetsin hammnum.”; “Allah’in izniyle”; “Allah size korusun”; “Allah

size istediginiz herseyi versin.*®*; “Ickiyi AllAh kahretsin!”%°; “Allah’a siikiirler olsun

aklim yerinde. »1056- “Allah bizi affetsin. 71057 “Allah seni kahretsin, Savaris!”**®; “Allah

»,1059.

size sabir versin. . “Allah sana uzun omiir versin, Sakrun’°;

“Allah cezani

versin 1% “Allah sana babandan daha uzun émiir versin, Avatif’ 1062 «Gliim Allah in

emridir.”; “Allah seni affetsin, Avanf.”; “Alldh intikamim alacak. 71083 “Bana saka

1031 Mahflz, Evladu Haratina, 131.
1032 Mahfiz, Evladu Haratina, 141.
1033 Mahfiz, Evladu Haratina, 142.
1034 Mahfiz, Evladu Haratina, 146.
1035 Mahfiiz, Evladu Haratina, 159.
1036 Mahfiiz, Evladu Haratina, 162.
1037 Mahfiiz, Evladu Haratina, 168.
1038 Mahfiz, Evladu Haratina, 179.
1039 Mahfiz, Evladu Haratina, 182.
1040 Mahfz, Evladu Haratina, 183.
1041 Mahftz, Evladu Haratina, 188.
1042 Mahfz, Evladu Haratina, 196.
1043 Mahfiiz, Evladu Haratina, 198.
1044 Mahfiiz, Evladu Haratina, 205.
1045 Mahfiiz, Evladu Haratina, 222.
1046 Mahfiiz, Evladu Haratina, 226.
1047 Mahfiiz, Evladu Haratina, 253.
1048 Mahfiiz, Evladu Haratina, 254.
1049 Mahfiz, Evladu Haratina, 259.
1050 Mahfiiz, Evladu Haratina, 236.
1051 Mahfiiz, Evladu Haratina, 353.
1052 Mahfiiz, Evladu Haratina, 368.
1053 Mahfiiz, Evladu Haratina, 374.
1054 Mahfiiz, Evladu Haratina,384.

1055 Mahfiiz, Evladu Haratina, 386.
1056 Mahfiiz, Evladu Haratina, 390.
1057 Mahfiiz, Evladu Haratina, 400.
1058 Mahfiiz, Evladu Haratina, .401.
1059 Mahfiiz, Evladu Haratina, 402.
1060 Mahfiiz, Evladu Haratina, 494.
1061 Mahfiiz, Evladu Haratin,498.

1062 Mahfiiz, Evladu Haratina, 499.
1063 Mahfiiz, Evladu Haratina, 500.



yaptigini soyle, Alah1m! "% “Adman AN&h1m "%%®; “Allah’in dedigi olur, uzun bir

hayati oldu ama Cebelavi 6ldii. "*°%; “Allah sokagimizin koruyucusu Santuri’ye uzun émiir

291067 «« »91068. ««

versin. ; “Allah uzun omiir versin. : “Allah size korusun bir katir kadar inatci”**;

o

»91070.

“Allah Edhem’e rahmet eylesin.” “Allah Idris’e de rahmet eylesin. ;. “Hepimiz

oliimliiyiiz, oliimliilerin ¢ocuklariyiz.”™™; “Allah acisin.”°'%; “Soylediklerim dogru. Allah

sahidimdir.”™®"; “Huzur icinde yatsin.”**'*; “Gegen sefer kurtulduysan Allah sana

merhamet ettigi i¢indi. #1075, “Arif mi? Allah affetsin onu.”9%: “Allah senden razi

0 Isun 21077

Yazar, el-Liss- ve ’I-Kilab romaninda kaliplasmis dini climleleri s6yle verir:

»,1078. »,1079.
1

“Yemin ederim. “Allah’a ve size gsiikiirler olsun. ; “Sen AllAh musin ki beni

hesaba cekiyorsun? %% “Seytam utandir be Said !"'%; “Kalplerinin derinliklerinden

‘Allah! Allan!” sesleri yiikseliyordu. ™*°®?; “es-Selamu aleykum ey efendim, seyhim dedi.”;

“Ve aleykumu’s-selam ve rahmetullah. V1083- “Allah bize rahmet etsin.”**®*; “Rabb’imiz

senin iizerindeki nimetini tamamlasin.”°%; “Allah’a siikiirler olsun.”%%; “Allah

gostermesin.”*"; “Allah’mn izniyle diismanina sikarsin.”"%®®; “Allah’mn isine bak ki, sans

bana bu arabay: getirdi.”™®; “Allah saklasin.”*°; “Allah rizas: icin... ", “Hey Allah,

1064 Mahfiiz, Evladu Haratina, 508.
1065 Mahfiiz, Evladu Haratina, 518.
1066 Mahfiiz, Evladu Haratina, 521.
1067\ ahflz, Evladu Haratina, 541.
1068 Mahfiiz, Evladu Haratina, 542.
1069 Mahfiiz, Evladu Haratina, 557.
1070 Mahfiiz, Evladu Haratina, 558.
1071 Mahfiiz, Evladu Haratina, 559.
1072 Mahfiiz, Evladu Haratina, 564.
1078 Mahfiiz, Evladu Haratina, 565.
1074 Mahfiiz, Evladu Haratina, 580.
1075 Mahfiiz, Evladu Haratina, 577.
1076 Mahfiiz, Evladu Haratina, 578.
1077 Mahfiz, Evladu Haratina, 579.
1078 Mahfiz, el-Liss- ve 'I-Kilab, 8.
1078 Mahfiiz, el-Liss- ve’I-Kilab, 10.
1080 Mahfiiz, el-Liss- ve’l-Kilab, 14.
1081 Mahfiiz, el-Liss- ve ’I-Kilab, 15.
1082 Mahfiiz, el-Liss- ve ’I-Kilab, 23.
1083 Mahfiiz, el-Liss- ve’I-Kilab, 25.
1084 Mahfiiz, el-Liss- ve ’I-Kilab, 27.
1085 Mahfiiz, el-Liss- ve’I-Kilab, 48.
1086 Mahfiiz, el-Liss- ve’I-Kilab, 59.
1087 Mahfiiz, el-Liss- ve’I-Kilab, 60.
1088 Mahfiiz, el-Liss- ve’I-Kilab, 62.
1089 Mahfiiz, el-Liss- ve’I-Kilab, 86.
1090 Mahfiiz, el-Liss- ve ’I-Kilab, 113.
1091 Mahfiiz, el-Liss- ve’I-Kilab, 155.

190



acsin demek. **%; “Allah esirgesin. **®; “Kuskusuz o Alahin takdiridir.**; “Seyh Ali
el-Cuneydi, ‘Allah, Allah, Allah!’ dedi. **®; “Aman Allah 1m! %%
Yazar, es-Summdan ve’l-Harif romaninda kaliplasmig dini climleleri soyle verir:

“Bittik, tiikendik! Isimiz Allah’a kaldi!*®"; “Allah affetsin! %%8; “Allah askina! °%;

“Allah sana selamet versin.”'®; “Allah’mn izniyle...”'®; “Allah’tan senin yamnda

02 “Alah i adine... 9% <. AllAh bilebilir 7sd Bey! V1104 “Allah ‘tan kadin... " %;

’

“Allah’mn Adem’i ...”"""%; “Allah’'in rizasina uymahsin.”; “Allah tarihe lanet etsin,

dedi.”™"; “Allah’a siikiirler olsun.”'°; “Allah biiyiiktiir. P09 «“Son nerdesin Allah

askina.”*°, “Mevia nerede olursan ol seni korusun. ****; “Allah askina! "***?; “Allah sahit

»91113. »1114.
.. b 1

“Alah sabrint hayra cevirir insaAllah. “Allah’tan bu sonun icinde

olmamanizi dilerim.”™™; “Ya Alah’a samimi bir sekilde yonelmek ya da apacik bir helaka
siiriiklenmek. "*'*®; “Seyh Selhubii birden ‘Allah!’ diye bagirarak ah ¢cekti.”™"; “Allah
izniyle ¢abucak iyilesirsin.”*®; “Allah kederini hafifletsin ...”***°; “... Allah’in emri,

peygamberin siinneti ile onunla evlendi.”™'*°

Yazar, et-Tarik romaninda kaliplagsmis dini ctimleleri soyle verir:

1092 Mahfiz, el-Liss- ve 'I-Kilab, 159.
1098 Mahfiiz, el-Liss- ve 'I-Kilab, 167.
1094 Mahfiz, el-Liss- ve 'I-Kilab, 168.
109 Mahfiiz, el-Liss- ve 'I-Kilab, 174.
10% Mahfiiz, el-Liss- ve 'I-Kilab, 175.
1097 Mahf{iz, es-Summdn ve’I-Harif, 16.
1098 Mahfiiz, es-Summdn ve’I-Harif, 18.
1099 Mahf{iz, es-Summdn ve’I-Harif, 19.
1100 Mahfiiz, es-Summdn ve’I-Harif, 27.
1101 Mahfiiz, es-Summdn ve’I-Harif, 28.
1102 Mahfiiz, es-Summdn ve’I-Harif, 31.
1103 Mahfiiz, es-Summdn ve’I-Harif, 36.
1104 Mahfiiz, es-Summdn ve’I-Harif, 44.
1105 Mahfiiz, es-Summdn ve’I-Harif, 46.
1106 Mahfiiz, es-Summan ve’l-Harif, 51.
1107 Mahfiiz, es-Summan ve’l-Harif, 67.
1108 Mahfiiz, es-Summan ve’l-Harif, 73.
1109 Mahfiiz, es-Summan ve’l-Harif, 87.
1110 Mahfiiz, es-Summan ve’l-Harif, 88.
111 Mahfiiz, es-Summan ve’l-Harif, 91.
1112 Mahfiiz, es-Summan ve’l-Harif, 95.
1113 Mahfiiz, es-Summdn ve’I-Harif, 108.
1114 Mahfiiz, es-Summdn ve’I-Harif, 109.
1115 Mahfiiz, es-Summdn ve’I-Harif, 119.
1116 Mahfiiz, es-Summdn ve’I-Harif, 134.
117 Mahfiiz, es-Summdn ve’I-Harif, 135.
1118 Mahfiiz, es-Summan ve’l-Harif, 141.
1118 Mahfiiz, es-Summan ve’I-Harif, 148.
120 Mahflz, es-Summdn ve’I-Harif, 149.
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»1121.

“... Alldh’ i1 unutma dedi. ;o “Allah  hastaligin belasint versin...”; “Allah’in

cezalari!...”; “Allah onlart affetsin ... L2z <pAllah bilir! 12; “ANAh a siikiir. 1?4, “Allah

taksiratim affetsin ... ”"*?°; “Alah benimle galiba ...”"**; “Allah nerede? ...

Aman ya Rabb im/""1?;

21127, e
5

“Allah’tan benim egitimimi sormuyor ...”"*?°; “... Allah belan:

versin! "0 “Allah kahretsin...”**; “... Allah askina. ”****; “Allah kahretsin o Katili
LU “pAllah bizi korusun.”; “Allah boyle isttemis olmall. #1134 «Allah  bilir

oyleydi. VI35, «pl1ah affetsin. P36 “AllAh tan gelmedin”1137; “Aman Alah’im, beni

251138, «

sevmiyorsun sen!”’; Allah’im ... ; “Tovbe ya Rabb’im! Birak da mezarinda huzur igcinde

yatsin kadin. "%

Yazar, es-Sehhdz romaninda kaliplasmis dini climleleri s6yle verir:

’

“Allah’a  inan.”™;  “Allah  yardimcimiz  olsun.”;  “Allah  hepimizin iyiligiyle

251142,

ilgilensin. ™™; “Allah askina ... i “Yazgumizin Tanri’nin ellerinde oldugunu bile bile

»91143. 291144,

yasamiyor muyuz? ... ; “All&h tan bilinen bir sey bu. ; “Allah i iradesi ...

“... yazgimiz Allah’in ellerinde.”**%%; “Allah’tan onlarin bana ihtivaci yok.

Alldh’a dua mi edeyim, dedi.

> 9, G

esirgesin.”"***°; “Allah’a siikiir ...’

1121 Mahfiz, et-Tarik,5.
1122 Mahfiz, et-Tarik,8.
1123 Mahfiz, et-Tarik, 15.
1124 Mahfiz, et-Tarik, 19.
1125 Mahfiz, et-Tarik, 20.
1126 Mahfiz, et-Tarik, 30.
1127 Mahfiz, et-Tarik, 41.
1128 Mahfiz, et-Tarik, 60.
1129 Mahfiz, et-Tarik, 66.
1130 Mahfiz, et-Tarik, 89.
1131 Mahfiz, et-Tarik, 103.
1132 Mahfiz, et-Tarik, 106.
1138 Mahfiz, et-Tarik, 112.
1134 Mahfiz, et-Tarik, 128.
1135 Mahfiz, et-Tarik, 129.
1136 Mahfiz, et-Tarik, 131.
1137 Mahfiz, et-Tarik, 133.
1138 Mahfiz, et-Tarik, 134.
1133 Mahfiz, et-Tarfk, 135.
1140 Mahfz, es-Sehhdz,12.
141 Mahfiz, es-Sehhdz, 30.
1142 Mahfiiz, es-Sehhdz, 38.
1143 Mahfliz, es-Sehhdz, 41.
1144 Mahflz, es-Sehhdz, 46.
145 Mahflz, es-Sehhdz, 47.
1146 Mahfiiz, es-Sehhdz, 50.
147 Mahfiz, es-Sehhdz, 53.
1148 Mahfiz, es-Sehhdz, 56.
1149 Mahfiz, es-Sehhdz, 58.
1150 Mahfiz, es-Sehhdz, 86.
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»1147.

P48 Yazgumiz ANAhmn elinde ..., “Allah

;... Yazgumzin Alah ' elinde ... ”; “Allah’a inanniyor



musunuz?”’; “O zaman sOyleyin nedir, Allah? VLS «Allah . % <. AllAh askina
s« ANAha dua edelim”; “Peki, Allah ... "% “Allah ‘tan ... ”""*>%; “Allah’a siikiir
.S “Allah a siikiir ... 7 “Allah askina ... %8 “Allah askina ... Y% “Allah askina
.. “Seytan basimdan uzak olsun.”*®; “Allah bilir. "'

Yazar, Sersera fevka 'n-Nil romaninda kaliplagsmis dini ctimleleri sdyle verir.

“... Allaaah! diye mirildand:.***; “Al&h sahidim olsun ki, hastayim!"™'®%; ... Allah’in

»91165.

vues. e ANAh i diger kullar: gibi disa degil. ; “Benim

diger kullar gibi disa degil.
tek istegim ANlAN 1n bizi koruyup kollamasi. ™, “Allah’t var ... "**"; “Kocasimn haksiz
olduguna yemin billah eder. V1168 “Allah kahretsin. 1% “Allah gostermesin! VL0 «Al13h
bilir. Yt “ANAh saklasin.”Y'%; “... ama ANah saldiranlart sevmez.”**"; “... Allah’in
yiizer ev icindeki insanlara gazabindan ...”"*™*; “Allah affetsin seni.”™*"; “Allah affetsin
seni.”™ "%, “Estagfurullah, biiyiik ANah’im sen bagigla.”™""; “Oyleyse Allah seni ve

., G

siilaleni kahretsin! diye bagird.”’; “Size yemin ediyorum dedigimi yapacagim.”™'®; “Allah
gostermesin ...
Yazar, Miramar romaninda kaliplasmis dini climleleri s6yle verir:

“Yiice ANN&N 'tan baska her sey fani.”**®°; “Allah’a siikiir ... "**®"; “Tesbihini alarak, Allah

rahmet eylesin dindar bir insandi, dedi.,; “Kalplerimizin i¢indekini yalniz All&h gorirken

151 Mahflz, es-Sehhdz , 92.

1152 Mahflz, es-Sehhdz , 105.

1153 Mahflz, es-Sehhdz , 106.

1154 Mahflz, es-Sehhdz , 117.

1155 Mahfliz, es-Sehhdz , 124.

1156 Mahflz, es-Sehhdz , 128.

157 Mahfiz, es-Sehhdz , 129.

1158 Mahfiz, es-Sehhdz , 140.

1159 Mahfiz, es-Sehhdz, 165.

1160 Mahflz, es-Sehhdz, 168.

1161 Mahflz, es-Sehhdz, 169.

1162 Mahf(iz, Sersera fevka n-Nil, 6.
1163 Mahf(iz, Sersera fevka 'n-Nil, 8.
1164 Mahf(iz, Sersera fevka 'n-Nil, 9.
1165 Mahf(iz, Sersera fevka’'n-Nil, 15.
1166 Mahfiz, Sersera fevka’'n-Nil, 16.
1167 Mahf(z, Sersera fevka 'n-Nil, 22.
1168 Mahf(z, Sersera fevka 'n-Nil, 25.
1169 Mahfiz, Sersera fevka’n-Nil, 31.
1170 Mahflz, Sersera fevka’n-Nil, 55.
17 Mahflz, Sersera fevka’n-Nil, 60.
1172 Mahflz, Sersera fevka’n-Nil, 61.
173 Mahfliz, Sersera fevka’'n-Nil, 72.
1174 Mahfliz, Sersera fevka 'n-Nil, 94.

1175 Mahf(iz, Sersera fevka n-Nil, 101.
1176 Mahf(z, Sersera fevka 'n-Nil, 102.
177 Mahflz, Sersera fevka 'n-Nil, 112.
1178 Mahf(iz, Sersera fevka 'n-Nil, 149.
1179 Mahfliz, Sersera fevka n-Nil, 157.

1180 Mahfz, Miramar, 11.
1181 Mahfiz, Miramar, 15.
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bir insamn imamni kim yargilayabilir? ”**®2; “Allah’in sézlerini klavuz edinenler.

“Nigin ANah giiciinii kullanmayr birakt? %%, ... Alah’1 nasil inkar edebilirim? "*%;

“Yapma Allah askina, dedim.”™®; “Birak da ANah nasil yarattiysa oyle olsiin.”’;

»91187. « »,1188.

saygisizlik yapma. ; ... Alla seni korusun, dedim. i “Hepimiz Adem’le Havva 'nin

»51189. 11190.

cocuklariyz. ; “Allah, size yardim etsin ve mutluluk versin. : “Tovbe de! %

291192, «

“Allah seni masumlar agkina bagislasin. . “Allah seni korusun Ziihre. "'°%; “Allah raz:

olsun. % “Allah  rahmet eylesin. VU9 “Allah’a siikiir  kulaklarima  da

291196.

koymadilar... i “Tanri’ya siikiir onu bogmadilar.”™; “Allah"in dedigi olur.

“Allah  sozlerine kulak verir ingAllah  Ziihre. ', “Icimden, Allah’im, diye

inliyorum.”®;  “Tamgumiz ANAh"*%; < Alah’in benden razi gelmeyecegini
soyliiyor. 22, “Allah iyiligini versin ...”"*%; “Allah’mn hikmetinin her seyin iistiinde
oldugunu bilmesem inancimi kaybederdim.*®; “Alah’in takdiri neyse ona boyun

egecegiz. 71205« AllAh tmiza hamdolsun! dedi. ”*?%; “Allah senden razi olsun! "’

Yazarm Isldim’a yani dine karsi olmadig anlatilarindaki bu ciimlelerden anlagilir.

Eger yazar, dine kars1 olsaydi bu climleleri olumlu veya olumsuz kullanmamaya gayret

ederdi. Yazar, Evladu Haratina romaninda Allah kelimesini 128, Rab kelimesini 34, Mevla

kelimesini 6 yerde kullanir.'?%

1182 Mahfiiz, Miramar, 17.
1183 Mahftiz, Miramar, 18.
1184 Mahflz, Miramar, 27.
1185 Mahftz, Miramar, 28.
1186 Mahflz, Miramar, 33.
1187 Mahftz, Miramar, 39.
1188 Mahfiliz, Miramar, 47.
1189 Mahfiliz, Miramar, 53.
1190 Mahfiiz, Miramar, 53.
1191 Mahfiiz, Miramar, 56.
1192 Mahfiiz, Miramar, 65.
1198 Mahfiiz, Miramar, 66.
1194 Mahftz, Miramar, 72.
1195 Mahflz, Miramar, 74.
119 Mahfiiz, Miramar, 81.
197 Mahfiiz, Miramar, 93.
1198 Mahfiiz, Miramar, 106.
119 Mahfiiz, Miramar, 136.
1200 Mahfiiz, Miramar, 181.
1201 Mahfiiz, Miramar, 185.
1202 Mahfiliz, Miramar, 186.
1203 Mahfiiz, Miramar, 189.
1204 Mahfliz, Miramar, 197.
1205 Mahfiiz, Miramar, 208.
1206 Mahfiiz, Miramar, 210.
1207 Mahfiiz, Miramar, 216.
1208 Y11diz, Necip Mahfiiz 'un Sembolik Romanlari, 66.

194



3.2.2. TASAVVUF/MISTiSIZM/SAMANIZM/FALCILIK

Kutsallarin gercek boyutlarinin yaninda birde batini boyutlar1 vardir. Bu batini

1209

boyutlar Mistisizm, “sirrilik”, “gizemcilik” olarak sozliiklerde geger. Bu kavramlar

1211

tasavvuf'?® terimini tam olarak karsilamaz. Tasavvufun diger sozliik anlamlari ise

sOyledir:
“1.Duygu ve sezgiye asirt derecede yer veren felsefi doktrin, gizemcilik, sirrilik, sirriye.
2. Akildan ¢ok sezgiyi onceleyen, Tanri’ya goniil yoluyla ulagilabilecegini benimseyen inang ve
diistince.
3. XX. yiizyilin baglarindan itibaren tasavvuf karsiligt olarak kullamimaya baglanmistir. 2
Batini boyutlarla ilgili bir¢ok calisma yapilmistir. Bu calismalardan birinide Rene
Guenon yapmustir. Calismasinda Mistisizmi tasavvufla karsilastiran Rene Guenon, Islam
tasavvufu ile Batt mistisizmi arasindaki farklar1 sdyle siralar:
“1. Mistisizmin iki karakteri vardir: Pasifik ve metodsuzluk. Mistisizmde insanin nerden baslayacagi
ve nereye ulasacagi pek bilinmez. Tasavvufia bidayet ve nihayet, baslayis ve kemale ulasma ile bu
yolculuk esnasinda metod ¢ok onemlidir. Mistisizmde ¢alisma ve gayrete ihyiyag yoktur, kiginin
yaratiiginin miisait olugu yeterlidir.
2. Mistisizmde seyhe intiS@p etme yoktur. Tasavvufta ise seyru siiliik bir miirgidin huzurunda baslar
ve bu ikinci dogum olarak adlandirilir.
3. Mistisizmde bir miirsitler silsilesi yoktur. Tasavvufi terbiyenin ortak vasiflarindan biri de silsiledir.
Bu silsilenin Hz. Peygamber ile baslayip Cebrail’e ulagmasi bunun beser-iistii olduguna Isaret eder.
4, Miirsit olmadigy icin de onun telkin edecegi evrad-i-ezkar yoktur. Tasavvufta ise seyru siluk seyhin
tayin ve tespit ettigi ¢izgi tizerinde yiiriir. Miirit ise tek basina hareket edemez.
5. Mistisizmde istidat ve kabiliyet yeterlidir. Tasavvufta ise intsap birbirini takip eden U¢ safha
gosterir: Kiginin istidadi, bu istidat ve kabiliyetin gelismesini temin eden nurun ve feyzin verilmesi,
seyh, zikir, riyazet gibi yardimct unsurlarla makamlary bir bir asarak vuslatim gergeklestirmesi ve

vahdete ulagmast.

1209 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2. Bs. (Istanbul , Kabalc1 Yayinlari, 2005), 251.

1210 Tasavvufla ilgili genis bilgi igin bk., Abdurrezzak Tek, Tarihi Stiregte Tasavvuf Tarikatler, 4. Bs. (Bursa:
Bursa Akademi, 2020); Hac1 Bayram Beser, Seriat ve Hakikat Tasavvufun Tesekkiil Siireci, 1. Bs. (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2017); Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklart, 3. Bs.
(Ankara: TDV Yaynlari, 2013); Ahmet T. Karamustafa, Tanrinin Kuraltanimaz Kullar: - Islam Diinyasinda
Dervis Topluluklar: (1200-1550), 1. Bs. (Istanbul: Yap1 Kredi Yaymlari, 2007); Mustafa Kara, Tasavvuf ve
Tarikatler Tarihi, 15. Bs. (Istanbul: Dergah Yaylari, 2003).; Vivtoria Rowe Holbrook, Askin Okunmaz
Kuwilart, Cev. Erol Koéroglu, Engin Kilig, 6. Bs. (Istanbul: Iletisim Yaymlari, 2017); Mahmut Erol Kilig,
Tasavvuf Diisiincesi, 2. Bs. (Istanbul: Sufi Kitap, 2014).; Nough el-Harmouzi ve Linda Whetstone, Ozgiir
Toplumun Islami Temelleri, 67.

1211 Edhem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 5. Bs. (Istanbul: Agac Kitabevi Yaymlar,
2009), 441.; Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, 13. Bs. (istanbul: IFAV Yaynlar1, 2017).

1212 Tlhan Ayverdi, “Mistisizm” Maddesi, Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik, 2. Bs. (Istanbul: Kubbealt1 Lugat,
2011), 829.
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6. Mistisizmde teknik kaidelere rastlanmaz. Tasavvufta ise tarikatlarmn adabr erkan denilen hususi
usulleri vardir. Kisi, bu tekniklerden yaratiligina en uygun olant tercih eder ve o tarikata girer.
7. Evradi ezkar misttisizmde sart degildir. Mistigin yaptigi ibadetler siradan herkesin yaptigi
ibadetlerdir. Tasavvufta ise belli zamanlarda seyhin tavsiyesine gére miiridin tegbih ve zikiri vardir.
8. Mistikler, netice itibariyle ilme'l-yakin derecesine yiikselebilirler. Safiler ise ayne 'I-yakini gecerek
Hakka’l-yakine, insam kamil noktasina ulagirlar. Mistiklerin ‘Tanri’ya kavusma’ dan kasitlar:
cennet, Slfiler icin ise son gaye kurtulugtur. Hak’la Hak olmaktir.
9. Mistik hallerde bir extase (kendinden ¢ikis) soz konusudur. Salik icin derunilik esastir. Mistik
haller, gelir-geger, bir daha bu hali bulamayabilir, sifinin elde ettigi feyzi ise kimse geri alamaz.
10. Mistisizmde hiyerarsi yoktur. Tasavvufta ise piramite benzer bir yapi vardir. Herkesin yeri
bellidir.
11. Mistisizmde 1zdirap esastir. Tasavvuf egitiminde ise bu usule zaman zaman bagvurulur, ozel bir
yeri yoktur 43
Yukarida alint1 yaptigimiz maddeler géz dniine aldindiginda, Islam tasavvufu ile Bati
diistince literatiiriiniin birbirinden ayrildigi goriilmektedir. Dogunun tasavvufu hikmet ve
irfan yoniyle Bati’dan farklilik gdsterir.
“Biitiin dinlerin mistik tecriibeleri ii¢ farkli imge grubuyla simgelestirilebilir: All&h’1 ebediyen
arayis, hac ya da mirag tiiriinden yersel ya da goksel yolculuklarla ilgili pek ¢ok alegoride oldugu

gibi salikin yiiriimek zorunda oldugu tarikat ile simgelesvtirilir.”1214

Kutsallarin batini sahasinda ¢alisma yapanlardan biride Walter t. Stacedir. Walter t.
Stace, Mistisizm ve Felsefe adli eserinde herhangi bir dine inanmayan bir insanin da mistik
olabilecegini soyler.!?®

Islamda da batinilik 6nemli yer tutar. Bu anlamda ilk ¢alisma yapan Islamda ilk sGff
unvani VIII. yiizyilda yasayan Kufeli Ebu Hasim’e verilir.}?® Sufilikte Allah aski énemli
olmasina ragmen bu ilk donem sufilerinde goriilmez. SUfiler XII. asrin sonuna kadar “All&h

ask1” tabirini kullanmazlar. Gazali, Fahreddin Iraki, Ebi’1-‘Ala el-Ma‘arri,*?!" ibn Fariz ve

1213 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatler Tarihi, 15. Bs. (istanbul: Dergah Yayinlari, 2003), 14,15.; Sema
Noyan, Romanda Mistik Egilimler, 1. Bs. (Ankara: Hece Yaylari, 2016), 16,17.

1214 Sema Noyan, Romanda Mistik Egilimler, 22.

1215 Walter T. Stace, Mistisizm ve Felsefe, Cev. Abdiilatif Tiizer, 1. Bs. (Istanbul: Insan Yaynlar1 2004), s.37.
Noyan, Romanda Mistik Egilimler, 23.

1216 Noyan, Romanda Mistik Egilimler, 29.; Metin Akar, Mektuplarla Yunus Emre, 1. Bs. (Konya: Palet
Yaynlari, 2020), 47.

1217 Maarri’nin tasavvuf erbabi oldugu kaynaklarda gegmektedir. Genis bilgi igin bk., Ebl’1-Al4 el-Ma‘arri, el-
LiizGmiyyat, Haz. Musa Carullah Bigiyef, 1. Bs. (Istanbul: Endiiliis Yaynlari, 2019), 3.
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Mevlana’dan sonra “Allah agki1” tabiri kullanilmaya baglanir. Allah’a &sik oldugunu ilk
sdyleyen kisi ise, Ebu Hiiseyin Nuri’dir.!?8
“Ilk stfiler, cagdaslarimn kullandigi ask ve sarap mazmunlarm alp bunlara tasavvufi anlamlar
yikleyerek sembolik bir dil meydana getirirler. Mesela, sarap, tasavvufi ask, sarap tiiccari, seyh;
meyhane, tekke; Sevgili, Allah; &sik ise insan ya da miirittir. Zamanla islenerek gelisen bu
mazmunlarin her bir unsuru bir tasavvufi kavramin simgesi olur. Sevgilinin yanagi kéinat, sa¢lar
Allah ' sirlary vs... "2

Tasavvufun Islam toplumunda énem kazanmasiyla tarikatler olusmaya ve kendine
yayilim alani bulmaya baglar. XI. yiizyildan sonra tarikatlerin olugmaya baslamasiyla
menkibelere velilerin kerametleri de eklenir. Her tarikat piri, seyhler ve sUfiler i¢in menakip
kitaplar1 yazilir. Evliya menkibeleri gercek ve kutsal kisiler olmasi dolayisiyla diger
tiirlerden ayrilir.?2° Tasavvuf erenlerinin 6nde gelenlerinden biri de Mevlanadir. Mevlana'ya
gore insan, tim evrenin 6zii olarak yiice degerlere sahiptir. Cansizdan bitkiye, bitkiden
hayvana, hayvandan insana gegilerek basamaklandirilan varlik siniflamasinda en iist
basamagin sahibi insandir.122t Sufilikte en 6nemli kitaplardan biri Kuseyri Risalesidir.

i1222°nde isimleri zikredilen seyhler seksen iic kisidir.}??® Tasavvufta vahdet-

Kuseyri Risales
i viicud kavrami 6nemlidir. Tasavvufun 6nde gelen sahisyetleri ve vahdet-i viicudu savunan
mutasavviflar sunlardir:

“Beyazid-i Bistami, Hallac-: Mansur, Nesimi, Niyazi Misri, Seyh Sahabeddin Siihreverdi,

Muhyiddin-i Arabi,'?** Sadreddin-i Konevi, Mevlana Celaleddin Rumi ve Yunus Emre

tasavvuf kafilesinin ulularidir.”*??®

Tasavvuf alaninda pek ¢ok eseri bulunan ve 6ne ¢ikan simalardan biri de Nurettin

Topcudur. Nurettin Topgu, tasavvuf hakkinda sunlari soyler:

“Islamin bin yillik tarihi, tarikat-seriat miicadelesiyle gecti. Manast olmayan bir¢ok

hareketleri, Allah’in emirleri diye miiminlere sunan seriatcilar, ilk ¢agin sihirbazlar

1218 Noyan, Romanda Mistik Egilimler, 45.; Metin Akar ilk tekkelerin 10. Asirda Kufeli Ebu Hagimle
basladigini yazar. Genis bilgi igin bk., Metin Akar, Mektuplarla Yunus Emre, 1. Bs. (Konya: Palet Yayinlari,
2020), 47.

1219 Noyan, Romanda Mistik Egilimler, 62.; E. J. Wilkinson Gibb, Osmanli Siir Tarihi I-11., Cev. Ali Cavusuglu,
1. Bs. (Ankara: Ak¢ag Yaymlari, 1999), 38.

1220 Noyan, Romanda Mistik Egilimler, 67.

1221 Meri¢ Pehlivan, Meviana ve Sartre’de Varlik ve Olus, Isparta: Stileyman Demirel Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitlisii, Doktora Tezi, 2015, 72.

1222 Abdulkerim el-Kuseyri’nin Kuseyri Risalesi sufiler icin énemli bir kitaptir. el-Biiti’de bu kitabi sever ve
okuturdu. Genis bilgi i¢in bk., M. Said Ramazan el-B0tT, Babam Molla Ramazan el-Biiti Hayati Diisiinceleri
Miicadelesi, 1. Bs. (istanbul: Kent Yayinlar1, 2007), 122.

1223 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, 13. Bs. (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2017), 63.

1224 Genis bilgi i¢in bk., Muhyiddin ibn Arabi, /lahi Ask, Cev. Mahmut Kanik, 20 Bs. (Istanbul: Insan Yayinlar,
2017)

1225 Nuretti Topgu, Isldm ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, 14. Bs. (Istanbul: Dergah Yayinlar1, 2018), 139.
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tarafindan yasatilmig olan sihre bagl sebeplilik zihniyetini din icinde yasattilar. Allah’mn
eseri olan kKéinat nizamina aykirt pek ¢ok olaylar:, Alah’in eseri diye tamitmakla dini
yiicelttiklerini sanan bu zavallilar, kah cennete gotiiren képriiyii canbaz ipi gibi tarif
ediyor, kah Peygamber i ilahi huzura ¢itkaran Mi’rac gibi bir muazzam ruh hadisesini
cennetten gelen bir binek hayvaniyla ve bedenle izah etmek suretiyle olayin deger ve
manasint hice indirici deli sagmalarina basvuruyorlar. Devirlerin asindirmast iginde
felsefi anlayisla beslenerek hayatiyeti muhafaza edilmeyen her dinin bagina gelen bu
akibet, insan: biitiin hareketleri ihata eden Islam dininde enginligiyle goziiktii. Hatta Islam
dini biitiin acikligiyla biiyiiciiliigii, bakiciligi yasakladigi hélde din adamlari, biiyiicii ve
bakicilara karsi acikca miicadele agcmadilar. Sadece onlar: reddetmekle kaldilar. Kendi
cevrelerinde ise onlarinkine benzer metodlarla giiya ilahi tatbikat yaptilar. Esasen
biiyticiilerin ¢ogu hocaliktan yetisme idi. Yunus un bol bol eglendigi bu madde diinyasina
akrarilan ve bu diinyamin unsurlariyla macerast tertiplenen cennet, cehennnem, sirat
vesaire gibi dini gercekler, miiminlere bir alisveris konusu olarak birer degerli veya zararli
meta halinde teshir edildi ve onlarin, menfaatleri hesaplamasini bilen zekalarina
basvuruldu.

Cennet cennet dedikleri

Bir ev ile birka¢ huri,

Isteyene ver anlart,

Bana seni gerek seni

Demesini bilen bir Yunus gibi veli gelmeseydi, birgiin cami kapilarinda cennet anahtar

satilacakt,.”'?%%

Topgu bu ibarelerinde, tasavvufun Allah sevgisini 6n plana ¢ikardigini, zahirden ¢ok

batina 6nem verilmesi gerektigini, kulun yegane hedefinin cennet ve hurileri 6ncelemek

yerine Allah’in rizasini 6ncelemesi gerektigini ifade eder.

Tasavvuf edebiyatinda semboller yogun olarak kendine kullanim alani bulur.

Tasavvuf erenleri yaraticiliklarimi kullanarak yogun sekilde sembol kullanmis ve ortak

semboller ¢ikararak bir tasavvuf edebiyati yaratmayi basarmislardir. Necip Mahfiz,

sembolik anlamda kurgularinda yaraticiligini fazlasiyla kullanarak, tasavvufi edebiyattan

istifade yolunu seg¢mistir. Isldm diinyasindaki divan edebiyati ve tasavvuf edebiyati

diisiiniildiigiinde Islom edebiyatinda kurgunun ve sembollerin de genis dlciide kullanildig1

gorilur.’??” Sembol kullanan yazar sadece Mahfiiz degildir. Arap edebiyatinda sembolleri

1226 Topgu, Islam ve Insan Mevlana ve Tasavvuf, 67.
1221 Necip Tosun, Dogunun Hikaye Kurami, 2. Bs. (Istanbul: Biiyliyen Ay Yayinlari, 2017)
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siirlerinde yogun olarak kullananlardan biride Mahmut Dervig’tir. Mahmut Dervis de

siirlerinde sembollere genis yer verir.1?%

Eyiip Aksit yaptig1 doktora ¢alismasinda sembollere kap1 agan resmi Islam degil
sOfi'??° gelenektir, der ve sdyle devam eder:
“Dervig’in siirlerinde yogun olarak goze ¢arpan diger bir sembol ise dini sembollerdir.
Siirlerinde sadece Islam dinine ait degil, Yahudilik ve Hristiyanhiga ait semboller de yer
alir. Israil’in Filistin isgalini vaat edilmis topraklar gibi dini bir argiimanla savunmasina
karsin Mahmud Dervis, ozellikle Yahudilige ait sembolleri bu iddiaya karsi yer verir.
Bunun yaninda Dervis, dini sembolleri bazen kendi yasadigi varolus sorunsali, oliim vb.
deneyimleri de ifade etmek iizere kullanmir. Dervis, siirlerinde Tevrat, Zebur, Incil ve
Kur’an-1 Kerimde yer alan peygamber isimleri ve kissalart mahir bir sekilde bir sembole
doniistiiriir ve okuyucusunu dini metinlerde bir yolculuk yaptirir. Ancak Dervis, siirlerinde
Hristiyanlik ve Yahudilige dair sembollere yer verirken daha rahat davranirken, Islami
semboller soz konusu oldugunda daha temkinli hareket eder. Bu nedenle, Dervis’in
siirlerinde Islami semboller Hristiyanlik ve Yahudilige ait sembollere nazaran daha az yer
alwr. Dervis’in siirlerinde sik kullanilan dini semboller Peygamber isimleri, carmih, Kabil-
Habil kissasi, kurban ve hiithiit kusudur. Dervig, bunlart genel olarak Filistinliler dzel
olarak kendisinin yasadigi siirgiin, baski, ¢ile vb. sorunlart dile getirmenin bir vasitast
olarak goriir. Dervis te metin ister siir ister diizyazi olsun, yasam tecriibesi ve gerceklik
tizerine kuruludur. Hayatina dair énemli kesitleri siirlerinde gormek miimkiindiir. Dervis,
gerek siir gerekse diizyazilarinda yasadigr olaylar: sembolik unsurlarla usta bir sekilde
ifade ederken okuyucusunu da metne ddhil etmeyi basarabilmis bir sairdir. Onun siirinde
sadece Filistinli ya da bir Arabin degil, pekala bir Tiirkiin de kendi ozlemlerini gérmesi
olagand. "*°
Mahmut Dervis Yahudilik, Hristiyanlik adina siirlerinde sembol yaparken gayet
rahatken, bunu Islam adina yaparken biraz ¢ekingen olsa da sufi gelenegin sembolizme kapi
acan yolundan giderek sembollerini rahatca yapar. Buda sufi yolun sanatcilar i¢in Islam

dininde bir ¢ikis kapis1 olmasi agisindan 6nem arz eder. Derviste bu sufi yolun bir yolcusu

olup sembollerini siirlerinde rahatca ifade etme yolunu seger.

1228 Genis bilgi igin bk., Eyub Aksit, Mahmut Dervis Siirlerinde Dini Semboller, izmir: izmir Katip Gelebi
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017.

129Gy filerin sembolii benimsemesi, olagan bir dilde olaganiistii diinyalar1 ifade etmenin miimkiin olmamasi
gerceginden kaynaklanmaktadir, bu nedenle dil, tasavvufi deneyimde ikili bir egri alir; Bu, kelimenin veya
kelimenin artik bildiginiz anlam1 tasimadig1, ancak diger ¢agrisimlarin arka planini aldigi neredeyse yeni bir
yorumu temsil eden atifta bulunurlar. Genis bilgi icin bk., es-Sa‘ld ‘Abdu’l Gani, el-Kufriyat fi’l Kitabe’l
‘Arabiyye, 30.03.2021. Erisim: 01.08.2021. https://www.ida2at.com/takfir-in-arabic-writing/

1230 Aksit, Mahmut Dervis Siirlerinde Dini Semboller, 2017, 150, 200, 201.; Genis bilgi i¢in bk. Merve Tekin,
Mahmud Dervig’in “Ciddriyye” Adh Siirinin Ve Cevirilerinin Esdegerlik A¢isindan Degerlendirilmesi,
Ankara: Gazi Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019.
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Islam diinyasmin 6nde gelen entelektiiellerinden biride Seyyid Hiseyin Nasrdir.
Seyyid Hiiseyin Nasr, sifi gelenege kap1 agan batini boyut i¢in sunu soyler: Islam sanatinin
kokeni icin doniilmesi gereken yer, Islamin batini boyutu, tarikatin ihtiva ettigi ve hakikatin
aydilattig1 batindir. 123!

Necip Mahfiiz da Mahmut Dervis ve Seyyid Hiiseyin Nasr gibi sufiligi anlatilarinda
on plana ¢ikaran edebiyatcilardandir. Ayrica Necip Mahfiiz, Cemal Gitani’ye Hafiz, Sa’di
Sirazi ve onlarin hikayelerinin hikmet dolu siirler ve sozler oldugunu bildirerek varligin
sirrini, insanligin tecriibesini anlattigini sdyler. Ayrica yazar sanat¢i Miinire Mehdiyye’den
sonra ¢ok sevdigi Ummii Giilsiim’iin de stfi ilahileri okudugunu ekler.'?®2 Necip Mahfiz,
sosyalist!?*® olmadigim ekleyerek sifi oldugunu soyler ve radikal Vehhabi akimlarindan
Taliban’a kars1 ¢ikarak Islam’a hi¢ kimse bu kadar zarar vermedi, der.*?** Necip Mahfiiz’un
safiligi Islami tasavvufi adaleti onceleyen bir safiliktir. 123% Mahfiiz’a bir nevi cagdas Eba
Zer Gifari'?® (6.653.) dir, denebilir.

Anlatilarinda tasavvufa yer veren ve tasavvufi unsurlari isleyenlerden biri de
Mahfiiz’dur. Mahfiz 1957 Oncesi donemde din, tasavvuf ve felsefe ile daha yogun
ilgilenmeye baslamis ve bunun akabinde Evladu Haratini adli eserini telif etmistir.}?*’
Muellifin kizz Ummi Gulstim (Doktor Hida), Mahfiiz’un tasavvufa ilgisini, Cemaliye
mahallesinde Hazret-i Hulseyin camisinin yaninda yetismis olmasma ve felsefe
caligmalarinda varligin sirrin1 aramis olmasina baglar. Doktor Hiida yazarin tiglemesinde de
dinin 6nemli oldugunu séyleyerek Mahfiiz’un bir tiir Sufi sosyalizmi kabul ettigini de ifade
eder.12%

Mahflz, anlatilarinin bir¢ok yerinde tasavvufu ve tasavvufa ait seyhleri, zikir ve

tekkeleri vurgular. el-Liss- ve -Kilab romanindaki Seyh Ali el-Ciineydi*?®, Midak Sokag:

1231 Seyyid Hiiseyin Nasr, Isldm Sanati ve Maneviyati, 2. Bs. (Istanbul: Insan Yaymlari, 2017), 15, 16, 23, 31.
1232 Gitant, el-Mecalisi’I-Mahfaziyye, 101.

1233 Gitant, el-Mecalisi'I-Mahfaziyye, 84.

1234 Gitani, el-Mecalisi’l-Mahfaziyye, 17, 53.

1235 Mahfiizun anlatilarinda tasavvufi egilim belirgindir. Genis bilgi icin bk., Gade Kadri, el-Muhfezdtu s-
Sivasiyye ve’l Iktisadiyye ve’l Ictimdiyye fi Edeb Necib Mahfiiz, 30.08.2016 Erisim: 01.08.2021.
https://www.alghad.tv/ z¥s-4,5Lazd ¥l g-deuleudl-oliazll/

1236 Abdullah Aydinl, “Ebii Zer Gifari” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
1994), 10: 266-269.

1237 Genis bilgi i¢in bk., Muhammed Sa‘ir, Eviddu Hdratind Sire Rivdye Meliine, 31.08.2016. Erisim:
30.12.2020 https://www.aljarida.com/articles/1472576240391180900/

1238]-Ehram, Sekafe ve Funan, 20.12.2020. Erisim: 01. 08.2020.
https://gate.ahram.org.eq/News/2546618.aspx

1239 Halife, es-Sahsiyyetu’l Islamiyyetu fi'r-Rivéyeti’l Misriyyeti’l Hadise, 33.
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romanindaki Ridvan Hiiseyni yazar tarafindan ¢izilmis ger¢ek sufi karakterlerdendir.'24°

Necip Mahflz, anlatilarinda medreseyi 6telemeden tekkeyi 6n plana ¢ikarir.
Tasavvuf Islamiyetin gelmesinden sonra ortaya ¢iktigi igin Evladu Haratina
anlatisinda Mahf(z tarafindan bir climle hari¢ kurguya dahil edilmez. O cimle de sudur:
“Yilanlar1 ortaya ¢ikarmak igin size Rifa1 SUfi tarikatindan birisini getirebilirim, diye bagirdi EbQ
Seri". Yeter ki o kdyden gelene kadar iki ii¢ giin evlerimize girmeyelim, 124
Vekilharg, Cebel (Hz. Musa)’ya istedigini yapmaya séz veriyorum. Yeter Ki
yilanlardan bizi kurtar, der. Mahf(z, burada kurguya Hz. Musa zamaninda Rifai tarikatini
dahil eder. Burada tarihsel anlamda bir tutarsizlik s6z konusudur. Bu durum, Mahfiiz’un
tasavvufu sevdigi bilindigi icin burada Rifai tarikatini kurguya sokmasi da bir nebze
anlasilabilir.
Yazar, el-Liss- ve’/-Kilab romaninda tasavvufu soyle ele alir:
Anlatinin ikinci boliimii tasavvuf seyhinin mekaninin bulundugu Mukattam Dagi’nin
yamaglar1 arasinda kalan ed-Derrése’dir.1242
Anlatinin ikinci, sekizinci, on yedinci ve on sekizinci boélimlerinde tasavvuf,
tasavvufu temsilen seyh vardir. On sekiz boliimliik romanmn dort boliimiiniin tasavvufu
temsil eden seyhe ayrilmasi muellifin, bu hususa vermis oldugunu 6nemi gostermektedir.
Dolayisiyla, yazarin bu romani, miiellefat1 arasinda tasavvufu bu derece ele alan ilk anlatisi
olarak kabul edilmektedir. Ayrica Rec&’ Nakkas da el-Liss- ve /-Kilab romaniyla Mahfiz’un
tasavvufu 6nplana ¢ikardigini ifade eder.1243
Sa‘id Mehran, fenafillah makaminda olan seyhi soyle tarif eder:
“Bu ozgiirliige kavusmamin ilk gecesi. Ozgiiriikle bas basayim veya gokyiiziinde kaybolmus
Seyh’le; atese dogru gitmekte olan kisinin anlamasi imkansiz sozler séyleyen Seyh’leyim.
Ama gidebilecegim baska siginak var mi ki?”"*%4
Gorildigi gibi, yazar tasavvufi mekani vererek dini tebligini yapan seyhi olumlu bir
sekilde betimlemistir. Burada dikkati ¢eken diger bir husus, caminin 6telenmeyip, tekkenin
kapisinin 24 saat a¢ik oldugunun vurgulanmasidir.

Mahflz, Said Mehran’in tek gidecek yerinin tasavvufun savunucusu seyhin mekéan:

olarak kurgular. Mahflz, ozellikle anlatiy1 boyle kurgular ve tasavvufun énemini burada

1240 Halife, es-Sahsiyyetu’l Islamiyyetu fi'r-Rivdyeti’l Misriyyeti’l Hadise, 43.
1241 Mahfiz, Evladu Haratina, 202.

1242 Mahfiz, el-Liss- ve I-Kilab, 24.

1243 Nakkas, fi Hubb Necib Mahfiz, 260.

1244 Mahfiz, el-Liss- ve I-Kilab, 33.

201



vurgulamak ister. Ayrica tasavvufi silsileye de onem verir. Ozellikle de ehlibeyt tasavvufta
6nemlidir. Mahfliz, tasavvufi silsileyi soyle verir:
“Seyh Fetih suresini okuyup lambalart hurma agacina asti ve ilahi séyleyen kisi: ‘Ey Muswr
halka, goziiniiz aydin! Ciinkii Hiiseyin sizinledir.” diye fisildadi.”***

Burada ehlibeytin tasavvufta 6nem arz ettigi ve Peygamber Efendi’mizin torunu
Kerbela kahramani Hz. Hiiseyin’e 6nem verildigi gorilir. Yazarm Hz. Hiiseyin’e olan
sevgisi buradaki kurgusundan da anlasilir. Yazar, es-Summdn ve’l-Harif romaninda
tasavvufu karakteri Isa’ya su ciimlerlerle sordurarak soyle verir:

“Yamindaki kitap ne? Kapagindaki Kuseyri Risalesi basligimi okuyarak kitabi aldi ve
anlamamus gibi bir tavirla dikkatlice bakt: Isa.... Hi¢ tasavvufa merak salmadin herhalde?
Isa kesik kesik gildi: Daha 6nceden senin bu kitaplara ilgi gdsterdigini bilmiyordum!
Dogru Ahmet Zehran Pasa’yt dinlemistim. Kitap hakkinda ¢ok énemli seyler séyliiyordu.
Bu konu ile ilgili olarak ¢esitli miinasebetlerde bana bazi kitaplar hediye etti. Son giinlerde
bu konuya yakinlik duyuyorum. Isa, yizindeki gtilumser ifadeden kurtulamayarak: Sen bu
konuda gercekten ciddi misin? Yoksa sadece vakit gegirmek i¢in mi ilgileniyorsun? Semir
kola sisesini bardaga bosaltarak cevap verdi:-Vakit gegirmekten de 6te. Onda kalbin gercek
huzura kavusmasi var. ... Isa eSer kelimesi hakkinda tasawuf ne der: ... Eger tarihin
degistirebilecegi varsayiminin ahmakga 6zlemidir. ... Isd tasavvufla sen ne yapacaksin?
Semir, seri ve diizgiin disleri belirecek kadar tebessiim etti: Zkisini de birlikte gotiirmek pek
zor degil. Ahmet Zehra Paga da defalarca béyle yapti. Ben burada tasavvuf ile ticareti
birlestiriyorum. Tasavvuf c¢alismalart olumsuz etkilemiyor ancak gstipheleri bertaraf
ediyor.”1246

Bu alintida 6ne ¢ikan husus, tasavvuf erbabinca son derece 6nemli olan Kuseyri
Risalesi adli kitaptan ve onun Ogretisinden bahsedilmesidir. Yazar, ayrica tasavvuf ile
ticareti birlestirerek hem diinya hem ahiretin bir araya getirilmesini vurgulayarak bir
anlamda bizdeki Ahi teskilatina gonderme yapmaktadir.Ayrica onda kalbin gercek huzura
kavugmas1 var climlesi yazarin okuyucuya ciimle arasinda vermek istedigi mesajlardan
biridir. Ilaveten tasavvuf siipheleri bertaraf ediyor ciimlesi de dnemli diger mesajlardandir.

Ancak, son roman1 Kugtimur’in son sayfasint Duha suresine ayirmasi ilerleyen
yasinda ahiretin diinyanin Oniine gegtiginin kaniti olarak gérmek mimkdndur.

Yazar, et-Tarik romaninda tasavvufu soyle anlatir:

Karakter Sabir de Said Mehran gibi zor durumda kaldiklari i¢in tasavvuf ehlinin

yanina gider ve Seyhe babasmi bulup bulmayacagini sorar. Seyh, cevaben babamn

1245 Mahfiz, el-Liss- ve 'I-Kilab, 85.
1246 Mahf(z, es-Summdn ve’l-Harif, 70, 71, 72.
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bulacaksin, der. Sabir, babasinin iskenderiye’de olup olmadigini da Seyh’e sorunca Seyh,
ya sabir ¢eker. Sabir, bana hig birsey sdylemedin deyince Seyh, ben sana her seyi soyledim,
der 1247
Yazar, bu anlatisinda da tasavvufa ve onu temsilen seyhe blytk 6nem verir. Mahflz,

tasavvufu sevmesine ve bir¢ok romaninda tasavvufu ele almasina ragmen tarikatlerin
yanlislarmi da elestirel tarzda anlatir. Mahf(iz, bu anlatisinda tarikat iiyelerinin ingiliz
ekselansina gereginden fazla saygi gostermesini, soyle elestirmektedir:

“... Peygamber 'in dogumunu ilan eden havai fisekler havada patliyor, ¢catirdayan isiklar

geceyi gunduze geviriyordu. Rolls Royce marka araba agir agir yana ¢ekip otagin éniinde

durdu. Demirdagiye iiyelerinden olusan kalabalik — peygamber askiyla Ingiliz Eksalansina

duyduklar: sevgiyi her nasilsa uzlastirmayr akil eden bu tarikatin miiritleri — aragtan inen

Miistesar Tulba Merzuk u karsilamak icin ileri atild.”*?*®

Mahfiiz, anlatisinda tasavvuf eri kirik kalplerin sifacisi Sidi Ebu’l-Suud’un turbesine

de yer verir.1?%° Misir’da her bolgenin bir evliyas: vardir. Misir halki tekke ve evliyalara
onem verir. Muhammed Sa‘ir, Mahfiiz’un Evladu Haratind romaninda tasavvufi sosyalizmi
savundugunu soyler.?®® Kanaatimizce Mahflz, tasavvufun sosyal adalet yoniinii én plana
cikaran bir yazardir. Kahire’de el-Ezher’e yakin olan eski Osmanli Ebu Dehep Tekkesi
6lumunden sonra yazar icin mize olarak tahsis edilmistir. Bu da, yazarin tasavvuf erbabi
tarafindan da sevilip takdir edildigini gostermektedir. Mahf(iz, tekkeler’n manevi degerli
ifade eden kurumlar oldugunu ve korunmasi gerektigini vurgulayarak sunlari soyler:

“Tekkeler ise onun icin manevi deger ifade eden kurumlardir. Bir televizyon kanalina

verdigi miilakatta tekke ile ilgili; ‘Ben kiiciikken hi¢ kimsenin yanina yanasmadigi bir tekke

hatwrlyyorum. Biiyiiyiip eserler kaleme almaya baslayinca, tekkeleri manevi degerlerimizin

simgesi olarak algilamamiz gerektigi kanaatine vardim.’ ifadelerini kullanmigtir.”***
Mahflz, tekkelere dnem verir ve anlatilarinda tekkeler kendine yer bulur. “Harafish

91252

Destani adli anlatisi, tekkenin yanina birakilan bebek Asurla baslar. Harafish Destan1

romaninda Iranli Hafiz Sirazi ve siirleri genis yer tutar. Ciinkii Hafiz Sirazi de tasavvufun

1247 Mahfiz, et-Tarik, 20.

1248 Mahfiiz, Miramar, 29.

1249 Mahfiiz, Miramar, 36.

1250 Muhammed Sa‘ir, Evrakun min kurrasat Mensiyye: et-Tasavw(f ‘inde Necib Mahf(iz, Erigsim: 01.08.2021
https://www.medinaportal.com/naguib_mahfouz_unpublished/

151Aa.com,“Necip ~ Mahfiiz ile  Biitinlesen — Sokak  “sokak, tekke ve  miize”, Erisim:
https://www.aa.com.tr/tr/dunya/Necip-M&ahf(z -ile-butunlesen-sokak-tekke-ve-muze/1560525.

1252 Mahfiiz’un Harafish Grubunun iiyesidir. Genis bilgi i¢in bk., el-Ehram, Sekafe ve Funtn, 20.12.2020.
Erisim: 01. 08.2020. https://gate.ahram.org.eg/News/2546618.aspx
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onde gelen kisilerindendir. Hafiz Sirazi tasavvufun énemli kavramlarindan vahdet-i-vicut
i¢in sunu soyler:
“Masukun golgesi asika diistiiyse ne oldu? Biz ona muhtacg idik, O da bize miistak. Bir vakit
gelir ki kul siiphesiz Rab olur. Baska bir vakitte iftirasiz kulluk derecesine iner."'%3
Buraya kadar yapitigimiz alintilar ve alint1 harici okumalarimizdan anlasilacagi iizere
yazar, romanlarinda tasavvufu olumlu tasvir etmektedir.
Sembolik romanlarinda yazar, Samanizm konusuna da bir yerde deginmistir.

1254

Miramar romaninda Samanizmi~=>* sdyle verir:

“Seni burada gérdiigiime ne kadar sevindim Mariana. Cok siikiir sagligin yerinde. Senin

de oyle Mésyo Emir tahtaya vur. Ben aslinda pek iyi degilim. Kolitim ve prostat sorunum

var. Ama yine de halimize siikiir! "%

Samanizmde tahtaya vurmak, gidenin arkasindan su dokmek gibi adetler vardir.'2%
Mahfiz, burada Samanizmden bir gelenegi kurgular. Mahfliz, diger alt1 sembolik romaninda
Samanizmi kurgusallastirmaz.

Diinya toplumlarinda gelecekten haber almak adina insaoglunun farkli yollara
bagvurdugu bilinmektedir. Bunlardan biri de falciliktir. Bu konuda yazar, Evladu Haratina
romaninda bilimi temsil eden Arif’in, annesinin gelenekselci bir yapiya sahip olmakla
kalmayip insanlara gelecegi fal {izerinden anlattigini su sekilde ifade eder:

“Adam biraz abartarak, ¢ok uzun ama kibar bir kahkaha atti. Casa, huzur iginde yatsin. Onu tanir
miydiniz sevgili hanimefendi? Casa mi? Gelecegi géren kadin! O mu? Ta kendisi. %>’

el-Liss- ve 'I-Kilab romaninda Sa‘ild Mehran’in sevgilisi Nur’un agziyla falciliga dair
olumsuz goriislinti s0yle aktarir:

“Soylediklerin ne zaman dogru ¢ikacak ey falci kadin? 1258

Burada Nur, soyledikleri dogru ¢ikmadigi i¢in falciya sitem etmektedir. Sa‘d
Mehran, falci kadmin sézlerinin dogru cikacagim sdyler.!?®® Safd, ise baska ¢ikar yol
kalmadigi i¢in falciya inanmak ister.

Yazar, es-Summan ve’I-Harif romaninda el falina bakarak gelecege dair 6ngoriilerini

roman kahramanlarindan Isa’ya sdyle aktarir:

1258 Topgu, Islam ve Insan Meviana ve Tasavvuf, 139.

12%4Genis bilgi i¢in bk., Cemal Sener, Tiirklerin Misliman/iktan Onceki Dini Samanizm, 10. Bs. (Istanbul: Ad
Yaymecilik, 1997), 1-112.; Michel Perrin, Samanizm, Cev. Biilent Aribas, 10. Bs. (Istanbul: Iletisim, 2018).
1255 Mahfiiz, Miramar, 9.

1256 Sener, Tiirklerin Miisliimanliktan Onceki Dini Samanizm, 87.

1257 Mahf(z, Evladu Haratina, 469.

1258 Mahfz, el-Liss- ve I-Kilab, 123.

1259 Mahfz, el-Liss- ve I-Kilab, 125.
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“Tam bu esnada karsisinda Hint kiyafetli, el falina bakan bir adam gordii. Bir sandalye
¢ekerek karsisina oturdu ve elini uzatti. Aya ¢izgilerinin okunmast igin kendini birakti ve
tebesstimlii bir teslimiyetle bilinmeyeni beklemeye basladi. Adamin sesi yiikseldi: Omriin
uzun ... Tehlikeli bir hastaliktan kurtulacaksmn... Biraz diisiindiikten sonra: Iki defa
evleneceksin ve soyunu devam ettireceksin... Piirdikkat adami dinledi. Adam konusmasin
surdirdu: Hayatinda degisiklikler var ama demir gibi iradenle hi¢hir korkuya yer
vermeyeceksin. Ancak denizde bogulma tehlikesi atlatacaksin. Deniz mi?Ellerin boyle
soyliiyor. Sen karsindakine miisamaha gostermeyen hirsli bir insansin devamli surette
rizkint elde edeceksin ama tutuculugun ¢ogu zaman hayatinin safligini lekeliyor... Adam
basiyla selam isareti yapip kalkti. Gitmeye hazirlamirken Isd, suursuzca sordu: Peki ¢oziim
yolu nedir? Adam kendisine sorgular gibi bakti. Isd, bir an sagmaladigini diisiinerek eliyle
11260

tesekkiir is@reti yapti...

Yazar, et-Tarik romaninda, Sabir, babasina dair bir haber alabilmek i¢in el falina
bakan bir falctya gider ve falci ona yeni bir sey yok, diye cevap verir.1?5!
Yazar, Miramar romaninda falcilig1 s6yle betimler:
“Falima bakar gibi bos fincanin igine goz attim. Ama talihim yokmus. Gériintise bakilirsa
yine pis bir bekar evinde tek basima yasamam gerekecek. “+*%?
Bu alintilardan anlasilacagi lizere, Mahfliz, Ortadogu toplumlarinda yaygin bir
gelenek olan falin psikolojik bir arinma gergeklestirdigini, yoksul insanlarin baska ¢ikar yolu
bulamadiklarindan falcilara bagvurduklarini ve falcilarin bir tiir psikolog vazifesi gordiigiinii

bize kurgusunda séylemek ister.

3.2.3. DIN ADAMI/SEYH/RAHIP/RAHIBE/KAFIR

Tarih boyunca dinler toplumlar i¢in 6nem arz etmis olup bu dinin miintesipleri i¢in
de bu dinin yorumlayicilart degerli hale gelmistir. Dinlerin temsilcilerinin isimleri farkli
olmakla beraber gorevlerinin benzerlik arz ettigi diisliniilebilir. Dinin temsilcileri daha iyi
bir diinya i¢in insanlig1 iyiye yonlendirmeye calisirlar.

Yazar, Evladu Haratind romaninda seyhleri kurgulamaz. Culnki Peygamber

1263

Efendi’miz doneminde seyhler yoktur. Sonradan tasavvufla seyhler ortaya ¢ikmaya

baslar.

1260 Mahfiiz, es-Summdn ve’I-Harif, 142.

1261 Mahfliz, et-Tarik, 20.

1262 Mahf(iz, Miramar, 166.

1263 Selcuk Eraydim, Tasavvuf ve Tarikatler, 13. Bs. (Istanbul:IFAV Yayinlari, 2017), 117.
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el-Liss- ve ’[-Kiléb adli romaninda ise, bagkarakter Sa‘id Mehran, hapisten ¢iktiktan

sonra kimsesi kalmadigi i¢in babasinin Sehyi Mukattam Dagi’nda yasayan Seyh Ali el-

Ciineydi’nin yanina gider. Tasavvuf boliimiinde bahsi gectigi gibi, on sekiz boliimden olusan

romanin ikinci, sekizinci, on yedinci ve on sekizinci bolimi sadece Seyh Ali el-Ciineydi’ye

ayrilir. Yani on sekiz bolimun ikinci, dordunct, on yedinci ve on sekizinci b6lim olmak

tizere dort bolimii tasavvuf seyhi Seyh Ali el-Ciineydi’ye ayrilir.

Sa‘id, kendi kendine konusur ve soyle der:

“... Simdi acaba nasilsin Ey Seyh Ali, ey Ciineydi, ey canlilarin efendisi pr1264

Bagka bir kurgu ciimlesi ise s0yle baslar:

O arada “Odamin icinden gelen bir ses duydu, anlasilan namazini bitiriyordu. Bunun
tzerine Satd guliimseyip kitaplariyla birlikte odamn kapisindan iceri daldi. Iste Seyh
orada, seccadenin iizerinde bagdas kurmus, kendinden gecmis bir halde bir seyler
murldaniyordu. Bu eski odada hemen hemen hi¢chbir degisiklik olmamisti. Miiritler sayesinde
yerdeki hasirlar yenilenmisti, ama o basit yatak h&ld batrya bakan duvara yapisik
duruyordu... Odaya sinen buhar kokusu sanki onlarca yidir hi¢ dagiimamis gibiydi.
Kitaplarint birakip Seyhe yaklasarak: *‘es-Selamu aleykum, ey efendim ve Seyh’im/’ dedi.
Seyh mirildanmasim bitiidikten sonra basini kaldirdi. Zayif, gayet canli, piri piril bir yiiz,
hale gibi bembeyaz bir sanat eseri, daha dogrusu sakal. Basinda, giimiis rengi giir sa¢lara
gomiilii beyaz bir takke. Ona seksen yil bu diinyayr gérmiis, ahireti de gormiis bir gozle
bakti. Bu gozler ¢ekiciligini, etkileyisini ve biiyiileyiciligini kaybetmemisti. Dolayisiyla
Said, elini kosmaktan kendini alamadi. O eli, uzak ge¢misindeki anilari, baba, umut ve
gokyiizii ortanundan akittigi batini bir gozyasi dokerek optii. Ve aleykiimii’s-selam ve
rahmetullah.’ ... Miiritler nerede, zikir ¢eken insanlar nerede, “Ey Efendi 'miz Muhammed,
kapindayim!” diyen sesler nerede? Seyh, ‘Izin istemeden otur. Ciinkii senin bundan
hoslandigini hatirliyorum!’ derken o da hasirin oniinde bagdas kurup oturdu. Her ne kadar
beyaza gomiilii dudaklarinda bir tebessiim belirmemis olsa da Seyh’in giiliimsedigini
hissetti. Acaba kendisini hatwrlamamis miydi? ‘Kusura bakmayiniz. Benim bu diinyada
sizin evinizden bagska gidecegim bir yer yok.’ Seyh basimi gogsiine birakarak fisiltili bir
sesle: ‘Sen duvarlar: kastediyorsun, kalbi degil.” Bunun Uzerine Sa7d bir i¢ cekti, bir an
hi¢hbir sey anlamanug gibi goriindii. Sonra da acik agik ve onun séziine aldirmaksizin:
‘Daha bugiin ¢tktim hapisten.’ dedi. Seyh gozlerini kapatp: ‘Hapisten mi dedin?’ ‘Evet
seni gormeyeli on yildan fazla oluyor ve bu siire zarfinda ¢ok ilging seyler oldu. Belki
bunlart beni taniyan miiritlerinden duymugssundur.” ‘Cok sey duydugum icin, neredeyse hig

bir sey duymamis gibiyim.’ ‘Her ne olursa olsun, seninle bir takim seyleri gizleyerek

1264 Mahfiz, el-Liss- ve 'I-Kilab, 24.
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goriismek istemem. Bu yiizden sana, hapishaneden daha bugiin ¢iktigimi séyliiyorum.’
Bunun iizerine yavasca basini sallayp gozlerini acarak, iiziintii kokan bir ses tonuyla: ‘Sen
hapisten ¢ctkmadin ki!’ dedi. ... Bunun iizerine Seyh, hi¢ aldirmaksizin: ‘Iginde bulundugun
ani diigtin sen!’ ... Seyh sakin bir sekilde: ‘Peki gokyiiziiniin kapisini nasil buldun?’ “Ama
ben daha yeryiiziinde bir kapi bulabilmis degilim. Kizim da beni tanimad.””**®
Mahflz, kurgusal da olsa Sa‘ild Mehran’in kurtulusunun manevi agidan Seyh yoluyla
oldugunu gostermeye ¢alisir ama Sa‘ld Seyh’in séylediklerini kulak arkasi eder. Mahfiz,
burada Sa‘id Mehran tizerinden insanin manevi olarak hapis hayati yasadigini vurgulamaya
calisgir. Sa‘id, hapisten ¢iksa da Seyh, ona sen hapisten ¢ikmadin Ki diyerek nefis
hapishanesini yani nefsi-emmareyi isaret eder. Seyh’e ve tasavvufa gore hapisten ¢ikmanin
yolu manevi olarak arinip insan-1 kamil olmaktir.
Seyh, Sa‘id Mehran’a abdest al, mushafi da al oku, diye bes kez soyler.1?%® Daha
sonra Seyh, Sa‘ld *den su ayetleri okumasini ister:
“Allah’z seviyorsamiz bana uyunuz ki Allah da size sevsin (4li Imran suresi, Ayet:31); Sevgi
kabuldir, yani emrettiklerine itaat etmek, yasakladiklarindan kaginmak, hiikmedip takdir
ettiklerine riza gostermektir (TAhA suresi, Ayet:41), 71267
Seyh, Sa‘id ’i huzur bulmasi i¢in siirekli dogru yola davet eder ama Said Mehran
dogru yolu bulmak istemez. Sa‘id Mehrén, kendi kendine i¢ monolog yapar ve soyle der:
“Bu, ézgiirliige kavusmamin ilk gecesi. Ozgiirliikle basbasayim ve gékyiiziinde kaybolmus
Seyh’le; atese dogru gitmekte olan kiginin anlamast imkansiz sozler soyleyen Seyh’leyim.
Ama gidebilecegim baska siginak var mu ki? 1268
Seyh, Allah ile hemhalken Sa‘id, Seyh’in soylediklerini anlamak ve yapmak istemez.
Sa‘id, Seyh’in yanina giderek dinlenir ve ilahileri dinler. Ciinkii tekkedeki ilahiler hosuna
gitmekte ve ¢ocuklugunu hatirlatmaktadir. Seyh’in evinin kapisi, gece glinduz gelenlere
aciktir. Sa‘id, gece Seyh’in evinde kalir. Seyh, sabah namazina kalktiginda Sa‘id’e “Sabah
1269

namazini kilmiyor musun?” diye sorar ama Sa‘id’den bir cevap alamaz.

“Seyh, Fetih suresini okuyup lambalari hurma agacina asti ve ilahi séyleyen kisi: ‘Ey Muswr
halki, goziiniiz aydin! Ciinkii Hiiseyin sizindir!’ diye fisildad. "*"
Yukaridaki pasajdan, tarikatlerde ehlibeyte 6nem verildigini anlamak mumkandr.

Seyh, Sa‘id’e sen ¢ok yorgunsun, der. Said bayag: dinlendikten sonra Seyh’le vedalasir.;

1265 Mahf(z, el-Liss- ve’I-Kilab, 24, 25, 26.
1266 Mahf(z, el-Liss- ve’I-Kilab, 30, 31.
1267 Mahf(z, el-Liss- ve’I-Kilab, 32.

1268 Mahf(z, el-Liss- ve’I-Kilab, 33.

1269 Mahfiz, el-Liss- ve ’I-Kilab, 39, 82, 83.
1270 Mahfiz, el-Liss- ve 'I-Kilab, 85.
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Seyh, Sa‘id Mehran’a cocukken nefsini sorgulayarak ise basla, der.!?’! Tasavvufta ilk
merhale, kisinin nefsini sorgulayip nefsi emmareden kurtulmasidir. Sa‘id, tekrar onun
tekkesine dondiigiinde Seyh, Sa‘id’e artik ne zaman huzura ereceksin, diye sorar. Seyh,
Sa‘id’e sen hem bu diinyadan hem Obiir diinyadan sorumlusun, der. Seyh, bu senin
imtihanindan baska bir sey degildir diyerek Araf suresinin yiiz elli besinci ayetini okuyarak
Sa‘id’i uyarir. Seyh, Sa‘id’e uyu, uyku senin gibiler icin ibadettir, der.'?’> Mahf(iz, kot
insanlar uyusa daha az kotullk yaparlar, diye Seyh’in agzindan “Uyu, uyku senin gibiler igin
ibadettir.” cimlesini kurgular.

Yazar, on sekiz bolimiin dorduni seyhe ayirmakla kurguda tasavvufa verdigi 6nemi
vurgular. Yazarin ozellike zahiriligi Onceleyen degil, batmiligi Onceleyen tasavvufu
kurgulamasi 6nem arz eder.

Yazar, es-Summdn ve’l-Harif romaninda karakterlerden Isi, sarikli seyhlerden
birinin konusma yaptig1 dar bir sokaga dalar. Yandik bittik diyen seyhe kars1 Is4, siz seyhler
hep béylesiniz; kendi ¢ikarlarmizdan baska bir seyi diisinmezsiniz, der.1?"

Mahf(iz, sOfiligi sevmekle beraber stifiligin ve dinin kullanilmasina karsidir.1?’* Baz1
kurgularinda bu acik bir sekilde goriiliir. Baz1 din bezirganlarinin dini kullanmasina karsidir.
Mahflz bu durumu romanlarindaki kurgularina yansitir. Ama burada Isa, seyhlere karsi bir
insandir ve onlar1 kétiiler. Burada durum farklidir. Is4, sen bu bunak seyhlerin mi bu davay1
¢ozeceklerini santyorsun, der? ; Mahf(iz, romanlarinda farkli karakterler kullanir Isa’da bu
farkl1 karakterlerden olup din karsit1 bir profil ¢izer. Isa’nin karsisinda isa’ya cevap veren,
dindar Hasan vardir. Siyasetin konusuldugu bir ortamda Seyh Abdulsettar Selhubi, Isa ve
Hasan’1 dinleyip, kafasini uzatarak o halde partiler kralin {istiinde olsun, der.; Seyh
Abdulsettar, senato tyesi olup siyasetin aktif olarak icerisindedir.; Seyh Selhubi, muhabbet
arasinda biz bilyiik dinlerin ¢ekismelerinin yagandigi zamanlarda yasiyoruz sanki, der. Semir
Abdulbaki, peki kiigiik toplumlar nasil ayakta kalir, diye sorar. Seyh de kendinden emin bir
sekilde sOyle cevap verir:

“Atom tufamin ta kendisidir. Ya Alah’a samimi bir sekilde yonelmek ya da apacik bir

helaka stirtiklenmek.”127°

1271 Mahfiz, el-Liss- ve ’I-Kilab, 92, 115.

1272 Mahfiiz, el-Liss- ve ’I-Kilab, 166, 181, 173.

1213 Mahfiiz, es-Summdn ve’I-Harif, 8.

1214Tasavvufi hadis uydurmalari ile ilgili olarak bk., Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin
Hadislerdeki Dayanaklari, 3.Bs. (Ankara: TDV Yayinlari, 2013).

1275 Mahfiz, es-Summdn ve’I-Harff, 20, 24, 38, 138.
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Mahflz, burada Seyh’in sozleri tizerinden modern dénemin tufaninin atom oldugunu
sOylemek ister. Ayrica samimi bir sekilde Allah’a yonelmezsek helak olacagimizi kurgu
yoluylada olsa bize ifade eder.

Yazar, et-Tarik romaninda Sabir, babasini bulmak i¢in mahalli seyhlere de sormak
zorundayiz, der.!?”® Seyhlerden birinin yanmna giden Sabir, seyhe babasini bulup
bulmayacagini sordugunda seyh ona sabredersen babani bulacaksin, der. Buradan
anlasilacagi {iizere, bir ¢ikar yol bulamayan toplum bireylerinin (Sabir 6zelinde)
basvuracaklar1 bir deger olarak, seyh karsimiza ¢ikmaktadir.*2”

Islam toplumundaki seyhlik makamini temsilen Hritiyanlikta rahip ve rahibeler yer
almaktadir. Yazar, es-Sehhdz romaninda rahip ve rahibeleri 6verek, rahibelerin dini degerleri
temsil eden 6rnek insanlar olduklarini su ciimleyle tasvir eder.

“Canli, giizel bir kadinla evlendim, rahibelerin drnek 6grencisi, tepeden tirnaga incelik
dolu. "™

Goriildiigii gibi burada rahibeler, yazar tarafindan olumlu olarak ele alinmustir.

Biitiin diinya kutsallarinda, kutsallar1 kabul etmeyenler kot betimlenerek kafir
olarak isimlendirilmistir. Yazar, Sersera Fevka 'n-Nil romaninda Kafir baskarakterlerden
Enis Zeki’yi “Abduh Amca’ya sdyledigi sozlerle su sozlerle kurguya dahil eder:

“Bugtin hicri yilbasi dolayisiyla resm) tatil oldugu i¢in Enis giiniinii kah balkonda, kah
salonda mahmur bir halde ge¢irdi. Giinbatumindan az énce ‘Abduh Amca aksam sefast igin
hazirlik yapmak iizere gelince Enis, onun hicri yilbasini kutladi. Bu onun iiciincii ya da
dordiincii kutlayisi olmasina ragmen ilk kez kutladigin saniyordu. ‘Abduh Amca’ya hicri
yilbagi hakkinda ne bildigini sordu. Adam, onun Hz. Peygamber’in kéfirler ylizinden gog
ettigi giin oldugunu soyleyip kéfirlere lanet okudu. Bunun Gzerine Enis, ‘Hazirladigin bu
mekan: birazdan onlar dolduracaklar!” dedi.”**"®

Mahflz, burada Enis Zeki Uzerinden kafirlerin yaptiklariyla dini biitiin oldugunu
iddia edip kéfirlerin yaptiklarindan farki olmayan insanlar1 vurgulamak ister. ‘Abduh Amca,
Islam Oncesi kéfirlere ve miisriklere lanet okurken onlardan farki olmayanlara hizmet
etmektedir. Mahf(iz, butiin Islam diinyasindaki bir soruna burada deginerek yozlasmanin
dinden kaynakli olmayip, bireysel hatalardan kaynaklandigini ve bu kimselerin kafirlerden
farkinin kalmadigimin altini gizer.

Yazarin Miramar romaninda kafirlik ve zindiklikla ilgili ciimlesi ise soyledir:

1276 Mahfiz, et-Tarik, 18.

1277 Mahfliz, et-Tarik, 19.

1278 Mahfiiz, es-Sehhaz, 48.

1219 Mahflz, Sersera Fevka 'n-Nil, 115.
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“Manastirin terk eden biri zindiklarin arkadashigryla yetinmesini bilmeli, diye kendime
hatirlattim.” 280

Yazar dinsel degerlerden uzaklasan insanlarin kafirlerle arkadaslik yapacagini kurgu
yoluyla aktarir.

Yukaridaki alintilardan yola ¢ikarak Mahfliz’un, romanlarinda din adamlarindan
seyhi olumlu ele aldigini ve Hristiyanlikta da kéfir/zindik dini kabul etmeyenlerin oldugunu
gormek mamkinddr. Ayrica, Mahf(z’un Evladu Haratind romaninda ehli Kkitap
peygamberlerini  sembollestirereck aktarmasina ragmen kafir kelimesini kurguda

kullanmadig: da dikkati cekmektedir.

3.2.4. ABDEST/NAMAZ/NAMAZ DUALARI/EZAN/ILAHI/ZIKIR
Biitiin dinlerin miintesipleri i¢in yapmalar1 gereken kural ve kaideleri vardir. Islam
dininde abdest, namaz, namaz dualari, ezan, tesbih, ilahiler ve zikir bu kaidelerin igerisine
girer. Bu kaideleri yazar romanlarinda okuyucuya biiyiik bir dikkat ve titizlikle verir.
Mahflz, el-Liss- ve’l-Kilab romaninda abdeste soyle deginir:
Seyh Ali el-Cuneydi, Said Mehrén’a “Bir mushaf al da oku.” dediginde Sa‘d,
“Abdestli degilim.” der. Seyh, Sald’e alt1 kez “Abdest al mushafi oku.” der.*?81 Mahfiiz, Seyh
vasitasi ile Sa‘id ’in hidayete ermesini ister.
Yazar, Sersera Fevka’'n-Nil romaninda ‘Abduh Amca, sabah namazini kilmak i¢in
abdest alir.}?8? *Abduh Amca’y1 yazar bilingli olarak dine inanmayanlarin icerisine yerlestirir
ve onun namaz kilarak mutlu olusunun 6rnek alinmasini ister. Ayni zamanda “Abduh Amca
gecimini saglamak adina da olsa, kadin ve esrar ticaretine aracilik yapiyor olmasi kabul
edilebilecek bir husus degildir. Prof. Dr. Musa Yildiz, Mahfiiz’la yaptig1 roportajda “Bu
celiskiyi nasil izah ediyorsunuz?” diye sorar ve Prof. Dr. Musa Yildiz’1in aldig1 cevap su olur:
“Dogrusu bu adam halls temsil ediyor. Fakir, yoksul, dindar halki... Fakat gecimini
saglamak icin insanlara hizmet eden halki.”*?%

Yazar, bes sembolik romaninda abdesti kurgu konusu olarak almaz.

Bu baglamda ele alacagimiz diger bir dini ritiiel namazdir. Mahflz, el-Liss- ve’l-

Kilab romaninda namazi sdyle verir:

1280 Mahfiliz, Miramar, 113.

1281 Mahfliz, el-Liss- ve 'I-Kilab , 31, 32.

1282 Mahfliz, Sersera Fevka 'n-Nil, 49.

1283 Y1ldiz, Necip Mahfiiz 'un Sembolik Romanlari, 272-276.
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Sad Mehran, seksen yasindakil?®* Seyh Ali el-Ciineydi’nin evine gittiginde Seyh

namazini bitiriyordu.128

Birgok anlatida din ve dindarlarla dalga gecilirken®?®

yazar burada seyh iizerinden
okuyucunun dikkatini namaza ceker. Said Seyh’in evindeyken Seyh sabah namazi igin
kalkip lambay1 yakar, namazlig1 serer ve Sa‘id’e donerek “Sabah namazim kilmiyor musun”
diye sorar. Said cevap vermez. Seyh, kamet getirip namazini kilar.!?®” Yazar, sehyin
tekkedeki manevi ortamini romaninda vermeye calisir. Sa‘id tekrar Seyh’i gérmeye
gittiginde namazgah kosesinde bagdas kurmus niyaza gomiilmiis bir halde bulur.*?®® Sa‘d,
tekkede seyhi hep Alldh’a ibadet ibadet ederken bulur. Seyh, Sa‘id’e Kehf suresi yirmi
dordiinci ayet olan “Unuttugun zaman Rabb’ini an. ” ayetini hatirlatir.12° Seyh, Sa‘id’e siirekli
sekilde tebligini yaparak dogru yola getirmeye ¢alisir. Said, Seyh’in evindeyken Seyh’in
namaz i¢in ezan1 bekledigini goriir.}?*° Bu anlatida Seyh, olumlu kurgulanmis olup namaz
icin ezanlar1 bekler.

et-Tarik romaninda ise kurguda sabah ezan1 okunur.!?®! Sabir, sabah ezanin1 duyunca
umudu kesilir.*?%2 Namazla ilgili diger bir kurgu ciimlesi sudur:

“Ali Seraykus iceri girdiginde Muhammed el-Sevi namaz kiliyordu.”'?* Dolayisiyla
romanda one ¢ikan bir kahramanin namaz kiliyor olusu yazarin bizzat bu konudaki olumlu
tutumunu gostermektedir.

Yazar, Sersera Fevka 'n-Nil romaninda ‘Abduh Amca, namaz kilanlara imamlik
yapar.; Enis Zeki, “Abduh Amca’ya asktan sonra seni mutlu edecek bir sey bulamadin mi
diye sordugunda ‘Abduh Amca, benim huzur kaynagim namazdir, der.!?®* Bu alintidan
anlasilacagi lizere, namaz miiellif i¢in biiyiilk 6nem arz eden bir dini rittieldir.

Zeki, ‘Abduh Amca’ya ezen okurken sesin ¢ok giizel, der. ‘Abduh Amca, namazgahi
kendi elleriyle yaptiginda yiizer ev sahiplerine sdyler.!?®® Enis Zeki, ‘Abduh Amca’ya

uyuyakalirsam aksam ezanindan 6nce beni uyandir, der.*?% Bagka bir giin ‘Abduh Amca,

1284 Kemal Sa'd Muhammed Halife, es-Sahsiyyetu’l Islamiyyetu fi'r-Rivdyeti’l Misriyyeti’l Hadise, 1. Bs.
(Riyad: Mektebetu’l Ibikan, 20006), 32.

1285 Nahfuz, el-Liss- ve’I-Kilab, 24.

1286 Kemal Sa‘'d Muhammed Halife, es-Sahsiyyetu’l Islamiyyetu fi 'r-Rivayeti’l Misriyyeti’l Hadise, 39.
1287 Nahfuz, el-Liss- ve ’[-Kilab, 83.

1288 Nahfuz, el-Liss- ve ’I-Kilab, 165.

1289 Nahfuz, el-Liss- ve I-Kilab, 170.

1290 Nahfuz, el-Liss- ve I-Kilab , 164.

1291 Mahfiz, et-Tarik, 76.

1292 Mahfiz, et-Tarik, 84.

1293 Mahfiz, et-Tarik, 105.

1294 Mahflz, Sersera Fevka 'n-Nil, 12, 14.

1295 Mahflz, Sersera Fevka 'n-Nil, 14.

129 Mahfiz, Sersera Fevka 'n-Nil, 15.
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disarida sabah ezani okur.'?®” ‘Abduh Amca, ben sabah namazina gidiyorum, der.1?% Enis
Zeki, ‘Abduh Amca icin hem giicliidiir hem zayif; hem vardir hem yok; hem yandaki
namazgahin imami, hem de pezevenktir! der.!?®® Prof. Dr. Musa Yildiz, Necip Mahfiiz la
yaptig1 miilakatta ni¢in ‘Abduh Amca’y1 hem imam hem de kadin ticareti yapan biri olarak
kurguladigint sordugunda Mahfliz, Misir toplumunda boyle insanlarin bulundugunu
soyler.23% ‘Abduh Amca’nin az dtede namaz kildiran sesi yiizen eve gelir.**! ‘Abduh Amca,

1302 Namazgahtan ‘Abduh Amca’nin aksam ezanini okuyan sesi

aksam ezanini okur.
gelir.1*% Semera yiizer evden ¢ikarken ‘Abduh Amca sabah ezanimi okur.*3% ‘Abduh Amca
sabah ezanini okurken Enis Zeki, yalniz oldugunu diisiiniir.'*® ‘Abduh Amca, namazin
kilar ve yiizer eve gelir.* Islam toplumunda ‘Abduh Amca karakterinin bir tip haline
dontistiigii de gorulr.
Yazar, el-Liss- ve’l-Kilab romaninda Seyh Ali el-Ciineydi’nin tekkesini verirken
buradaki dervislerin ilahi ve zikir ile vecd halinde kendilerinden gegctikleri an1 sdyle anlatir:
“Bu garip evde kapali hiGhir kapi yok. Kalbi tirperdi ve zihninde hala canli eski bir déneme
gotirdd onu; cocukluk dénemine. Diis kurdugu, baba sefkatini yasadigi, emavi hayaller
kurdugu doneme. Ilahiler esliginde sallananlar avluyu dolduruyor ve kalplerinin
derinliklerinden ‘Allah, Allah/’ sesleri yukseliyordu.”; “... Ama ses tlikendi. Muritler
nerede, zikir ceken insanlar nerede, “Ey Efendi’'miz Muhammed, kapindayim!” diyen
sesler nerede?”1%%7
Sa‘id, babasiyla beraber tekke giinlerini diisiiniir, buradayken babasinin vecd halinde
kendinden gegtigini miiellif sdyle tasvir eder:
“Dusaridaki sessizlik bir esegin, sonu adeta aglamakli bir higkirikla biten amrmasiyla
bozuldu. Hig¢ tadr olmayan bir ses “Talih kismet nerede?” sarksint séyliiyordu. Babasin da
onu “Tahmin et” sarkisini séylerken yakalamus, hafifce tokatlayarak: “Biz miibarek Seyh’e
gidiyorken bu da uygun bir sarki mi simdi?” demisti. Baba, zikirin ortasinda kendinden

gecerdi. Gozleri uzaklara dalar, sesi bogulur ve sipir sipir terlerdi.” 3%

1297 Mahfiz, Sersera Fevka 'n-Nil, 18.

1298 Mahfiz, Sersera Fevka 'n-Nil, 33.

1299 Mahfiz, Sersera Fevka 'n-Nil, 44.

1300 Y11diz, Necip Mahfiiz 'un Sembolik Romanlari, 272-276.
1301 Mahfiiz, Sersera Fevka 'n-Nil, 51.

1302 Mahfiiz, Sersera Fevka 'n-Nil, 74.

1303 Mahfiiz, Sersera Fevka 'n-Nil, 91.

1304 Mahfiiz, Sersera Fevka 'n-Nil, 104.
1305 Mahfiiz, Sersera Fevka 'n-Nil, 129.
1306 Mahfliz, Sersera Fevka 'n-Nil, 136.
1307 Mahfiiz, el-Liss- ve 'I-Kilab, 23, 24.
1308 Mahf(z, el-Liss- ve '[-Kilab, 29, 32-33.
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Yazar AlT Ata, Mahfiiz’un Hadratu'l-Muhterem romanindaki muhterem’in Mahflz
oldugunu iddia ederek Mahfiiz’un tasavvufi yoniine vurgu yapar.’*® Eymen el-Ciindi ise
Mahfuz’u kurtaranin tasavvuf oldugunu soOyleyerek Gecenin Kalbi (Kalbu’l-Leyl)
romaninindaki karakter Cafer er-Ravi’nin dudaklarindan dokiilen su ciimlelerin aslinda

Mahfiz’a ait oldugunu ifade eder:

“Aklin diinyasim kegfettim ve ondan biiyiilendim. Kendi trajedim, zihnim ile Tanri'va olan
kesin inancim arasindaki ¢atisma arasinda ortaya ¢ikti. Saf imana olan giivenim, kalbin

dilinde oldugu gibi sarsildi. 1+1=2 gibi kesin bir iliski ve gibi ka¢imilmaz bir inang

istiyordum. %"

Eymen el-Ciindi, Mahfiz’daki bu zihinsel kaosun tasavvufla son buldugunu
soyler. Eymen el-Ciindi nasilki “Rihletu Ibni Fattima™3** adli romaninda Allah'a inanan
yolcu karakterinin - Bu romandaki karakter Miisliimanlarinin Islam’1 yanls anlamalari
sonucu yolculuga ¢ikip huzuru uzun bir aradan sonra ezan sesiyle bulur- zihinsel kaosu
isittigi ezan sesiyle tamamen sona eriyorsa Mahfiz’un da zihinsel kaosu tasavvufla son

bulur.1312

Mahfuz tasavvufu sever ve tasavvuf hakkinda el yazisiyla sunlar1 yazar:

“Asil iginiz Allah igin daima sevgi olsun. Hakki bilmek icin hakikat ve ilim/bilim elde

edersiniz, Allah’in bilmek ve tammak i¢cin merhamet ve sevgi istersiniz ayrica yine

1309 AT At4, Necib Mahfiiz’ul Héric an Taksimdti’s Serd ve’l Mazlim Nakdiyyen, 22.08.2019 Erisim:
30.10.2020 https://www.independentarabia.com/node/50276/

BB0Eymen el-Cundi, es-Sufiyye fi Edeb Necib Mahfiz, 06.08.2012  Erisim: 30.10.2020
https://www.almasryalyoum.com/news/details/190019

B Suruk Yayinlar1 Rikletu [bni Fattiima romani igin su tanitim ciimlelerini yazar: “Hangisi daha kotii rabbim:
bilgisizce ilahlik iddiasinda bulunan mi yoksa Kuran't kendi ¢ikarlari igin kullanan mi? Kandil Muhammed
el-Annabi'nin ya da adi annesine atfedilen Arap seyyah Ibn Fattuma sevgilisiyle evlenemeyince iilkesinde
kaybolan adaleti aramak icin hicret etmistir. Ilk baskisi 1983'te yaynlanan "Ibn Fattuma'min Yolculugu"
romani, sosyal, ekonomik, dini ve politik sistemler arasinda biiyiileyici bir yolculukta iitopya arayist iginde
diinyayt dolasiyor; Insanlarin ¢irkin bir gercekle gerceklesmeyen bir riiya arasinda kafalarimn karistigi yer.
Roman boyunca Ibn Fattuma, zalim rejimler ideal rejimler arasinda gidip gelir, ancak kural degismez: “Her
iligki gegicidir, yabanci.” Insan yolculugu iki kelimeyle ézetlenebilir: Kan ve savaslar, diinyay: dolasmak ve
soru sormak, roman Tanri'min iilkelerinde dolasan anlaticimin basindan gegenleri anlatir. "Eger Islam dedigin
gibiyse, neden yollar fakir ve cahillerle dolu?” Genis bilgi i¢in bk., Necib Mahfliz, Rikletu Ibn Fattiime, 2. Bs.
(Kahire: Daru’s Surtk, 2007)

1812Eymen  el-Cundi, es-Sufiyye fi Edeb Necib Mahflz, 06.08.2012 Erisim:  30.10.2020
https://www.almasryalyoum.com/news/details/190019
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Allah’taki giizelligi ortaya ¢ikarmak ve bilmek icin sanat yaparsiniz bencillik icin degil.

Allah rizast icin hakikatin, iyiligin ve giizelligin kazamimasidir. ™"

Mahflz, tasavvufu, tekkeyi, seyhi, ilahileri, zikirleri verir ve olumlu kurgular.
Mahfhiz bunu yapmasindaki neden kendisinin tasavvufi yoniiniin bulunmasindandir. Ayrica
el-Liss- ve’l-Kilab romanindaki Seyh Ali Ciineydi ve Han el-Halili romanindaki Seyh
Derviste bu olumlu kurgulardandir.*3'* Mahf(iz, istemese tasavvufla ilgili terimleri anlatida
kullanmazdi. Yazarin tasavvufi literatiri anlatilarinda olumlu anlamda kullanmasi

tasavvufu sevip 6nem verdigini gosterir. Said Mehran, Seyh’e soyle sorar:

“Burada artik zikir yapilmiyor mu? "1

Yazar okuyucuya dergahtaki zikri bu ciimleyle hatirlatir.

Sa‘ld, yine babasini hatirlar ve kurgu soyle gelisir:
“Ooo! Merhum babamin seyhi! Seninle birlikte defalarca halkalarmi izlemistim. Teselli
vericiydi. [lahi séyleyenlerin séyledikleri ilahiler hosuma gidiyordu. 318

Mahfliz, burada tasavvuf halkasimi ve bu halkanin sOylenen ilahilerle insani
rahatlattigin1 kurgular. Okuyucuyu dolayli olarak olumlu yonde yonlendirmeye calisir.
Romanda bir baska yerde Sa‘ld, Seyh Ali’nin evine gider:

“Viicudun yere deger degmez olii gibi uykuya dalacagim saniyordun! Ondan dolay
Rab ’lerinden korkanlarin tiiyleri iirperir, sonra da ANlAh in zikrine derileri ve kalpleri
yumusar. Bu garip adam ne zaman uyur ki? Fakat garip adam, ilk kez yiksek bir sesle
terenniim etti: Bana gére vecd, gérmedigim seyi inkardir. "

Sa‘id farkli diisiinse de yazar, Said’in yolunu Seyh Ali tizerinden degistirmeye
calisir ama ne kadar basarili olur tartisilir. Yazar, belki de Sa‘id’in degismesini
istememektedir. Burada yazar, Seyh’i olumlu Sa‘id’i olumsuz ele alir. Bazilar1 Seyh, Sa‘id’i
degistirememis, diye elestirir ama Mahfiiz, Sa‘7d’in degismeyip olumsuz yonde kalmasini
kurguladig1 i¢in boyle kalir. Said Mehrén, Seyh Ali Ciineydi’nin zikir halkasina karigir.'3!8
Sa‘1d, son dénemlerinde Seyh Ali’nin tekkesine yine gider ve kurgu sdyle gelisir:

“Dusarida bir el ¢irpma sesi duydu. Birdenbire adamlarin sesi kesilivermis ortaligi

sessizligin hasmeti kaplayivermisti. Seyh Ali el-Clneydi, ‘Allah, Allah, Allah/’ dedi,

1313 [zze Abdulhamid, Evrak Mube ‘Ssera es-Sufiyye fi Seria ti Necth Mahfiiz, 11.10.2021. Erisim: 30.12.2020
https://www.alsolta.net/93126

1814 Muhammed Ali Selame, Numuzec Séhsiyyetu Diniyye fi rivdyeti Necib Mahfiiz, 85.

1815 Mahf(z, el-Liss- ve’I-Kilab , 29.

1316 Mahfiz, el-Liss- ve I-Kilab , 39.

1817 Mahfiz, el-Liss- ve I-Kilab , 82, 83.

1318 Mahfiz, el-Liss- ve I-Kilab , 84.
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digerleri de bu sesi, saltmimli zikir hareketini hayaline isleyen bir nagme ile tekrarladilar.
Allah... Allah... Allah... Nagmeler, gittik¢e yiikseliyor ve hizlaniyor, hizlandik¢a da
hareket eden bir trenin ¢ikarttigi ses gibi bir tempo olusturuyordu. Bu hareketler, uzunca
bir stire, hi¢ kesilmeksizin siirdii. Daha sonra, yavas yavas bir yorulma, sonra da tempoda
bir stiriis ve yavaslama meydana geldi. Sonrasinda ise kendinden gegme ve sessizlik. Iste
tam bu swrada, kadife gibi yumusak bir ses yiikselerek, sunlart mirildandy: Yaziklar olsun
bana, zaman akip gitti ama ben, sizinle bir kez olsun gériisemedim, ey sevdigim dostlar!
Biri dogum, digeri 6liim olmak iizere iki giinliik 6miirde nasil umulur rahatlik bir kiside.
Koselerde ahlanip vahlanmalar yiikseldi. Sonra baska bir ses yiikselerek sunlar
mirildandi: Ozlemim éniinde, yaptiklarim ardimda, asik olarak gecelemek, ask icin yeter
bana. Cigliklar tekrar yiikseldi. llahinin biri bitti, digeri basladi. Sonunda, yeniden zikre
davet eden bir el ¢urpildr ve boylece hi¢ duraksamadan Allah’in adi zikredildi. Kendini
tamamen dinlemeye vermisti. Gece ilerliyordu. Sonra anilari, sanki geri ¢agirmisgasina,
birden kafasinda canlandi. Baba Amm Mehran, zikredenlerle birlikte sallaniyor, ¢ocuk da
hurma agacimin dibine oturmus, saskin bakislarla onlari izliyordu. Karanliklardan,
Rahman i katindaki ebedi hayatin manzaralart goriinmiistii. Parlak umutlar, unutkanlk
tozlarmm tizerinden silkerek gecip gitmisti. Gize Caddesi’ndeki biricik hurma agacinin
altinda, sabah sevinci gibi islak fisiltilar yaklasiyordu ve kucagindaki kiiciik Sena,
dogustan biiyiileyici bir dille konusuyordu. Sonra cehennemin derinliklerinden alevli
nefesler esti, ardindan da darbeler birbirini takip etti. Ilahi soyleyenin nagmeleri uzadikea,

zikir ¢ekenlerin ¢igliklar da uzadi.”*®*°

Mahfliz zikir halkasini o kadar giizel anlatir ki zikir halkasina katilmayan bir insan,

bu tarifi yaparken zorlanir. Mahfiiz’un babasi Amm Mehran’in katildig1 zikir anini

kurguladigi bu anlatisal pasaji okurken bile zikir halkas1 gézlerde canlanir ve zikir canli bir

sekilde yasaniyormus gibi olunur. Burada 6nemli olan, Mahfiiz’un tasavvufu ve zikri 6n

plana ¢ikartmasi ve olumlu bir sekilde diger eserlerinde de deginmis olmasidir.

Yazar, et-Tarik romaninda Sabir, sabah yedide kalkip pencereyi agar ve kurgu soyle

“Meydandaki dilenci hezayan icinde anlamsiz bir ilahi soyliiyordu: Ah, giizel yiizliisii,
Hristivanlar da Yahudiler de sana inandi.”**?°
Yazar, dilencinin agzindan ilahi sdyleterek Hz. Peygamber efendimizi yiiceltmistir.

Yazar romanlarinda dinimizin ritiielleri olan abdest, namaz, namaz dualari, ezan,

tesbih, ilahiler ve zikri romanlarinda olumlu verir.

1319 Mahfiz, el-Liss- ve 'I-Kilab, 165, 166.
1320 Mahfiz, et-Tarik, 76.
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3.2.5. KIYAMET GUNU/AHIRET/CENNET/CEHENNEM
Hak olan veya olmayan diinya dinlerinin hatta ilkel kabilelerin inanglarinda dahi
diger diinyaya inang vardir.'®?! islam inancinda inanirlarin bir araya gelecegi kiyamet giinii
meleklerin kisisel sorgulamalar1 neticesinde insanlarin amellerine gore ahiretteki gidecekleri
yer olan cennet ve cehennem inanci vardir. Bu inang 6liime inanan miuminleri bu diinyanin
bos olduguna ve Allah’in sonsuz oldugu inancina gotiiriir.
Yazar, Miramar romaninda Kiyamet giiniinii sdyle anlatir:
“Giizel; ama ben planimi ve onun degerlendirmesini oynayarak yapmasini tercih ederim.

Yoksa kiyamet giiniine ramak var. Sonra da kahkahayla giiliiyor. Icimden, Allahim, diye
inliyorum. Iyilik yapmak ve bir baskasimn da aymsini yapmasina yardim etmek istiyorum.
Acaba ne yapmalyyim? 3%

Mahflz, kiyamet giiniinii burada olumlu kurgulayarak kiyametin her an
kopacagini hatirlatir ve zamanin kiymetinin bilginmesini vurgular. Mahflz, kurgusal
climlelerle kryamet gelmeden iyiligin yapilmasina atifta bulunur.

Yazar, el-Liss- ve '[-Kilab romaninda seyhin her daim ahiret i¢in ¢alistigini, lmeden
once Oliip Hakk’1 aklindan ¢ikarmadigini ifade ederek ahiret giiniinii soyle tasvir eder:

“Seyh mirildanmasin bitirdikten sonra kafasini kaldirdi. Zayif, gayet canli, peril peril bir

ylz, hale gibi bembeyaz bir sanat eseri, daha dogrusu sakal. Basinda, giimiis rengi giir

saglara gomiilii beyaz bir takke. Ona seksen yil bu diinyayr gormiis, ahiretide gormiis bir
gozle bakt.”3?3
Mahflz, Seyh’in manevi havasindan olumlu bir sekilde bahseder. Mahfiiz, Seyh’i o
kadar giizel bir sekilde kurgularki olumlu anlamda etkilenmemek elde degildir. O, Seyh’i
Muhammed Teymir’un fi’/-Kitar (Trende)**?*adli hikayesindeki gibi olumsuz resmetmez.
Yazar, es-Sehhdz romaninda Cenneti sOyle Verir:
“Boyle tanik olmustu bu kiyt Adem ile Havva'nin dogumlarina. Ama kimse bilemez kimin
cikacagini cennetten.”132°
Mahfliz Hz. Adem ile Hz. Havva’nin bile cennetten ¢iktigin1 dolayisiyla kimsenin
pesinen kendisini cennetlik gormemesi gerektigini bu climleyle ifade eder.

Yazar, Sersera Fevka’n-Nil romaninda cenneti sdyle anlatir:

1321 Sinasi Giindiiz, Mitoloji ile Inan¢ Arasinda, 2. Bs. (Istanbul: Hikav Yayinlari, 2018).

1822 Mahfliz, Miramar, 181.

1323 Mahfiz, el-Liss- ve I-Kilab, 24.

1324 Genis bilgi igin bk., Giirkan Dagbas1, “Muhammed Teymiir 'un fi’l-Kitdr Isimli Kisa Oykiisiiniin Farkl
Cevirilerinin Karsilastirmal Olarak Degerlendirilmesi”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
10/2 (Aralik 2017), 1-16.

1325 Mahfiiz, es-Sehhaz, 23.
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“Cennetin yolunun demir agac¢larla dolu oldugunu, orada geceleyin yiiriimenin zor
oldugunu, otomobilin birka¢ saniyede o Yyolu katettigini, fakat bu birka¢ saniye iginde

dehset sacildigini, bir adamin ¢ighk attigini, sesi bogazinda diigiimlendigi icin kimsenin
onu duymadigini soyledi.” 3%
Enis, is yerinde uyusturucu aldiktan sonra riiyasinda yukaridaki ctimleleri goriir. Enis
Zeki, anlatidaki dine olumsuz bakan karakterlerden biridir. Yukaridaki pasajdan da, Enis’in
cennet anlayistyla alay ettigini gérmekteyiz.
Yazar, Miramar romaninda, semavi kitaplarda gegen cennet ve cehennemi
gercekci bir sekilde soyle tasvir eder:
“Demek cennet ve cehenneme inanmiyorsun? Cennet gserefinle huzur ig¢inde
yasayabilecegin her yerdir. Cehennem de bunun tam tersi.” 3’
Yazar, el-Liss- ve’l-Kilab romaninda cehennemi giinahkarlar igin cezalarini
cekecekleri bir yer olarak soyle anlatir:
Kurguda cehennemin derinliklerinden alevli nefesler eser, ardindan darbeler birbirini
takip eder.132
Yazar, es-Summdn ve’[-Harif romaninda cehennemi sdyle anlatir:
[s4, Rira’ya cehennem azabini hak ettigimi biliyorum, der.'3%°
Yazar, bu kurgusal ciimleyle Hristiyanlikta da cehennem azabi oldugunu anlati
yoluyla okuyucuya takdim eder.
Yazar, es-Sehhdz romaninda Cehennem’i Mustafa Uzerinden soyle verir:
“Dilenmek, gece giindiiz amagsiz okumalar iginde, yararsiz siirle, gece kuliiplerinde
putperest duacilarla, cehennem seriivenlerine sagir yiirekleri kazistrarak.”*3%°
Mahfliz bu ciimlesiyle dindis1 yapilan eglencelere vurgu yaparak bu dindist
eglencelerin insanlar1 cehenenneme gotiirecegini edebi tasvirlerle belirtir.
Cehennem ile ilgili bir diger anlat1 soyledir:
“Bizi cehenneme gonderselerdi, eninde sonunda orayada, zebanilerine de alisirdik
eminim. 1331
Mahfiiz insanoglunun diinya hayati sonunda ahirete gidecegini, isledigi giinahlarin

karsil1g1 olarak zebaniler tarafindan karsilanacagini ifade eder.

1326 Nahfuz, Sersera Fevka 'n-Nil, 133.
1321 Mahftz, Miramar, 176.

1328 Mahfiiz, el-Liss- ve 'I-Kilab, 166.
1329 Mahfiiz, es-Summdan ve’l-Harfif, 146.
1330 Mahfliz, es-Sehhdz, 90.

1331 Mahfliz, es-Sehhdz, 132.
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Yazar, Sersera Fevka’'n-Nil romaninda cehennemi romanda Enis Zeki tzerinden
sOyle verir:
“Cehenneme tekrar dondik, dedi... Cehennemden cikmamistik ki! Biz cehennemden
ctkmamustik!” 3%
Mahfilz, insanoglunun bu diinyada ve diger diinyada cehennemi yasayabilecegini
tecriibeleriyle kurguya aktarir.
Yazar, Miramar romaninda cehennemi soyle ele alir:
“Demek cennet ve cehenneme inanmiyorsun? Cennet, serefinle huzur iginde
yasayabilecegin her yerdir. Cehennem de bunun tam tersi.”*33
Mahflz, cehennemle ilgili anlatilarinda hemen hemen hi¢ kurgu yapmaz. Cunki

Mahfiiz, stfiligi seven biri oldugu i¢in sevgiyi on plana ¢ikarir. Ayrica yazar cennet ve

cehennemi romanlarinda kutsal dinlerin bakis a¢isiyla verir.

3.2.6. OLUM/MEZAR/KADER/YAZGI

Oliim biitiin insanlik igin vazgegilmez olup insanoglu bilimin bu kadar ilerlemesine
ragmen Oliime ¢are bulamamistir. Tarih boyunca insanoglunun 6liim karsisindaki ¢aresizligi
aym zamanda insanoglunun Allah yani yaraticis1 karsisindaki caresizligidir. Oliimiin
gelmesi yani Azrail (A.s) insanin canini almasi insanoglunun ardindan mezara taginmasini
gerektirir. Bu ayn1 zamanda insanoglunun Allah karsisinda bir sey yapamayip ¢aresizliginin
gostergesi olup ruhlar aleminde yazilan kaderi yani bir anlamda yazgisidir.

Mahfiz’un anlatilarinda 6lim genis yer tutar. Yazar, Evladu Héaratind romaninda
6lumle ilgili hususlari su sekilde aktarir:

Romanda Idris’in annesi fel¢ gecirir ve iiziintiiden 6liir.; Edhem’in annesi Edhem’in
kollarinda olir.; Kadri, kardesi Hemmam’1 kiskanarak ¢6lde biiyiik bir kaya pargasiyla
alninin ortasina vurarak 6ldiiriir.; Babasi1 Kadri’ye Edhem’i 61diirdiin mii diye sorunca Kadri,
once yalan sOyler ama sonra babasina kardesini 6ldiirdiigiinii itiraf eder.; Kadri ve babasi
Hemmam’1 Kadri’nin gémdiigii yerden cikarip Bab el-Nasr’daki mezarliga gomerler.'3%
Mahflz, burada kurgu yoluyla Habil Kabil olayini hatirlatir.

Cebel, Kidra’y1 Dabis yiiziinden dldiiriir.; Cebel ve Dabis, Kidra’y1 gomerler.; Dabis,
Cebel’e “Kidra’y1 6ldiirdiigiin gibi beni de mi dldiireceksin?” diye bagirir.; Abde, “Oglum

Rifa’a’ye oldiirmiisler!” diye bagirir.; Ali, Yasemin’i Rifd’a’ya ihanet etme gerekgesiyle

1382 Nahfuz, Sersera Fevka’'n-Nil, 138.
1333 Mahfiiz, Miramar, 176.
1334 Mahfiiz, Evladu Haratina, 23, 30, 80, 85,86, 90.
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oldardr.; Kasim, Rifa’a’nin nereye gomiilii oldugunu sorar. Kasim, el-Cebellerin Rifd’a’nin
cesedinin ¢dlde kayboldugunu ifade eder.; Mahflz, Peygamber Efendi’mizin agziyla Hz.
Isa’nin cesedinin kaybolup kaybolmamasi olaymi kurgular. Saban’n karisina bassaglig
dilemeye gelen Kasim’a Saban’in karis1 onu sen 6ldiirdiin, der.; Kasim’in esi Kamer, vefat
eder.; Mahflz, burada Peygamber Efendi’mizin esi Hz. Hatice’nin 6liimiinii ele alir. Lahita
ve on tane adami, Kasim ve adamlari tarafindan &ldiiriiliirler.t3%® Olim temas: Necip
Mahf(z’un kurgularinin vazgec¢ilmezleri arasindadir.
Yazar, el-Liss- ve’I-Kilab romaninda 6limi soyle ele alir:
“Cesaret cesarettir; olimde oltimdur.”*33¢

Mahfiiz cesaretinde 6liimiinde bu hayatin bir gercegi oldugunu hatirlatir. Diger kurgu
su sekildedir:

“Kur’an okundugunu duydu ve birinin o6lmiis oldugunu anlady.”*%"

Kur’an sesli olarak okundugu zaman Islam toplumlarinda genellikle 6liim, diigiin ve
mevliit anlasilir. Romandaki kurguda 6liim vardir. SaTld Mehrén, Alis’i 61diirmek isterken
yanlishikla hirdavat magazasinda ¢alisan Saban Hiiseyni oldiiriir.™** Nur, sevgilisi Sad’e
sunlar1 soyler:

“Aslinda bizlerin yasayabilmek icin hi¢ bir seyden korkmamast gerkiyor. Bunun iizerine
Safd, cenesiyle pencereyi gostererek sordu: Oliimden de mi?Allah saklasin... Sonra hafife
alarak: Zaman beni sevdigimle bir araya getirdiginde oliimii bile unuturum.”*3°

Mahflz, bu ciimlelerle 6limden kagisin olmadigini hatirlatarak 6liimdende
korkulmamasi gerektigini soyler. Hirsiz Sa‘id’in polisler tarafindan kusatilma ve son ani
romanin son sayfasinda soyle anlatilir:

“Dért bir yamn ¢embere alinmis durumdasin. Mezarligin tiimii kusatildi. Iyi diisiin ve
teslim ol. Mezarlarin daginik olmasinin, gériinmesini engelleyecegi diistincesiyle
rahatladi. Yerinden kipirdamadi ve 6lmeye karar verdi. Kararli bir ses soyle diyordu:
Karst koymann bir igse yaramayacagini gérmiiyor musun? ... Yaklasamn canini okurum. ...
Tekrar kursun yagmuruna tutuldu. Cilgna donmiis¢esine: ‘Ey kopekler!” diye bagirarak
dort bir yana kursun sitkmaya devam etti. Bu sirada goz kamastiran i1k birdenbire sonerek,
etraf yeniden karanliga biiriindii. Silahlar susmus, etraf sessizlige gomiilmiistii. Diinyaya,
sasirtict bir gariplik ¢ékmiistii. Bir sey soracak oldu ama ¢ok ge¢cmeden sorusu ve soru

konusu kafasindan ucup gitti. Hi¢ umut yoktu. Onlarin geri ¢ekilerek gecenin iginde eriyip

1335 Mahfiiz, Evladu Haratina, 117, 118, 126, 246, 249, 260, 316, 323.
1336 Mahfiiz, el-Liss- ve’I-Kilab, 63.

1337 Mahfiz, el-Liss- ve 'I-Kilab, 83.

1338 Mahfiz, el-Liss- ve 'I-Kilab, 90, 91.

1339 Mahfiz, el-Liss- ve 'I-Kilab, 113.
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gittiklerini sandi. Zaferi kazanmis olmaliydi. Karanlhk gitgide yogunlasti. Artik bir sey
goremiyordu kabirlerin karaltilarini bile. Hi¢ bir sey goriinmek istemiyordu. Her sey
sonsuz derinliklere dalmisti. Kendisinin ne durumunu , ne meselesini, ne de amacin
anlayabildi. Olanca giictiyle, herhangi bir seye hakim olmaya, son bir direnme gostermeye,
ucup giden anilarini tazelemeye ¢alisti, ama nafile. En sonunda teslim olmay: kaginilmaz

gordii ve umursamadan teslim oldu... Hi¢ umursamadan.”*3*

Sa‘id Mehran’in oliip 6lmedigi belli degildir. Mahf(iz, romanda Sa‘id Mehran’
kursun yer halde anlatir, gézleri kararir ve yerinde kalir. Romanda 6liip 6lmedigi konusunda
net bir bilgi yoktur, ancak 6liime yakindir. Ambulans da gelmez. Said Mehran icin 6ldu
veya Olmedi denilemez. Sa‘id Mehran’in Mahmut Siileyman olan {inlii hirsizin hayatindan
kurgulandigi polis tarafindan 6ldiirtildiigi disiiniildigiinde Sa‘id Mehrén 6ldi demek daha
akla yatkindir.

Yazar, es-Summadn ve’l-Harif romaninda 6lumi Semir Abdulbaki’nin agzindan
sOyle aktarir:

“Hakkimizda iki kez 6lmek yazilmig!”; “Artik oliimden daha uzun olan nekahet halinin

"’ 13

tadina var; ne olacaksa olsun!” “Kabul etmeliyiz ki eger éliim olmasaydr hayatin highir

degeri olmazdi/*3*

Mahflz, okuyucuya Olimslz hayatin bir anlami olmayacagini vermek ister.

)1342

Mevlana, bu yiizden 6liim anin1 seb-i arus (diigiin gecesi olarak diisliniir.

“-Oliim hakkinda ne kadar da ¢ok konu;uluyor...”l343

Mahflz, bu cumlesiyle 6liime ¢are bulamayan insanoglunun 6liimden korktugunu
anlatmak ister gibidir.

Yazar, et-Tarfk romanin ilk sayfasinda 6lumu soyle ele alir:

“Gozleri yasardr. Bu adamlarin éniinde aglamaktan nefret ediyor, kendini tutmaya ¢alissa
bile dayanamiyordu. Yash gozlerle tabuttan ¢ikarilip mezara indivilmekte olan naasa baktt,
kefenin i¢inde kugs gibi hafifti sanki. Ah annecim, nasil da eriyip gittin! Goriintii soldu, artik
sadece karanlikti gordiigii. Toz burun deliklerini yakiyor, ¢evresindeki adamlardan etrafa
pis bir koku yayulyyordu. Kadinlarin toza karistigi ¢ighiklarindan duydugu tiksintiyle birkag

adim atip mezara egilmisti ki, bir el onu geri ¢ekip ‘Alah’t unutma!’ dedi.... Annesi onu

kendi ortamindan ¢ekip ¢ikarmis, sonra da neden terk etmisti acaba? »1344

1340 Mahf(z, el-Liss- ve'I-Kilab, 180, 182.

1341 Mahfiiz, es-Summdn ve’l-Harif, 57, 60.

132Genis bilgi icin bk., Resat Ongéren, “Mevlana”, TDVIA. (istanbul: TDV Yayinlari, 2004), 29: 441-448.
1343 MahfQz, es-Summdn ve’l-Harif, 102.

1344 Mahf(iz, et-Tarik, 5.
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Mahflz, okuyucuya bu kurgusuyla her seyin gelip gecici oldugunu sadece Allah’in
kalict oldugunu ifade etmek ister. Anlatinin ilk ve son sayfasi 6nem arzettiginden Mahflz,
anlatinin bas sayfasinda da 61Umu ve Allah’1 kurgular. Sabir’in babasi ile ilgili 6liim kurgusu
sOyledir:

“Hani o6lmiistii? Bana, ben dogmadan once oldiigiinii soylemistin. Evet, dyle sdyledim ama
yalandi. Babam hayatta ha?! Inanamiyorum, babam hayatta!”*3*

Oliim insanlar tarafindan olumsuz algilanirken 6liim Sabir igin burada miijdedir.

“Hangisi dus hangisi gercek? Annen 6ldii. Iste, son sézleri hala kulaginda! Olii baban ise
dirilmeyi bekliyor.”1346

Yazar bu climlesiyle 6liimiinde dogum gibi hakikat oldugunu hatirlatir.

“Olim, diye i¢ cekti kadin ve kendi kendine konusurcasina tekrarladi ‘Evet, evet
Slam!> 71347

Bu cumlede vyazar tarafindan Olimden kagmanin miimkiin olmadig1 dile

getirilmektedir.
“Keske 6liip gitsen, yasl bunak!”***®

Yazar insanlarin taammiil sinirlar1 zorlandiginda, sdylenen ciimlelerden birine atifta
bulunmaktadir.

“Belki de dualarimiz kabul olur ve aniden olip gider.”*3*°

Burada 6liim beddua niyetine kurgulanir Sabir 6liim hakkinda su kurgusal climleyi
soyler:

“... Ben hi¢ 6lii gormedim. Annemde bile gézlerimi kapatmistim. 3>

Sabir, 6limden korkar ve yukaridaki alintida ifadesini bu sekilde bulur.

Oliimiin bilim karsisindaki giicii Mahf(iz tarafindan bilingli olarak es-Sehhdz
romaninda soyle verilir:

“O zaman 6liim, insanligin yasamindaki tek umut13! der.
Mahflz, modern ve postmodern donemde bilimin 6liime ¢are bulamadigini ve tek

gercegin Oliim oldugu gercegini hatirlatirak “Bilgeler 6liime nasil bakar?”’1 s6yle anlatir:

1345 Mahfiz, et-Tarik, 12.
1346 Mahfiz, et-Tarik, 16.
1347 Mahfiz, et-Tarik, 74.
1348 Mahfiz, et-Tarik, 76.
1349 Mahfiz, et-Tarik, 61.
1350 Mahfiz, et-Tarik, 90.
1351 Mahfliz, es-Sehhdz, 127.
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“Oliimii bilgelerin diisiindiigiinden baska tiirlii diisiinemezsin elbet. Bilgeler oliime nasil
bakarlar, merak ediyorum. Allah’tan bilinen bir sey bu. Soran gézlerle bakti Omer’e. Ve
sonra isinden nefret ettin.”*>>?
Bilgelerin 6liime nasil baktigi merak konusudur. Cunki bilgeler, 6lime care
bulamamuslardir. Oliim diisiincesinin insani1 rahatsiz etmesiyle ilgili climle su sekildedir:
“Yazgimizin Tanri’mn elinde oldugunu bile bile yasamiyor muyuz? Oliim diisiincesi seni
rahatsiz mi ediyor? Hayw, ama beni yagsamin gizini 6grenmeye itiyor. Sinemada oldugu
gibi mi? "33
Mahf(z, insanin bir hi¢ oldugunu belirtircesine 6liimiin insana meydan okudugunu
belirtir. Yazar bu ciimleleriyle kaderimizin Allah’in elinde oldugunu séyleyerek yaraticiyi
ylceltir.
Yazar, Sersera Fevka 'n-Nil romaninda 6lumu Enis Zeki Gizerinden séyle verir:
“Bir giin gercekten dlecek miyiz? "3
Mahflz, herkesin diisiindiigii soruyu Enis Zeki Uzerinden cesurca sorar. Yazar
ozellikle Allah’a inanmayan karakterine bu soruyu sordurarak okuyucularinin diistinmesini
ister.
Romandaki Ali es-Seyyid, 6liimle ilgili soyle soyler:
“Bir giin kendi kendime merakla, éliim korkusu edebl mutlulugumuzu neden engelliyor,
diye sordum.” ; “... Gergek hastaligin oliim degil, yasama korkusu oldugunu da. 1355
Oliim korkusu insanoglunun en garesiz oldugu konudur. Allah’a inanmayan insanlar
6limden korkar. Ama Allah’a inanan insanlar bu konuda Rab’lerine glivenerek rahatlarlar.
Mahflz, biitiin kurgularinda bu anlatisinda oldugu gibi felsefe de yapar ve nigin sorusunun
karsiligin1 kurgularinda vermeye calisir.
Yazar, Miraméar romaninda 6lumu soyle verir:
“Gecenin yitik saatlerinde derin uykudayken riiyada babamin éliimiinii gordiim. 3%
Mahflz, biitiin anlatilarinda 6liim fikrine 6nem verir ve anlatilarinda 61Um yer alir.
Islam’da riiya nem arz ettiginden yukaridaki pasajda oldugu gibi yazarmn kurgularmda da
riiya kavramin1 gormekteyiz. Ayrica Kutsal kitabimizda bizzat Hz. Yusuf kissasinda da riiya

vardir ve Hz. Yusuf riiya tabiri yapmak icin saraya c¢agrilir.

1352 Mahflz, es-Sehhdz, 46.

1353 Mahflz, es-Sehhdz, 58.

1354 Mahfiz, Sersera Fevka 'n-Nil, 22.
1355 Mahfiz, Sersera Fevka n-Nil, 80, 81
1356 Mahflz, Miramar, 61.
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Prof. Dr. Ahmet Kazim Uriin, Necip Mahfiiz’un anlatilarinda &liim diisiincesine
cokca yer verdigini sdyler ve sOyle devam eder:
“Altmusl yillardaki hik@yelerinde 6liim diisiincesi varligin anlamsizliginin bir pargasiyd.
Ozellikle segme hikayelerden olusan Diinya AN&h adli kitabinda oliim iizerinde ¢ok
durmustur. Ona gore oliim swrlarin kapisidir. Oliim diisiincesine, ancak onu isleyip
yazmakla galip geldigini ifade eden Mahflz , kisiye egemen olan herhangi bir seyden ancak
onu yazarak kurtulunabilecegini ¢iinkii insan, oliimii ¢cok diistindiikce baska bir konu ona
egemen olup bunalima girebilir. 1357
Necip Mahfliz, hayat1 boyunca biitiin anlatisal kurgularinda sirrul-vucud (varligin
sirr1)’ni1 arar ve bu sir onu tevbe dergahi tekkeye gotir(r.
Yazar, Evladu Haratind romaninda kaderi soyle verir:
“All&h seni de hepimizi de korusun, senin kaderin benim hayatimi mahvetti!”**® Umeyme Edhem’e
kaderini o defterde bulacaksin der 1
Yazar kadere kars1 hi¢ kimsenin bir sey yapamayacagini bu ciimlelerle anlatir.
Yazarin, es-Sehhdz romaninda kaderle ilgili ifadeleri soyledir:
“Bugiin kazandigin topraklara yarm hikimet el koydu diyelim deyince ne demisti adam,

h 1360 »

yazgimiz Alla i ellerinde.”; “O adamin sozleriyle basumi nasil dondiirdiigiinii

unutamam, ne demisti, ‘Yazgimiz Allah in elinde oldugunu bile bile yasamiyor muyuz? ™,
“Yazgimizin Allah’n elinde oldugunu bile bile yasamiyor muyuz diye yanitlad.”;
“Zeynep’in sozlerinden etkilendi ama yine de yazgi kadar kaginilmaz bir karardan
vazge¢menin hi¢chir yararai olmadigint S(')'yledi.”1361

Mahflz, burada her seyin Allah’in elinde oldugunu, gegcici diinya hayatinin bos

oldugunu, ebedi olanin ahiret yurdu oldugunu 6liim temasi lizerinden vurgulamak ister.

3.2.7. BAYRAM/YILBASI/HICRI YILBASI

Farkl1 dinlerin miintesipleri ve inanirlari tarafindan dinleri geregi belli giinler bayram
yani seving gtnleri ilan edilir ve bu nesilden nesile devam ettirilir. Insanoglu yasamini
diizene koymak agisindan kendince takvim c¢aligmasi yapmaistir.

Yazar, Evladu Haratind romaninda bayrami soyle betimler:

1857 Uriin, Necip Mahfiiz Toplumsal Ger¢ek¢i Romanlari, 194, 195,

13%8 Mahf(z, Evladu Harating, 37.

1359 Mahfiz, Evladu Haratina, 48

1360 Mahfiz’un Tiirkceye cevrilen Dilenci adli romaninda ¢evirmen Erdal Alavo Allah kelimesini Tanr1 diye
cevirmistir. Genis Bilgi igin bk., Necip Mahfiiz, Dilenci, Cev. Erdal Alavo, 1. Bs. (Istanbul: Hit Kitap, 2010).
1361 Mahf(iz, es-Sehhdz, 50, 58, 90, 153.
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Cebel (Hz. Musa), Suayb (A.S.)’in kizlarina bir bayram giinii su almalar1 i¢in yardim

eder. Bu bayram soyle gerceklesir:

“Bu bayram da Allah yardimcimiz olsun! Babam da bekliyor ve gitgide sinirleniyordur,
dedi alimly olani... Ben sadece bir erkegin bayram kalabaligi ile daha iyi basa ¢ikacagin
soylemek istemistim. 1362, “Bugtin bayramdan ve bu veletlerden dolay: su almak zor oldu,
dedi.; ...Siz gecikince bayram oldunu hatirladim, diye cevap verdi Balkiti (Suayb A.S.)...
Bayram i¢in mi buraya geldiniz efendim? %3

Bu anlatida bayram, olumlu ele alinir.
“Kasim (Hz. Muhammed), pencere kenarina oturmug sokaktaki kutlamalar: izliyordu.
Bayram giinleri sokagimizda ne kadar giizel kutlanir! 3%
Bayramlar toplumlar i¢in 6nem arz ettiginden yazar kurgularina yansitir.
Yazar, el-Liss- ve [-Kilab romaninda bayrami sdyle verir:
“Bu olaydan bir yil once de bu sokaktan, bayram kurabiyesi icin aldigin unu tasiyarak
ctkmigtin ... Ciinkii bayramin, sevginin, babaligin ve sucun izleri ayni derinin iizerine
naksedilmisti. "*3%°
Bu kurgu ciimlesinden bayramlara 6nem verildigini ve kurabiye gibi tiirlii tatlilarin
da bayramlarda hazirlandigini anlariz.
Yazar, es-Sehhdz romaninda bayrami soyle ele alir:
“Bayramlart kullandiklar: kiiciik bayraklarla aracin direksiyonunu ve tekerleklerini
stislemigti. ~1366
Arap iilkelerinde bayramlarda genelde sokaklar veya evler stislenir. Farkli dinden
olan insanlar da bayramlarda sokaklar1 veya evleri siislerler.
Yazar, Sersera Fevka’'n-Nil romaninda hicri yilbasini soyle verir:

“Bugtin hicri yilbast dolayisiyla resmi tatil oldugu i¢in Enis, guninl kah balkonda, kah
salonda mahmur bir halde ge¢irdi. Giinbatumindan az énce ‘Abduh Amca aksam sefast igin
hazirlik yapmak tizere gelince Enis onun hicri yilbasini kutladi. Bu onun iigtincii ya da
dordiincii kutlayist olmasina ragmen ilk kez kutladigini santyordu. ‘Abduh Amca’ya hicri
yilbagsi hakkinda ne bildigini sordu. Adam, onun Hz. Peygamber’in kafirler ylziinden go¢
ettigi giin oldugunu soyleyip Kafirlere lanet okudu. Bunun tizerine Enis: Hazirladigin bu

mekan: birazdan onlar dolduracaklar! dedi.” 3%’

1362 Mahfiiz, Evladu Haratina, 162
1363 Mahfiiz, Evladu Haratina, 164.
1364Mahflz, Eviadu Haratina, 382.

1365 Mahfiiz, el-Liss- ve I-Kilab, 9.

1366 Mahfliz, es-Sehhdz, 160.

1367 Mahf{iz, Sersera Fevka 'n-Nil, 111.
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Mahftiz’un verdigi kurgusal bilgilerden hicri yilbasinin resmi tatil oldugu anlagilir.

Yazar, Miramar romaninda yilbasini soyle ele alir:

Romandaki Tulba, sdyle soyler:
“Yeni yili neden biz kutlamiyoruz? dedi.”*%

Yazar, yilbasi kutlamalarint olumsuz kurgulamaz. Gerek hicri gerek miladi yilbagini

kurguda verir.

3.3. SOSYAL TEMALAR

3.3.1. ALKOLLU iCECEKLER/UYUSTURUCU

Tarih boyunca insanoglu dinlere ragmen alkolli icecekler ve uyusturuya
meyletmistir. Yasaklar insanlar1 cezbederken dinlerde bu zararl faaliyetleri yasaklama
yoluna gider. Yazar anlatilarinda bu yasaklari toplumun giinahlarini belirtmek agisindan
anlatilarinda verir.

Evladu Haratina romaninda Cebel bolimunde Belkiti diye bildigimiz Eyiip (As.)’in
kizlar1 ¢esme basinda su doldururken Cebel, kizlarin isini kolaylastirir ve bayram
kalabaligindan onlarni kurtaracakken ickili gengler Cebel’le dalagmak iizereyken Belkiti
gelir, o sarhos gencleri uzaklastirir ve Cebel’e genglerin bdyle asirilik yapmasina sebep
olanin i¢ki oldugunu su ciimle ile anlatir:

“O cocuklar Belkiti nin kizlarini ne ciiretle taciz ederler? Icki. Sarhos olduklarini fark ettin degil mi?
Cebel basini sallad.”**%

Burada Hz. Eyyub’i temsil eden Belkiti, i¢ki igmemekte ve i¢enlere de kizmaktadir.
Bu Sami dinler igerisinde olan Yahudiligin de ickiye olumsuz bakisiyla alakali bir
durumdur.3

Cebel (Hz. Musa), hayatinda i¢ki igmedigini romanda su ciimle ile ifade eder:

“Herkes kim oldugunu sordu, Cebel soyle dedi: ‘O tuhaf sesiyle bana, Korkma, ben blylkbaban

Cebelaviyim, dedi.”” Herkes inamilmaz sekilde ¢iglik atti ve inanmaz gozlerle birbirine bakti. Saka

ediyorsun tabii ki dedi Hamdan. Gergegi soyliiyorum, tamamen gercegi. Sarhos degildin, éyle mi?

diye sordu Ali Avanis. Ben hayatimda sarhos olmadim, diye dfkeyle bagirdi Cebel. "™

1368 Mahfiiz, Miramar, 168.

1369 Mahfiiz, Evladu Haratina, 164.

1870mye Rab Harun Séyleyip Dedi: Sen Ve Seninle Beraber Ogullarin, Toplanma Cadirma Girdiginiz Zaman,
Olmeyesiniz Diye Sarap Ve i¢ki Igmeyin, Nesillerinizce Ebedi Kanun Olarak, Ta Ki Kutsalla, Bayag1 Seyi Ve
Murdarla Temiz Olan1 Birbirinden Ayirdedesiniz." (Tevrat, Levililer, Bab, 10, A. 8, 9-11). Sorularla Islamiyet,
Yahudilikte Allah'm Oglu Inanci, Vafiiz, Siinnet Olma, Domuz Eti Ve Sarap Hakkindaki Hiikiimler Nedir?, Erisim:
01.01.2021  Https://Sorularlaislamiyet.Com/Yahudilikte-Allahin-Oglu-Inanci-Vaftiz-Sunnet-Olma-Domuz-
Eti-Ve-Sarap-Hakkindaki-Hukumler-Nedir

1371 Mahfiz, Evladu Haratina, 186-187
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Cebel,*"? Rifa’a, 1" Kasim®™™ i¢ki ve esrar igmemis sekilde romanda kurgulanmis
olup, Arif (bilim adam1)*¥” ise i¢ki ve esrar icer olarak kurgulamistir. Burada Necip Mahfiiz,
bazi1 yonden elestirilebilir. Rifd’a (Hz. Isd)’nin esi Yasemin, evlilik gecelerinde hem sarap
hem esrar icer.’3® Incil’de sarap konusunda soyle denir:

"Onlar yemek yerlerken, Isd ekmek ald, siikran duasi edip parcalad ve tabilerine verdi ve
dedi ki: Alin, yiyin, bu benim bedenimdir. Ve bir kdse sarap alip siikretti ve onlara vererek
dedi ki, bundan iginiz. Ciinkii bu benim kamm, giinahlarin bagislanmasi igin birgoklar

ugrunda dokiilen ahdin kamdwr. Fakat ben size derim, Babamin melekiitunda sizinle taze

olarak onu icecegim o giine kadar, ben asmanin bu iiriiniinden artik icmeyecegim."3"
Bu pasajdan Incil’de alkoliin tiiketilmesinin helal oldugunu anliyoruz.

Tevrat, sarap konusunda soyle soyler:

"Ve Rab Hdarun soyleyip dedi: Sen ve seninle beraber ogullarin, toplanma c¢adirina
girdiginiz zaman, 6lmeyesiniz diye sarap ve icki icmeyin, nesillerinizce ebedi kanun olarak,
1 ki, kutsalla, bayag seyi ve murdarla temiz olani birbirinden ayirdedesiniz.">"®

Bu pasajda da Tevratta da Kur’an da oldugu gibi alkoliin yasaklandigini
anlayabiliriz. Ayrica bu romaninda Necip Mahflz, kurgusal da olsa bir peygamber esine
esrar icirmeyecek ve Yasemin Rifd’a’ya esrar teklif etmeyecekti. Hz. Isa’nmn esi
olmadigindan Mahflz burada yine kurgu yapar. Ancak Necip Mahf(iz, butin Arap
diinyasin1 esrar igiyor gibi gostermektedir. Bu durum hakikatle g¢elismektedir. Roman
okundugunda yazarimn fikrinin boyle olmadigi goriiliir. Kurgularinda esrara ¢okga yer verir
ve bu elestirilmelidir.

Yazar, el-Liss- ve’[-Kilab romaninda alkollii igecekleri soyle betimler:

“Neyin var Nur? Cok giicsiiz bir sesle: Oliiyorum. Kusa kusa 6ldiim. Ickiden mi? Gozleri

vasararak dedi ki: Oldum olast i¢iyorum ben. »1379

“Iki kadeh doldurdu. Sa'id cesit cesit yemekleri, abur cubur yutmaya devam etti. »1380
Mahflz, i¢kinin olumsuz yonii olan kusmayi romanda vurgular. Mahfliz, bu
anlatisinda alkollii iceceklere kurguda ¢ok az deginir. Anlatisindaki on sekiz boliimliik

kisimda ii¢ yerde icki gecer.

1372 Mahfiiz, Evladu Haratina, 221

1378 Mahfiz, Evladu Haratina, 321.

1374 Mahfiz, Evladu Haratina, 365.

1375 Mahfiz, Evladu Haratina, 581.

1376 Mahfiz, Evladu Haratina, 271-272.

1377 Tncil, Matta, bab, 26, A:26-29, Yuhanna, A:30
1378 Tevrat, Levililer, Bab, 10, A. 8, 9-11

1379 Mahfiz, el-Liss- ve ’[-Kilab, 121.

1380 Mahfiz, el-Liss- ve ’I-Kilab, 43.
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Yazar, es-Summdn ve’l-Harif romaninda alkollii iceceklerle ilgili diyalog soyle
gerceklesir:

“Pasa, Isa’ya sikinti duymaksizin kadehleri doldurmasini buyurdu. Ickiden yudum yudum

icerek rahatladilar. ... Pasa giimiisten kadehine hafifce dokunarak: Bugiin diledigini

soyleyebilirsin. 1381

Yazar, bu climlesiyle i¢kinin insan1 rahatlatip keyiflendirdigini karakterinin agzindan

Verir.

Is4, kadehini doldurur ve mutlulugunu yakalar,!38?

Yine bu iki ciimleden i¢kinin insanin kendisini rahatlatmak igin igtigini anliyoruz.
Icki ile alakali diger bir cimle soyledir:
“... Sanki saraptan veya uyustucudan fiskirmis bir cosku ile ortami yatistirma gayreti
icerisine girdi.”"*38
Yukaridaki climleten icki ve uyusturucu icen bir insanin cosku oratmina kavusacagi

gibi bir climle s6z konusu olup sanki i¢ki ve uyusturucuya 6zendirme de s6z konusudur.

Yazar bu konuda elestirilebilir. Diger bir cimle soyledir:

“Iemek, eglenmek ve gecelemek icin gelin alayi ile beraber gelir. "33

Yazar, Islam oncesi donemde ickinin serbest olmasindan faydalanarak o dénemi
anlatirken igki serbestini anlatilarinda ifade eder. Mahfliz, burada diigiin zamani igki igilen
bir gelin alayin1 kurgular. Bu konuyla ilgili diger bir cimle soyledir:

“Hi¢ karanlikta icki i¢meyi denedin mi? Belki susar diye onunla konusmaktan sakindi.
Fakat digeri: Karanlikta i¢mek yogunlagsmanm saglar. ... Ancak sarhosluk onu serbest
birakmiyordu.... Eger yikima gotiiriiyorsa konyak iciyorum zaten. Ama kurtulus timidi
varsa viskiyi yeglerim. Her iki durumda da olsam nefes darligi, karaciger ve mayasil
hastaliklara yakalandigim i¢in oliir giderim zaten. Buna ragmen tebessiim etti. Sarhosluk
her haliikarda tatlyd:. ... Isd, inleyen bir kalp ile tarihin kurbanlarim andi. Kadehini

bosaltt ve orayi terketti. 3

Mahfliz, karakteri aracilig1 ile alkollii igeceklerin birgok hastaliga neden oldugunu
vurgular ama sarhoslugun her haliikarda tatli oldugunu da romanda verir. Isa, konyaktan
koklarcasina i¢ti.**®® Burada Isa’nin mutlulugu ickide aramasi ele alinir. is4, sarap sayesinde

1387

Kadriye’yi kollarina alir**®" ve Isa, kurguda sdyle der:

1381 Mahfiiz, es-Summdn ve’l-Harif, 10.
1382 Mahfiiz, es-Summdn ve’l-Harif, 37.
1383 Mahfiiz, es-Summdn ve’I-Harif, 46.
1384 Mahfiiz, es-Summadn ve’l-Harif, 70.
1385 Mahfiiz, es-Summdan ve’l-Harff, 75, 76.
1386 Mahflz, es-Summdan ve’l-Harfif, 83.
1387 Mahfiiz, es-Summan ve’I-Harfif, 136.
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“Uzgiiniim. Iki kadeh icki ictim ve biraz ara vermek istiyorum. ">

Mahf(iz, anlatisiin son sayfasinda igki ile ilgili ciimleyi ele alir. Mahfliz 1sa gibi
bir karakter iizerinden icki ve kadinlarla mutlulugu arayan bir genci betimler ama Isa icki ve
kadinlar tizerinden mutlulugu yakalayamaz. Mutlulugu yakalamasinin yolu Mahfliz’ un
Miramar romaninin sonunda verdigi Rahman suresi ve Kugtimur romaninin sonunda verdigi
Duha suresi yani Islam dinidir.

Yazar, et-Tarik romaninda alkollii i¢ecekleri soyle anlatir:

Sabir, ge¢miste meyhanede igtigi igkileri hatirlayarak bayan Elham’a soyle soyler:

“Bayan Elham, sehrinizin yabancisiyim ben... Yabancist mi? Evet. Iskenderiye’den yeni

geldim ve bu adami bulmak zorundayim. Sizi goriince umudum artti. Geng kadin sicactk

giiliimsedi. Bir zamanlar meyhanede keman nagmeleri esliginde i¢tigi sarabi hatirlatmisti

onda. 11389

Iskenderiye sehri turistik bir sehir olup gecmiste icilen alkolii hatirlatmasi
acisindan onemlidir. Baska alkollii igecek kurgusu da sudur:

»,1390.
)

“Konyak hayal giiciinii koriiklemis olmaliyd. “Icki icmek, dans etmek, kavga etmek

ve sevismek ...
Diinyalik diisiinen batili degerleri benimsemis dogulu bir batili igin bu climleler
Oonem arz etmekte iken batili bir dogulu i¢in bu degerler 6nem arz etmeyebilir.
O aksam Kerime gelmeyince Sabir, sarhos kafayla yataga girdi.'3%2
Yazarin gozlem giicii iyi oldugu i¢in farkli diinyanin insanlarini da okucuya
kurgulayarak aktararir.

Sabir, Clot Bay Caddesi’nde yemek yer ve birka¢ bardak konyak icer. Sabir,
diikkkandan ¢ikarken ben miicrimlerden olma bir miicrimim diye bagirinca diikkan sahibi
giiler ciinkii konyak herkesi farkli etkiler, diye diisiiniir.**%3

Alkol icki sisesinde oldugu gibi durmayip insanlarin diislincelerini ve ruhsal
durumunuda etkiler ve degistirir yukaridaki ctimlelerle bunu daha iyi miisahede ediyoruz.

Kerime’de dliim sessizligi. Bol bol i¢ki, uykusuz geceler, kabuslar ...13% Sabir’in
kazanova babasi alkollii icki ticaretinden ne kazanmissa ask maceralarina harcamig.'3%®

Sabir’in babasinin belli olmadigi ve babanin Allah’1 sembolik olarak temsil ettigi sGylense

1388 Mahfiiz, es-Summdn ve’I-Harif, 157.
1389 Mahfiz, et-Tarik, 37.

139 Mahfiz, et-Tarik, 54.

1391 Mahfiz, et-Tarik, 82.

1392 Mahfiz, et-Tarik, 84.

1393 Mahfiz, et-Tarik, 93.

1394 Mahfiz, et-Tarik, 132.

139 Mahfiz, et-Tarik, 126.
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de gergekte Mahfliz, Burhan Bey yani Sabir’in babasini kurguda alkollii igki ticareti yapan
biri olarak verir. Alkollu icecek kurgusu soyledir:
“Nasil geng kalinir konulu bir kitap vermis dostuma ve bir kasa kaliteli viski. 1396
Sabir’in babasmin alkolik oldugu ve alkol ticareti yaptigina dair Ornek
cumlelerden biride yukaridaki pasajdir.
Yazar, es-Sehhdz romaninda alkollii igecekleri soyle verir:
“En iyi yemekleri yiyorsun, sarabin en iyisini iciyorsun... Asirt yemek yok, az icki, yiirtiyiis
gibi diizenli hareketler yap.”; “Bir kadeh daha icecegim.”; “Eve donerlerken Zeynep’in
gozlerinde cilveli bir giiliis parladi. Omer, evli ve saglikli rollerinin yaninda bir de asik
rolint oynayabilmesi icin bu uyusuklugu dagitacak bir kadeh ickinin iyi olacagim
diisiindii. "%
Yazar modern yazarlarin romanlarinda yaptigi gibi karakterlerinin sikintilarindan
kurtulmasi icin icki igirtir.
Romandaki Mustafa, soyle der:

“Sonra viskilerini kaldirirken, olaganiistii bir tavirla, Tkinizi de kutlarim, demisti. Olan
oldu. Ama o senden daha biiyiik zorluga katland:. Inanclar kendilerini terk edenleri bile
ezer. Saghigina Zeynep, senin de Omer. Korkiitiik sarhos, seni bir kenara cekip ogiitler
vermeye baslamst. 3%

Korkiitiik sarhos olana 6giit verilmesi gerektigini, ickinin de bir usul gercevesinde
tiiketildigini bu climlelerden anliyoruz.
Diger bir i¢ki tasviri soyledir:

“Bir kadehten fazla icme ama.”; “Sampanya” dedi garsona Omer.”; “Ilk kez evlendigin
gece icmistin sampanyayi. Ucuz bir sampanyaydi.”; “Istekten, beklemekten, seriivenin
yarattigu diirtiiden, ickiyi birakmishigin verdigi etkiden, kadehin altinda ezilen yaseminin
yaydigi kokudan... "%

Omer, sampanya kadehini kaldirarak siirekli iliskiye, der.}*®® Verda ile sampanya
esliginde eglenir.2*"! Yazarm bu ciimlelerinden doguda bir batili aramaktan ziyade doguda
batil1 olan karakterleri aradigini gériiyoruz. Buda modern dénem de Islam iilkelerinin dogu-

bat1 sorunsalini géstermesi agisindan 6nem arz eder.

13% Mahfiz, et-Tarik, 125.

1397 Mahflz, es-Sehhdz, 9, 20, 47.
1398 Mahfiiz, es-Sehhdz, 48.

1399 Mahfliz, es-Sehhaz, 60, 72.
1400 Mahfliz, es-Sehhdz, 77.

1401 Mahfliz, es-Sehhdz, 124.
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Yazar, Sersera Fevka 'n-Nil romaninda Recep el-Kadi Semera’ya bir kadeh viski
hazirlar.; Ali es-Seyyid bu yuzer evde tuketilecek topu topu bir koli viski var, der.; Ahmet,
bir kadeh viski getirir.?*2 Aydinlarin bulundugu yiizer evde alkollii iceceklerin fazla
kullanildig1 bu ctimlelerden anlasilmaktadir.

Yazar, Miramar romaninda alkollii icecekleri soyle ele alir:

Tulba Merzuk, hastaligindan dolay1 makul miktarda viski iger.; Karakter kebap ve
bir sise viski siparis eder ve ardindan igkiler dolastirilir.; Merzuk, viskinin etkisiyle ates gibi
oldugunu sdyler.1403
Serhan el-Beheri boliminde igkilerle ilgili su climleler verilir:

“... Diinyanmn dort tarafindan gelme saraplarla dolu, 1sildayan tiirlii bi¢cimlerdeki matara ve
siseler. ... Vitrindeki sarap siselerinde yazan fiyatlart incelerken onu gérmiistiim. Gozlerim
zeytin ficilarim asmis, Haig & Haigle Dewars viski siselerinin arasindaki bosliktan

stiziilmiis ... Cantamn bir ucundan bir Johnnie Walker sisesinin tam tepesi
gortintiyordu. »1404

Bu ctimleleri yazan yazarin igki kiiltiirtine vakif oldugunu da anlamak miimkiindiir.

Alkol gecen diger ciimleler su sekildedir: Karakter, bir iki kadeh atmam gerekiyor,
der.; Alkol cumlesi soyledir: Kadehlere sarap doldururken uysal uysal gilliimsiiyor.;
Karakter, madem Oyle sana bir igki 1smarlayayim, der.; Mariana, yeni yila icki i¢erek girer.
Tulba Merzuk da Mariana’y1 6perek odasina cekilir, 4%

Yeni yila icki icerek girilmesi batili degerlerin dogu tilkelerine de yayilmasini
gostermesi agisindan 6nemlidir.

Necip Mahf(iz igkiye kars1 degildir. Kendisi de 49%% yasinda seker hastas:

oldugu icin icememektedir. Bilinen tek sey Mahfiiz’un i¢kiye karsi olmadigi fakat hasta

oldugu icin icemedigidir. Modern dénem anlatilarinda#®’

genelde mutsuz kisiler kurtulusu
esrar, alkolli igecekler ve kadinlarda ararlar. Huzuru bunlarda bulamayan kisiler, huzuru
bulmak icin genelde anlatilarda verilen tasavvuf erbabi seyhlere ve tekkelere yonelirler.
Modern dénem oOncesi anlatilarda zaten esrar, alkollii icecekler ve kadinlar kurgularda

kendine pek yer bulamaz.

1402 Mahfiiz, Sersera Fevka 'n-Nil, 55, 67, 147.

1403 Mahfiz, Miramar, 24, 41, 82.

1404 Mahfiiz, Miramar, 158.

1405 Mahfiiz, Miramar, 174, 178, 202, 213.

1496 Uriin, Necip Mahfiiz Toplumsal Ger¢ek¢i Romanlart, 215.

1407 Modern Arap romaniyla ilgili genis bilgi igin bk., Resid Hamid en-Nessac, Ban(irama er-Rivdyetu’l
‘Arabiyyetu’l Hadisetu, 1. Bs. (Kahire: Daru’l Me‘arif, 1980).
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Kanaatimize gore anlatinin en fazla elestirilen kismi burasidir. Dinler, uyusturucuya
ve esrara izin vermedigi halde kurgu igin “Mahflz nasil boyle bir sey yapar?” diye elestirilir.
En 6nemli elestirilerden biri peygamberlerin kurgusal olarak uyusturucu igtikleridir ama
Evladu Haratina romanin kurgusunda boyle bir sey yoktur. Uyusturucuyu sadece Arafe iger.
Arafe, kardesi Hanas ve vekilharg tarafindan uyusturucuya alistirilmis olup uyusturucu
icmektedir.!*® Yazar, Evladu Haratind romaninda Cebel bdliimiiniin girisinde uyusturucu
ticaretinin Araplarda yaygmligin1 anlatmaktadir. Is bulamayanlarin uyusturucu ticareti
yaptigini yazar sOyle anlatir:

“Sokak sakinlerinin bazilari seyyar satictydi, bazilar: da diikkan ve kahvehane isletiyordu,
bir¢ogu dilencilik yapiyordu. Bir de eli ayag tutan herkesin ¢alisabilecegi bir is dali vardi:
O da uyusturucu ticaretivdi. Ozellikle de esrar, afyon ve afrodizyaklarin ticareti. %
Prof. Dr. Musa Yildiz, Necib Mahfiiz 'un Sembolik Romanlar: adl tezinde uyusturucu
ile ilgili soyle yazar:
“Mahfiiz’un romamin basindan sonuna kadar ‘Mahalle sakinlerini devamii olarak
uyusturucu kullanirlar’  seklinde tasvir etmesi de Misirlilarin tepkisini toplamistir.
Miswrlilarin bu duruma tepki gostermelerinin yaninda Irlanda vatandas: bir bayan da
Reuters ajansinda ¢ikan haber iizerine duyarlilik gostererek ‘Bu roman Miswrlilart kotii
tamtiyor’  gerekgesiyle Irlanda’mn Dublin yiiksek mahkemesinde romamn dagitimimin
yasaklanmast icin dava agmistir "1
Necip Mahfliz, kurgusal da olsa romaninin etkisini artirmak i¢in uyusturucuya
fazla yer verir. Bu yonden elestirilebilir ancak Arap diinyasinin uyusturucuya meyyal oldugu
ve uyusturucuyu fazla tiikkettigi de unutulmamalidir. Mahfiz’un toplumdaki gozlemlerini de
yaziya gecirdigi disiliniirsek romanlarindaki uyusturucu kullaniminin fazlaligi aslinda
yazarin kurgusu degil toplumdaki bir sosyolojik gergekligi ifade etmesi agisindan da 6nem
arz eder.
es-Summdn ve’I-Harif, romanindaki Is3, sanki saraptan veya uyusturucudan fiskirmis
bir gosku ortamini yatistirma gayreti igerisine girdi.**! Yazar, et-Tarik romaninda
uyusturucu tiirii olan esrara soyle deginir:
“Altt numarali odada kalan adamin odasinda biiyiik miktarda esrar buldular,

tutuklandy. **?

1408 Mahfiz, Evladu Haratina, 552, 563, 570.

1409 Mahfiiz, Evladu Haratina, 120.

1410 Y1ldiz, Necip Mahfiiz 'un Sembolik Romanlari, 57.
1411 Mahfiiz, es-Summan ve’I-Harfif, 46.

1412 Mahfliz, et-Tarik, 114.
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Esrar bu anlatida olumsuz olarak ele alinir. Esrarin yasak oldugunu yazarin bu
cumlelerinden anlayabiliriz. Romanlardanki verilen bilgilerden yola ¢ikarak o toplum
hakkinda da bilgi sahibi olabiliriz.

Necip Mahf(z’un otuz bes anlatisal romani igerisinde Evladu Haratin romanindan
sonra Sersera Fevka’n-Nil en fazla uyusturunun kurgulandigi ikinci anlati olarak kabul
edilebilir. Romandaki Enis Zeki, is yerinde ¢alisirken bile uyusturucu icer ve kendinden
gecer.*1® Enis Zeki, calistig1 miidiirii tarafindan soyle firgalanr:

“Esrar @lemi yaptigin yerle resmi dairenin farkim bakalim ne zaman ogreneceksin!”;
“Recep, ona bir cigara sarin, diyerek uyusturucuyu igaret eder.”; “Enis Zeki, afyon
karistirilmis sade kahvenin dibini yudumlar ve tortularin da diliyle yalar. ™**
Yazar burada uyusturucunun kullanimini verir. Bu da yazarin iyi bir gozlem giicline
veya bilgi birikimine sahip oldugunu gdosterir.
“Lanet olasicalar. Esrar keyfinin en biiyiik diismam diigiinmektir. Yirmi lile esrar

’

neredeyse bosa gidecek. Hurma agaci kadar imam saglam goriinen hi¢cbir sey yoktur.”;
“Aksam icin yiizer evde uyusturucu partisi icin her sey hazirlanir ve ‘Abduh Amca aksam
ezamini okur.” 4%
Burada yazar ‘Abduh Amca’ya hem uyusturucu hazirlatip hemde aksam ezani okutur.
Bu ctimleden “Abduh Amca gibi tiplestirilen karakterlerin fazlaliginida anlayabiliriz. ‘Abduh
Amca gibi tipler Islam diinyasinda ¢oktur. Muellif burada ‘Abduh Amca’y1 hem namaz kilan
hem entellektiicllere uyusturucu saglayan bir karakter olarak verir. Prof Dr. Musa Yildiz
yazara ‘Abduh Amca’y1 ni¢in bdyle kavat tiplemesinde gosterdigini sorunca yazar toplum
béyle diye cevap verir.1416
Mahflz, Ozellikle esrar igenlerin durduk yere giildiikklerini ve esrarin etkilerini
kurgusallastirir. Yazar esrar igenlerin durumlarini gergekgi bir sekilde tasvir eder.
“Enis Zeki karakter Ali es-Seyyid’e sen ka¢ip riiyalara ve uyusturucuya siginiyorsun,
der.”1417
Yazar insanoglunun gerceklerden ve kendilerinden kagmak i¢in uyusturucuya
sigindiklarin1 romanlarinda anlatir. Yazar uyusturucunun insanoglunu kurtarmayacagini
bildiginden romanlarinda bu tiir insanlar hidayete ersinler diye tekke ve din adami tiplemesi

olan Seyhi anlatilarinda verir.

1413 Mahfiiz, Sersera Fevka 'n-Nil, 8.

1414 Mahfiiz, Sersera Fevka’'n-Nil, 19, 29, 34.

1415 Mahfiiz, Sersera Fevka’n-Nil, 58, 74.

1418 Musa Yildiz’1n yazarla yaptigi roportaja Ek 6’e bakiniz.
117 Mahfz, Sersera Fevka 'n-Nil, 94.
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“Halit Azzuz, esrari cigaraya saralim belki ige yarar, dedi.”*418

Yazar, Misir aydinlariin giincel siyasete dair birsey yapamayip ellerinden birsey
gelmemesi sonucu aydinlarin kendi siginaklarina gekilip, esrar icerek pasifize olduklarini
anlatilar1 lizerinden agiklar.

“Semara, Enis Zeki'ye uyusturuculu kahveyi icmen gerekmiyordu, der.”'41°

Semara karakteri Eniz Zeki’yi uyusturucu icmesinden dolay1 yukaridaki ciimlesiyle
azarlar.

Romanin igeriginde bol miktarda bulunan uyusturucu, romanin son sayfasinda da
yazar tarafindan kurgulanir. Mahf(z, Misir’in modern zaman aydinlarinin Cemal
Abdiinnasir’1 korkularindan dolay1 elestiremedikleri igin bir yiizer evde toplanip esrar
alemine dalarak konusmalarini kurguyla bu anlatida verir. Yazar romanda karmasa
ortamindan bir yer arayan entellektiielleri Islam tarihinde benzeri az olan [ivdnu ’s-Safa ve
Hulldnu’l —Vefd (Safvet Kardesleri ve Vefa Dostlar:)**?° grubuna benzetir. Yazar toplumu
gozlemlemek agisindan toplumdaki iyi ve kotii davranislari romanlarinda inceler. Yazar

modern roman yazarlarinin yaptig1 hatay1 yaparak uyusturucuyu bu romaninda uzun tasvirler

yapmasi okuyucuyu olumsuz yoénde etkiler.

3.4. KUTSAL MEKANLAR
Dinler igin dini kitaplar ne derece dnemliyse dini mekanlarda kimlik yaratma
acgisindan inanirlar agisindan o derece onemlidir. Yazar, kutsal mekanlari romanlarinda verir
ve neredeyse mekanlar1 karakterlestirir. Mekanlarin tarihselligi ve otantikligi kutsal
mekanlar1 dahada g¢ekici hale getirir. Yazarin hayal diinyasinin genisligine gore mekan
sekillenir ve karakterin yasami, kimligi, romanin iletisi (6nermesi) mekanlar arasinda veya
tek mekanda sekillendirilmektedir. Romanci mekéan unsurunu:
“a) Olaylarin cereyan ettigi ¢evreyi tanitmak; b) Roman kahramanlarini ¢izmek; c)
Toplumu yansitmak; ¢) Atmosfer yaratmak amaglarryla kullanabilir.”14%*
Mekanlar bazi romanlarda yazarlar tarafindan 6ne ¢ikarilip kurgulanabilir. Mehmet

Narli, anlatida mekanin islevlerini aciklarken soyle der:

1418 Mahfiiz, Sersera Fevka 'n-Nil, 133.

1418 Mahfiiz, Sersera Fevka 'n-Nil, 157.

1420 Ahmet Yasar Ocak, Tasavvuf, Velayet ve Kainatin Goriinmez Yoneticileri, 1. Bs. (Istanbul: Alfa Yayinlari,
2021), 78.

1421 Mehmet Tekin, Roman Sanati, 1. Bs. (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2016), 143.
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“Sahislarin iginde bulundugu ¢evreyi algilayis bigimlerini, ruhsal ekonomik

durumlarin, karakterlerini agiklama yolunda imkdnlarim sunabilir "**%

34.1. EZHER

Fatimiler tarafindan kurulan el-Ezher, bugiin siinni IslAm diinyasi igin énem arz eden
Islami egitim kurumlarinin baginda gelir ve hala da dyledir. Islam diinyasmin her yerinden
okumaya Ogrenciler bu kuruma gelir ve kurum tarihsel gorevini ifa eder. Ezher yabanci
isgaline kars1 vatanin1 savunan kurumlarin basinda gelir. Ezherden Taha Hiiseyin gibi
entellektiieller de ¢ikmigtir. 142

Yazar Miramar romanindaki Mosyd Emir’in Ezher’deki hatiralarini unutamadigimni
dile getirir.1*?* fslam diinyas1 ve Misir icin el-Ezher Universitesi 6nemlidir. Oyleki
romandaki Mansur Bahi, el-Ezher Universitesi’nde yetistigini sdyler.1*? Yerel halka birgok
kotiluk yapan Ingilizler halka dini degerleri 6greten Ezher Universitesinin 6nemini
bildiginden 1919 yilinda, el-Ezher Universitesine zorla girerler.142

Yazarin romanlarinin genelinde yabanci isgaline karsi oldugunu ve vatansever biri
oldugunu gérebiliriz. Mahflz, Ingiliz isgalinden nefret eder ve bunu tarihi romanlari olan ilk

Uc kurgusunda da tasvir eder.

3.4.2. CAMILER/MESCIT

Islam dini igin camiler, mescitler, tekkeler ve dergahlar ibadet yeri acisindan
onemlidir.2*?” Inamirlarm Allah’a ibadet edip siikiirlerini sunacaklar1 ibadet yeri camiler,
mescitler, tekkeler ve dergahlardir. Donem itibariyle, din merkezli yasayan ve sosyal hayati
bu dogrultuda yasayan insanlar igin camiler merkezde bulunmaktadir. Ozellikle

Miislimanlar i¢in kutsal ay olan Ramazan Ayi’nda bu durum zirveye g¢ikmaktadir.

142\Mehmet Narli, “Romanda Zaman ve Mekdn Kavrami”, Balikesir Universitesi, Sosyal Bilimler Dergisi
(Journal of Social Sciences), 5/7 (May1s 2002), 91-106.; Genis bilgi i¢in bk., Hiiseyin Hammuda, fi Giyabi’I-
Hadika Havle Muttasil’i’z-Zaman/el-Mekan fi Rivayeti Necip Mahfdz, 1. Bs. (Kahire: Mektebetu Medbuli,
2008); Muhammet Ahmet Kudat, et-Tegkil’i r-Rivaiyyu Necib Mahflz, 1. Bs. (Beyrut: el-Miiessesatu’l-
Arabiyye 1i’d-Dirasat ve’n-Nesr, 2000); Robert T. Tally Jr., Mekansalltk, Cev. Emel Aras, 1. Bs. (Ankara:
Hece Yayinlari, 2020).

1423 M, Hasaneyn Heykel, Bir Devrimin Anlatilmamus Ovykiisii, 1. Bs. (Istanbul: Nehir Yayinlari, 1988), 174.
1424 Mahfiz, Miramar, 19.

1425 Mahfiiz, Miramar, 45.

1426 Mahfiiz, Miramar, 49.

1427 Kutsalin mekan ile iliskisi i¢in bk., Tuba Kara, Kutsallastirma Pratikleriyle Giindelik Yasamn Ve Mekanmn
Olusumu: Fatih-Carsamba Ornegi, Istanbul: Istanbul Teknik Universitesi, Fen Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2019.
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Giindiizleri sokaklarmn bosaldig1, namaz vakitleri camilerin doldugu bir dénemdir.4?® Yazar,
el-Liss- ve’l-Kilab romaninda Sa‘id’’i, hapisten ¢ikarir ve kurgu soyle gelisir:

“Ciinkii bayramin, sevginin, babaligin ve sugun izleri ayni derinin iizerine naksedilmisti.

Ulu camiler goriindii. ™%

Mahf(z, hapisten ¢ikan bir insana camiyi hatirlatir ve mekani bu sekilde kurgular.
Yazar bu ciimlede cami yerine meyhane yada eglence yerlerini verebilirdi. Ama miiellif
tasvirde camiyi vermeyi yegliyor ve bayramla camiyi beraber ayni ciimlede vererek dini
degerlere atifta bulunuyor.

Yazar, et-Tarik romaninda Sabir (zerinden camileri soyle anlatir:

“Evet! Tipki camiler gibi hapishaneler de herkese aciktir. Insanlar soylu nedenlerle de
hapse girerler. 43

Mahfiz, burada camilerin 6nemini belirtir. Isteyen herkes camiye gidebilir, diye
mesaj vererek camiyi olumlu ele alir. Yazar camide herkesin esit oldugunu da vurgulamak
ister ve Allah’1n evinin herkese a¢ik oldugunu 6ne ¢ikartarak camilerin 6nemini belirtir.

Yazar, Sersera Fevka 'n-Nil romaninda ‘Abduh Amca, Enis’e: “Ben sabah namazina
gidiyorum.” der.”*#3! “Abduh Amca siradan Misir insanini temsil eden bir tiptir. Misir insani
geleneksel anlamda dini degerlerine baglidir ve inanirlari ibadet yerleri olan camilere gider
ve Allah’a olan gérevlerini yerine getirmeye ¢alisirlar. Siradan bir Misirli olan ‘Abduh Amca
ile ilgili climleler soyledir:

‘Abduh Amca, namazgahta aksam ezanini okur.'*32 ‘Abduh Amca, aksam namaz
icin mescide gider.1*® ‘Abduh Amca, ben namazgaha gidiyorum, der ve ¢ikar.1*3* ‘Abduh
Amca, ikindi namazinda da imamlik yapar,143

‘Abduh Amca gibi siradan Misir insanlari ne is yaparlarsa yapsinlar namaz vakitleri
zamaninda islerini birakarak namazlarin1 eda etmeye calisirlar. Miiellif bunu romanlarinda

tasvir etmeye c¢alisir. Mahfliz anlatilarinda tasavvuf, tekke, seyh, zikir ve ilahilere 6zel bir

o6nem verirken camiyi/mescidi eserlerinde fazla olmamakla birlikte kurgular.

1428 Ggkhan Ozkuk, Tiirk Romaninda Mahalle Algisi (Ahmet Mithat Efendi, Hiiseyin Rahmi Giirpinar, Halide
Edip Adivar), Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014, 175.

1429 Mahfiz, el-Liss- ve 'I-Kilab, 9.

1430 Mahfiz, et-Tarik, 18.

1431 Mahfiiz, Sersera Fevka 'n-Nil, 33.

1432 Mahfiiz, Sersera Fevka 'n-Nil, 91.

1433 Mahfiiz, Sersera Fevka 'n-Nil, 112,

1434 Mahfiz, Sersera Fevka 'n-Nil, 127.

1435 Mahfiiz, Sersera Fevka 'n-Nil, 139.
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3.4.3. KILISE

Biitlin dinlerin kutsal yerleri vardir ve inanirlar1 bu kutsallarda inandiklarina dua
ederler. Misirda da kutsal yerler inanirlar1 i¢in 6nem arz etmektedir. Misir’da ortadoks
kiptilerin sayica fazla oldugu diisiiniiliince kiliselerin 6nemi daha anlasilir hale gelir.
Hiristiyanlar i¢in kutsal onem arz eden kiliselerin yazarin anlatilarinda kendine yer bulmasi
Oonemlidir. Ciinkii yazar kimseyi otekilestirmez ve bunu kurgularina yansitir.

Yazar, es-Sehhdz romaninda kiliseyi su sekilde ele alir:

“Mustafa! Iste kiz orada.’ ‘Kiliseden ¢ikan mi?’ ‘Ta kendisi. Amcasimin yasin tuttugundan
beri karalara biiriinmiis. Ne kadar giizel.'Ama dini..."'Artik  béyle seylere
aldirmiyorum.””4%®

Miisliiman bir erkek ve bayan yabanci ile evlenebilir mi? bu konu Islam diinyasinda
cokca tartisilmis ve tartisilmaya devem etmektedir. Mahfliz baska bir dinden insanla
evlenmeye karakterleri lizerinden sicak bakar. Mahfliz bagska dinden olan insanlari
Otekilestirmez. Kurgunun tamamini okundugunda Hristiyan kizin Mausliiman olup
Mdisliman ismi aldig: bilinir.

“Hristiyan Kamelya, Musliman olur ve Zeynep adini alir.**¥"

Mahflz istese kurguda Kamelya ismini Zeynep yapmaz ismini Kamelya olarak
birakirdi. Mahfiiz’un Kamelya ismini Zeynep yapmasi dini duyarliligiin®#*® gostergesidir.
Kilise ¢anlariyla ilgili cimle ise sOyledir:

“Hatta kilise ¢canlari ¢alarken genglik dolu giizelligi umutla dolu. O kizi bile.”**°

Mahfiiz’un anlatilarinin  ¢ogunda Islami motifler hakimken Misir’da Kipti
Hristiyanlarin yasadigi disiiniildiigiinde Mahfiz’un anlatilarinda Hristiyanlik ile ilgili
motiflere de yer verdigi goriiliir. Mahfiz’un diger sembolik romanlarinda kilise ¢anlari ile
ilgili kurguya rastlanmamaktadir. Yazarin anlatilarinda kiliseye yer vermesi oOtekileri

onemsediginin gostergesidir. Otekiler Gnemsenmeli ¢iinkii ben#40, 6teki ve 6tesi bir bitiin

olup diinya &tekiyle anlam kazanir. Allah herkesi farkli yaratmakla fitraten Gtekine saygi

1436 Mahfiz, es-Sehhdz, 49.

437 Mahflz, eg-Sehhaz, 51; Daru’l Misr 1i’t-Tibaanin yayimladig1 es-Sehhaz adh Mahfiiz’un Arapga ve Kahire
Amerikan Universitesinin The Beggar adiyla yayinladigi Ingilizce romaninda da olmayan ama Tiirkge Dilenci
adiyla yaymlanan romaninda su ciimleler bulunmamaktadir. “Kamelya Islam dinini kabul edince ismini
Muhammed’in kiz kardesinden esinlenerek Zeynep olarak degistirdi. Omerle evlenince ailesiyle bagimi
kopard1.” Genis bilgi i¢in bk., Necip Mahfiiz, Dilenci, Cev. Erdal Alavo, 1.Bs. (Istanbul: Hit Kitap, 2010), 36.;
Naguib Mahfouz, The Beggar, 8.Bs. (Kahire: The American University in Cairo Press, 2006), 47.

14%8 Dini duyarlihigin edebiyatta kotii kullanilmasiyla ilgili bk., Havvaana Karadeniz, Tiirk Romaninda Kasaba,
Kirsekhir: Ahi Evran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020, 513-518.

1439 Mahfiz, es-Sehhdz, 75.

1440 Benle ilgili romanlara genis bilgi i¢in bk., Mihail Nuayme, Arkas i Giinliigii Kendini Arayan Adam, Cev.
Hiiseyin Yazici, 5. Bs. (Istanbul: Kakniis, 2014); Mihail Nuayme, Kalk Son Giiniine Veda Et, Cev. Huseyin
Yazici, 2. Bs. (Istanbul: Kakniis, 2012).
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duyun demek istemistir. Yaradilan1 yaradandan dolay1 sevmek ayn1 zamanda 6tesine saygi

duyup 6tekini kabullenmektir.

237



SONUC

Miiellifin yasadig1 donemde fikir akimlar1 ve Mahf(z dénemi siyasi yap1 dikkatlice
incelendiginde, Mahfliz’un bu ortamdan etkilendigi goriiliir. Mahf{iz’un eserlerini ortaya
¢ikaran bir nevi bulundugu ¢evredir, denilebilir. Necip Mahf(iz, Is1am diinyasinda yasamas1
hasebiyle kurgularinda islam’a ait unsurlari anlatilarinda verir. Mahf(iz, baslangigta Selame
Musa’nin etkisiyle Firavunizme ait “Abesu 'I-Akdar (Kaderin Cilvesi), Radobis ve Kifah Tibe
(Tibe 'nin Miicadelesi) eserlerini kaleme alir ama daha sonra elestirel gergeklige yonelecek
eserler verir. Bu tarihi romanlar1 yazmaktaki amact Misir halkinin ge¢misindeki
kahramanliklar1 romanlarinda ele alip sdmiirgeci Ingilizlere karsi giclii bir direnis
gelistirmektir. Yazarin bu {ic romani direnis edebiyati sinifina dahil edilebilir.

Mahfiiz’un kutsal anlatilara da anlatilarinda biiyiikk 6nem verdigi goriiliir. Mahf(z,
ilk donem eserlerinde 6zellikle nehir tarzi roman1 es-Sulésiyye romanlarinda dini konulari
kurgular. Yazarin nehir iiclemesinde dini kurgularin 6nemli yer tuttugu goriiliir. Yazarin
liclemesinde dinin 6nemini giderek kaybettigini goriiriiz. Bu, yazarin dine olumsuz
bakmadigini aksine toplumda dini degerlerin azaldigini1 gostermesi bakimindan énem arz
eder. Necip Mahflz, 1952 Darbesi’nden sonra Cemal Abdiinnasir’in baskici yonetimi
karsisinda sembolik romanlar kurgulamaya yonelir. Bu sembolik yonelme 1959°da yazip el-
Ehrdm gazetesinde tefrika ettigi Evladu Haratind romani ile baslayip, 1967°de yazdigi
Miramar roman ile sona erer. Ozellikle Evladu Haratind roman, farkli degerlendirmeler
sonucunda olumsuz algilanir ve Misir’da yayinlanmasina izin verilmez. Evladu Haratina
romant, 1967 yilinda Siiheyl Idris’in matbaasinda Beyrut’ta basilir. Ezher Universitesi’nin
basim yasagi tavsiye karart almasi lizerine Selefi/VVehhabi etkinliginin belirgin oldugu
Misir’da 6zellikle Seyh Omer Abdurrahman, Seyh Abdulhamit Kesk ve selefi seyhi Yasir
Burhami tarafindan yazar hedef gosterilir. Seyh Omer Abdurrahman, Necip Mahfiiz’u
Selman Riisdi ile bir tutarak kiifre diistiigiinii belirtir. Necip Mahflz, kendisinin yanlis
anlasildigini ateist Selman Riisdi’nin anlatilarinda dini kotii kurguladigini kendisinin boyle
yapmadigini vurgulasa da roman1 okumamis kesimlerce kinanir, 6lime mahkum edilir ve en
yakinlar1 bile kendisi ile goriismez.

Evladu Haratind romanimnin Misir’da basimini yasaklayan el-Ezher Universitesi
aldig1 bu karar nedeniyle Mahf{z, romanini dahi okumamis Muhammed Naci isimli bir geng
tarafindan 1994 yilinda bigaklaninca sag kolundaki sinirler zedelenir ve yazar anlatilarini
yazmakta biyuk guclik ceksede edebiyattan kopmaz. Baslangigta Misir’da etkin bir kurulus

olan Msliiman Kardesler Orgiitii ve Ezher Universitesi gibi kurumlar Necip Mahflz’u
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yanlis anlar ve kinar. Ama 2006 yilinda Suruk Yaylan tarafindan yaymlanan Evladu
Haratind romanma Thvan’in énde gelen aydinlarindan biri olan Ebu Kemal Mecd 6nsoz
yazar. Bu da Thvan’in goriisiinde degisiklik oldugu anlamina gelebilir. Ayrica el-Ezher
Universitesi baslangigta yaptig1 yanlisini diizeltir ve 2006 yilinda romanin basimina izin
verir. Hatta Necip Mahfiiz’un cenaze namazi Ezher seyhi Muhammed Tantavi tarafindan
kildirilir. Bu ayn1 zamanda Ezher’in Mahfiz’a kars1 yaptiklari hatay1 anlayip telafi etmeye
calistiklarinin da bir gostergesi sayilabilir.

Mahf(iz romanlarinda genelde ¢ok sesli karakterler kullanir. Mahf(iz, 6zellikle
elestirilen Evladu Haratind romaninda dinleri ve peygamberleri olumlu olarak kurgulayip
zulim yapanlara peygamberleri drnek vererek kendilerini duzeltmelerini ister. Evladu
Héaratina roman1 6zellikle Ceméal Abdunnésir ve onun gibi diktatorlere de sert bir uyaridir.
Mahfilz, bu romaniyla sosyal adaleti vurgulayip haksizliklarin olmamasi ve mazlumlarin
korunmasi gerektigini sOyler. Mahflz, Evladu Haratind romaniyla dini olumlu gosterip
dinsiz biliminde zalimlerin ellerinde oyuncak olacagii gosterir. Ayrica Evladu Haratina
romaninda bilimin insanlarin elinde esir edilmesi ve kendi sahsi menfaatleri igin
kullanildiginda diinya igin 6liimciil bir viriis haline geldigi de anlatilir. Mahfdz, Suriyeli
Corc Tarabisi’nin ifade ettigi gibi dini bilimlestirip bilimi dinlestirmez. Mahflz Evladu
Haratina romaninda dinsiz bilimin insanliga zarar verecegini de belirtmek ister.

Yazarm bu romanu ile ilgili Kesk’in tespit ettigi semboller elli ile sinirhidir. Ancak,
tespitlerimize gore dini semboller Kesk’in ifade ettiginden fazladir. Incelemelerimiz
sonucunda Mahf{iz’un, bunun disinda, baska dini kisilik ve kavramlar1 sembollestirdigini
gormekteyiz. Ortaya koydugumuz bu semboller, Arap diinyasinda ve bilimsel ¢alismalarda
yer almamaktadir. Tespit ettigimiz bu yeni sembolleri ve karsiliklarini belirterek, romandaki
yerleri ve bunlar hakkindaki kaynaklar1 su sekilde veriyoruz:

1. el-Beytu’l-Kebir (“Biiyiik Ev”’): Cennet ve Kabe
2. Lehita (Lahita): Eb( Lehep
3. Calta (Galta): Eb( Sufyan
4. Hacac (Hagag): Umeyye Bin Halef (Bilal Habesi nin iskenceci patronu)
5. Savaris: Ebi Cehil kiinye/EbG’l1-Hakem (Amr Bin Hisam asil ad1.)
6. ‘Uveys Hz. Haticenin amcas1 bakkal: Amr Bin Esed
7. Sekine (Sakine): Hz. Haticenin kiz arkadas1 Nufeyse
8. Zekeriya (Patates saticisi): EbQ Talip
9. hsan: Hz. Peygamberimizin, Haticeden dogan ilk kiz1 Hz. Zeynep
10. Kole: Haris oglu Zeyd evlathigi
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11. Safi": Yasuf en- Neccar

12. Hind Kayas1: Hira Magarasi

13. "Ataf: Medine

14. Col Sicanlar1 Bolgesi (Col Siganlariin- Hayyu’l Cerabi‘): Mekke’de Si’b Ebi
Talib Semti

15. Mukattam Dagi: Mekke’deki Hira Magarasinin (Mekke/Suudi Arabistan)
iizerinde bulundugu Nur Dag1; Mukattam daginin eteklerine kadar uzanan alanda
Kahire Kabristani

16. Mukattam Pazari: Nur Dag1 Pazar1 ((Mekke/Suudi Arabistan)

17. Zafer Evi: Hz. Isa’nin evi.

18. Zenfil: Hirodes

Kesk’in Evladu Haratind romaninda buldugu elli semboliin yanisira bizim tespit
ettigimiz on sekiz sembolik unsur da romani daha iyi anlamamizi ve Mahfiz’un dini
anlayisini ortaya koymamizi kolaylastiracaktir.

Mahf{iz, radikal Islamc1 olmamakla birlikte Isldim’a kars1 olmayip Islam’in sosyal
adaletini 6nceleyen Hz. Osman déneminde Rebeze Coliine siirgiin edilen Ebuzer Gifari
kanadma yakin durur ve tasavvufi sosyalizmi savunur. Mahflz’un biitiin anlatilarinda
tasavvufi izlere rastlamak muimkinduir. Tasavvuf yazarin anlatilarinda 6nem arz eder ve
Mahfiiz, bu anlamda Islami tasavvufi sosyal adaleti dnceleyen egilimli biri olarak
tamimlanabilir. Bu yiizden Recd Nakkas, Mahfiiz gibi tasavvufu seven bir insan1 Islam’la
savasan kafir/dindis1 bir insan olarak niteleyebilir miyiz? diye sorar. Mahflz, 19 yaslarinda
bir dini bunalim yasasa da komliinizme kars1 olup sosyal adaleti onceleyen Avrupa tarzi
sosyal demokrasiye sicak bakar. Mahfiz’un romanlarinda da ¢agdas romancilarin
kurgularinda siklikla kullandigi cinsellik, uyusturucu ve dine rastlamak miimkiindiir.
Mahf{iz, Rim es-Sakr, Sunullah Ibrahim’in romanlarindaki gibi anlatilarinda cinselligi cok
acik anlatmaz. Necip Mahfiz’un anlatilarindaki cinsellik kurgusu Necib el-Kilanin
kurgularindaki gibi ¢ok acik degildir. Iki yazar bu yoniiyle benzesir. Burada 6nemli olan
Necip Mahf(z’un anlatilarinda dini olumlu kurgulamasidir. Mahf(z, 6zellikle Rahman
suresini ¢ok sever ve anlatilarinda 6zellikle Rahman suresini kurgular. Mirdmar romani,
Rahman suresi ile biter. Mahf(iz’un son romani1 olan Kugtimur romaninin son sayfasini da
Duha suresi ile bitirmesi ayrica anlamlidir. Necip Mahf(iz’u Selma Riisdi ile karsilastiranlar
anlasilan Mahflz’un kitabin1 okumadiklar1 gibi Selman Riisdi’nin de kitabin
okumamislardir. Selman Riisdi, Geceyarisi Cocuklari romaninda Peygamber Efendi’mize,

Hz. Ebubekir’e ve Hz. Isd’ya hakaret eder. Necip Mahfiz’un hicbir konusmasinda ve
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yazisinda dine hakaret ettigi gorilmez. Mahf(iz, kendisini Selman Riigdi ile karsilagtiranlarin
yanlis yaptiklarini sdyler. Mahfliz’a 6liim fetvasi verenler, sanatin her tiirliisiine kars1 olan
Vehhabi diistinceli kisilerdir.

Mahflz, hayati boyunca Nobel konusmasinda da belirtigi gibi Islim’in énem verdigi
Ozgiirlik, adalet ve hosgoriiyii savunarak bunlardan yana olmustur. Biitiin eserlerinde
I[slam’in savundugu sosyal adalet ve adil béliisim konularmi kurgular ve cok sesli
karakterler araciligi ile bu konulara deginir.

Mahflz, Nobel Edebiyat konusmasina kizlar1 araciligi ile gonderdigi metinde
Filistin’in mazlumiyetini savunur ve 150 milyonluk Arap halkinin bir sey yapamamasindan,
yakinir.

Miisliiman Kardesler Orgiitiiniin énde gelen aydinlarmndan Ahmet Kemal ‘Abdu’l
Mecit’in onsoziiyle “Evliadu Haratind ” adli romanin 2006 yilinda yaymlanmasi Misir’in
fikir 6zgiirligl agisindan da ilerlediginin de bir gostergesidir. Yani bu durum okuyucunun
okumadan yorum yapmay1 birakip, okuyarak yorum yaptigina da vurgu olabilir.

Mahfliz, medreseyi de sever ama tekkeyi medreseden dnceler. Mahfiiz’un en sevdigi
“Melhametu’l Hardfig” romaninin kurgusu tekke ile baslar. “Melhametu’l Hardfis” romani
bir anlamda yazarin toplumda sosyal adalet arayisinin romani olan “Evladu Haratin&”nin
devamui sayilabilir. Mahfiiz bu iki romaniyla bizde Yasar Kemal’in Cukurova koylistinun
agaliga kars1 miicadelesini anlatan ince Memet serisinde sosyal adalet aramasi hasebiyle
benzesir. Mahflz, Islam’da sosyal adalet vurgusunu 6ne ¢ikartan bir diisiinceye sahipken
Islam’m sosyal adalet yoniinii 1skalayarak sadece ritiieller iizerinden yasanmasini gercek
Islam zannedenler tarafindan olumsuzlanur.

Mahflz, modern donemlere ait cinsellik, uyusturucu ve alkolli igecekleri
kurgularinda siklikla kullanir. Ancak Mahfdz, bunu yapmakla beraber modernizmin bireyi
onceledigi yerde klasik diisiinerek toplumu 6nceler ve Islami tasavvufi sosyal adalet yoni
agir basan anlatilar kurgular. Mahfiiz, anlatilarina siklikla dini unsurlar ilave eder.

Mahf(iz’un anlatilarindan ve hayatindan Mahfiz’un hayati boyunca radikal manada
bir Islamci ve solcu olmadigini dinleri 6teleyen Fransiz laikligini degil dinler arasinda fark
gozetmeyen liberal Ingiliz laikligini tercih ettigini gorebiliriz. Yazar, sufi bir karakterin
yolculugunu yani seyri siiliik halini Rihletu Ibn Fattiime adl1 tasavvufi romaninda anlatir.
Yazarin oliimiine tziilecek degil aksine sevinecek bir tarafi olup, 6lmeden dnce Olmek
felsefesini benimsemistir. Mahfliz, hemen hemen biitiin romanlarindaki kurgularinda 6liimii
ele alir. GUnumuzde yazarin Nobel edebiyat ddiiliinden aldig1 parayla Mahfiiz adina yapilan

camide namaz kilinmaktadir. Bu bile yazarin Miisliiman oldugunun bir delili olarak
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degerlendirilebilir. Ayrica Mahfiz’dan geriye kalan esyalar glinimizde Osmanlidan kalma
bir tekke olan Ebu Dehep Tekkesi’nde sergilenmektedir. Bu da yazarin tasavvufa yani dine

verdigi onemin kamuoyu tarafindan dogru degerlendirilmesinden kaynaklanmaktadir.
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https://www.newyorker.com/magazine/1995/01/30/the-novelist-and-the-sheikh
https://odatv4.com/mustafa-kamili-taniyor-musunuz--1206101200.html
http://www.alriyadh.com/54346
https://www.gunes.com/dunya/sisinin-kuklasi-el-ezher-ayasofyadan-rahatsiz-1084793
https://www.haber7.com/dunya/haber/2994468-el-ezherin-eski-imam-yardimcisindan-ayasofya-aciklamasi
https://www.haber7.com/dunya/haber/2994468-el-ezherin-eski-imam-yardimcisindan-ayasofya-aciklamasi
https://www.almasryalyoum.com/news/details/190019
https://www.almasryalyoum.com/news/details/190019
https://www.aljarida.com/articles/1472576240391180900/

Ezher’den  Sisi’'nin  Libya  tutumuna  destek  Erisim: 20.12.2020
Https://Turkish.Aawsat.Com/Home/Article/2348146/Ezher%E2%80%99den-
Sisi%E2%80%99nin-Libya-Tutumuna-Destek

Hurriyet, Sivasal — Islam’1 Terk  Ediyoruz, Erigim: 26.12.2020

https://www.hurriyet.com.tr/dunya/siyasal-islam i-terk-ediyoruz-40106888

Eymen ez-Zevahiri, Erisim: 28.12.2020 https://tr.wikipedia.org/wiki/Eymen_ez-

Zevahiri

Omer Abdurrahman, Erisim: 28.12.2020
https://tr.wikipedia.org/wiki/%C3%96mer_Abdurrahman

Fikih Késesi, “Ilim Cinde de Olsa Ahmz”, Erisim: 01.01.2021
http://www fikih.info/ilim-cindede-olsa-aliniz/

Mantiksal Teizm, “Din ve Bilim Catilir mi?”, Erigsim: 01.01.2021

https://mantiksalteizm.com/din-ve-bilim-catisir-mi/?print=pdf

bbc.co.uk, “Kahire Yazarim Ugurladr”, Erisim: 11.02.2021,
http://www.bbc.co.uk/turkish/news/story/2006/08/060831_Mahfiz_funeral.shtml

Ibrahim Mesara, Necib Mahfiiz Balzaku'r Rivaye’l ‘Arabiyye, 13.09.2021 Erisim:

01.08.2021 https://www.alquds.co.uk/ d,all-4lg,1-<130- b gam -z
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Kahire Huseyin Camisinde kildirtyor.

4. Necip Mahfliz’un vefat ettikten sonra esyalarinin sergilendigi Osmanli dénemi Ebu
Dehep Tekkesi

5. Necip Mahfiiz’un Misir-Iskenderiye yolu iizerinde Nobel Edebiyat Odiilii'nden
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Ek-1.

Evladu Haratind hakkindaki bazi olumsuz ve olumlu gorsel ve yazih
degerlendirmeler

Romani olumlu veya olumsuz degerlendiren cok sayida calisma ve video
bulunmaktadir. Bu yilizden burada sadece bunlari referans olarak zikretmekle yetinmek
istiyoruz.

Murat Bardake1, “Necip Mahfiiz’la Edebiyat ve Nobel Soyleyisisi”, Hiirriyet GOsteri
Edebiyat ve Sanat Dergisi, (Aralik 1988), 4-7.

el-Hurra, “Evladu Haratind”, Erisim: 01.03.2019.
https://www.youtube.com/watch?v=7kEcazMZvxg

Haydar Gadir, “Risale ila Necib Mahf(z ” Erigim:
06.04.2019.https://www.alukah.net/culture/0/44220/

Mehwar Tv. Channell, “ Dakika Necib Mahfiiz  Yeruddu ala’l Intikadati’l-

Muveccehe li Rivayeti Evladu Haratina”, Erisim: 01.03.2020.
https://www.youtube.com/watch?v=0tp3gnOe7t4

Ramy’s Corner, “ Hel Kefere Necib Mahfiiz ? Muracaa Evlddu Haratind ve Kiraa
fi Edeb Remzi”, Erisim: 01.03.2020. _https://www.youtube.com/watch?v=0UMupzx7cIM

3almanyon, “Salon [lmaniyyun Kiraa Nakdiyye li Eviddu Harating i Necib
Mahfliz”, Erisim: 01.03.2020. https://www.youtube.com/watch?v=mS30u2rU4zc

Ahmed Emad, “Muracaati’r-Rivayeti’l Ekser Cedelen fi’l Edebi’l Arabi Rivayetu
Evladu Haratina li Necib Mahfiz, Erisim: 01.03.2020.
https://www.youtube.com/watch?v=S20KR_OLOb0

Muna Sazili, “el-Kitap Muhammed Suayr Rivayetu Evididu Hdratind Hiye Mihver
Necib Mahfliz”, Erisim: 01.03.2020. https://www.youtube.com/watch?v=jpc-mP03hR4

Ehna Tmam, “ Ya Eviddu Hdratind maa’l Fennani’l Filistini’s-Sa bi’[-Kebir Ebu
Nesrin” Erisim: 01.03.2020. https://www.youtube.com/watch?v=R7g_70Xz19Y

http://www.burhandergisi.com/butun-yazarlar/60-yarddocdrmehmet-adquezel/217-

nsann-rade-oezguerlueue.html 01.03.2020.

Medineportal, “et-Tecemmud fi’z-Zaman Ziyareti ila Muthaf Necib Pasa Mahfiiz lil
Vilade”, Erisim: 01.03.2020. https://www.medinaportal.com

al-Jazeera Channel, “Harici 'n-Nas: Evladu Haratind Kissati Rivayeti Necib Mahfiiz
el-Memnua minen Nesr”, Erisim: 01.03.2020.

https://www.youtube.com/watch?v=9zulbOnw9mw
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http://www.burhandergisi.com/butun-yazarlar/60-yarddocdrmehmet-adguezel/217-nsann-rade-oezguerlueue.html
https://www.medinaportal.com/
https://www.youtube.com/watch?v=9zu1bQnw9mw

al-Nahar Tv., “ Likai Kitabi’s-Sahafi Muhammed Sa’ir Miiellif Kitabu Evladu
Haratind ” Erisim: 01.03.2020. https://www.youtube.com/watch?v=KEbagAaUET]

Ahmed Hamed, “Muraca li Evladu Haratind li Rivayeti Necib Mahflz”. Erisim:
01.03.2020. https://www.youtube.com/watch?v=CnDdoSXp53M

Mostafa Oulghazi, “Ehdas Rivayetu Evladu Haratina li Necib Mahflz”. Erisim:
01.03.2020. https://www.youtube.com/watch?v=rRwbsKQJCLo

Alghad  Tv,  “Rivayetu Evladu Haratind ”  Erisim01.03.2020.:
https://www.youtube.com/watch?v=bsL q-T473Eo0

el Kitabu’l Murafik, “ Necib Mahflz > Erisim: 01.03.2020.
https://www.youtube.com/watch?v=P2KJPncYdt0

al-Jazaera Documentary, “en-Necib” Erisim: 01.03.2020.
https://www.youtube.com/watch?v=sD5IHe25-0k

Mehwar Tv. Channell, ““ Halka Hassa an Edebi Necib Mahf(z ve Esrar ve Kevalis
Rivayeti’l ~ Musira lil  Cedel Eviddu  Haratina >~  Erisim:  01.03.2020.
https://www.youtube.com/watch?v=DY3So8FLKRg

Yasin Burhami, “Limaza Faza Necib Mahfliz Bicaizeti Nobel an Rivayetu Evladu
Haratina Tahdiden” Erisim: 01.03.2020.
https://www.youtube.com/watch?v=Aiz1fjW7P2k

Mesruuna Bil Akl Nebde’, “Miinakasa ve Tahlil Evladu Haratina i Necib Mahflz ”
Erisim: 01.03.2020. https://www.youtube.com/watch?v=1A8zh101L6c

Abo  Nader, “Hulasatu Evladu Haratina >  Erisim: 01.03.2020.:

https://www.youtube.com/watch?v=11yGt1pXdIA

Hassan Elsaghier, “Halid Yusuf Seukaddim Evladu Haratind ” Erisim: 01.03.2020.
https://www.youtube.com/watch?v=VX_BwaQRKIM

Ibrahim 1Isa, “Eviddu Haratind ve Swa’al IIm” Erisim: 01.03.2020.

https://www.youtube.com/watch?v=atw0AGpe7n0
Aljisr Tv. “Kitab fi Sutur Evladu Haratina li Necib Mahflz”, Erisim: 01.03.2020.

https://www.youtube.com/watch?v=xYpd7kePlvw
Zeela  Tv.  “Rivayetu  Eviddu  Hdaratina 7  Erisim:  01.03.2020.

https://www.youtube.com/watch?v=0K9l1AAgo-nM

Efkar Ibdaiyye li taka icabiyye, “Rivayatu Evaldu Haratind °l Musira lil Cedel”
Erisim: 01.03.2020. https://www.youtube.com/watch?v=J888UiWIUNA
el-Esrar lazim Tefaddal Esrar, “Necib Mahf(iz ve Caizeti Nobel” Erisim: 01.03.2020.

https://www.youtube.com/watch?v=HNWh00XKavqg
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https://www.youtube.com/watch?v=HNWh00XKavg

Yasir Burhami, “Rivayetu Evladu Haratina veliyye Nobel” Erisim: 01.03.2020.
https://www.youtube.com/watch?v=FgYtyNypvno

Ten Tv. “Esraru Tekfir’ir-Rahili’l Katib ve’l Edibi’l Kebir Nobel Necib Mahfiiz
ba’de Evlidu Haratind ” Erisim: 01.03.2020. https://www.youtube.com/watch?v=wN-
FyMmE2Yo

Asheara Bookclub. “Necib Mahf(z likael Ahir” Erisim: 01.03.2020.
https://www.youtube.com/watch?v=Y5gQ2VSxswl

Muhammed Suwaidi, “Evladu Haratina - Children of Gebelawi” Erisim: 01.03.2020.

https://www.youtube.com/watch?v=0QdY QJ9Pei5g
Mehwar Tv. Channell. “Necip Mahfiiz Yeruddu ala Intikadati’l Muveccehe i

Rivayeti Evladi Haratina ” Erigsim: 01.03.2020.
https://www.youtube.com/watch?v=0tp3gnOe7t4&Ilist=PL Lklebyy DdPn5LHbds4TAFeg-
leZjdJe

Musa Yildiz, “Miisd Yildiz in ozellikle sembolik romanlar iizerine yaptigi roportaj” Erisim:
06.04.2020. https://www.youtube.com/watch?v=etViSCUnXLA

Ahmet Ibrahim Hadr, “Tuaddi Necib Mahf(iz ala Alldh ve’l Enbiya™ Erisim:
06.04.2020. https://www.alukah.net/culture/0/28273/

Ahmet Ibrahim Hadr, “Tehafut el Iddia bi’l Islam iyye ve'r Ruhiyye fi Edeb Necib
Mahfliz ” Ersim: 06.04.2020. https://www.alukah.net/culture/0/28273/

Sebeke Yakini’l Thbariyye, “Salon Ilmaniyyin Kiraa Nakdiyye li Rivaye Evilddu
Haratina li Necib Mahfiz ” Erisim: 06.04.2020.
https://www.youtube.com/watch?v=tYw8m43gtjA

Ahmed’s Library. “ Muracaa Rivayetu Evladu Haratind Necib Mahfiz Hel
Testehikku t-Tahrim”Erisim:06.04.2020.
https://www.youtube.com/watch?v=Y fXeHs6wpl0

Abnaasalaf. “Hakikiyye Rivayetu Evladu Haratina li Doktur Yasir Burhami” Erisim:
06.04.2020. https://www.youtube.com/watch?v=z2UXSvyOR6k
Abu Dhabi Tv. “Evladu Haratind es-Selasune Hutrate” Erisim: 06.04.2020.

https://www.youtube.com/watch?v=wbh70tnZhwNY

al Jazeara Documentary “Afatu Haratind  Nisyan” Erisim: 06.04.2020.
(https://www.youtube.com/watch?v=sD5IHe25-0k)

Maspero Zaman. “Necib Mahflz Mudafian an Rivayetu Evladu Haratuna” Erigim:
06.04.2020. (https://www.youtube.com/watch?v=649ygqAgRJC4)
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Yenisafak, “Ezher Onaylarsa Kitabin1 Basacak”, Erisim: 23.05.2020
https://www.yenisafak.com/arsiv/2006/ocak/18/d04.html

Abdu’l Men’am EbG’l Futuh, fi Hadrati Necib Mahflz, Erisim: 23.05.2020
http://alarchive.blogspot.com/2005/12/blog-post 113525819296145215.html

Kitabhane,  el-Kitabu’s-Sabi’ ve’l Erbaun: Eviddu Hdratind , Erisim: 23.05.2020
https://behindanillusion.blogspot.com/2014/05/blog-post_4803.html;

Rakwetkotob, “Eviddu Haratind li Necib Mahfiz ”, Erisim: 23.05.2020
http://www.rakwetkotob.com/2017/01/blog-

Baris Mango, “Baris Mango 'nun Necip Mahfiiz la répotaj 1988 Erisim: 01.01.2021

https://www.youtube.com/watch?v=MJFmMS Ymqg8Y

mawdoo3.com “Evladu Haratina 1i Necib Mahf(iz” (Ezher’in romaninin basiminin izin
verdigine dair), Erigsim:01.01.2021. https://mawdoo3.com/

Necip Mahfiz, “Necip Mahfiiz'un Nobel konugmast TRT Avaz’'da 2017 Erigim:
01.01.2021 https://www.youtube.com/watch?v=0Jaw-L 74lck
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Ek-2. Necib Mahfliz ve ailesinin resimleri
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Mahfiz’un degisik resimleri
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Mahf(z ve esinin romantik anlari
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Mahfiiz’un kiz1 Fatima

Mahf(z ve ailesi
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Misir Cumhurbaskam Hiisnii Miibarek Mahfiiz’un Nobel Edebiyat Odiiliinii

kutlarken

3 Misir cumhurbaskani doneminde yasayan Mahfiiz (Cemal Abdunnésir (1918-1970),
Enver es-Sadat (1918-1981), Husnli Mubarek (1928-2020)

Foreign Policy dergisinde mizahi bir dille ii¢ baskan soyle anlatilmistir:

“Cemal Abdiinnasir, Enver Sedat ve Hiisnii Miibarek 6biir diinyada karsilasirlar. Miibarek,
once Abdiinndsir’a doner ve sorar: Senin dénemin nasil son buldu? Abdiinndsir séyle cevap verir:
“Zehirle”. Daha sonra Miibarek, Sedat’a doner,; Senin donemin nasil son buldu? Sedat da soyle
cevap verir: “Bir mermiyle”. Daha sonra iki lider Miibarek’e doner ve sorarlar: Senin donemin

nasil son buldu? Miibarek soyle cevap verir: “Facebook“la.”
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Ek-3. Ezher Universitesi Seyhi Muhammed Tantavi Necib Mahf(iz’un cenaze namazini
yazarin ¢ok sevdigi -bahgesinde Hz. Hiiseyin’in makaminin bulundugu- Kahire Huseyin

Camisinde kildiriyor.

Sheikh Mohammed Tantawi (R) and other dignitaries pray over the coffin of Nobel
prize laurate Naguib Mahfouz in the al Hussein Mosque in the Islamic district of Cairo, 31
August 2006 (EPA)
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Ek-4. Necib Mahfiiz’'un vefat ettikten sonra esyalarinin sergilendigi Osmanli dénemi Ebu
Dehep Tekkesi Nobel Lecture December 8, 1988From Les Prix Nobel. The Nobel
Prizes1988, Editor Tore Frangsmyr, [Nobel Foundation], Stockholm, 1989
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https://www.nobelprize.org/nobel_organizations/nobelfoundation/publications/lesprix.html

Ek-5. Mahfliz Misir-Iskenderiye 1ss1z yolu iizerinde bir cami yapar ve bu caminin hikayesi
hakkinda d. Huda, babasinin "Nobel Odiilii'nden aldig1 paranin bir kismini bu camiyi insa
etmek i¢in bagislamaya karar verdigini ve bu meblagin degerinin yarim milyon lira oldugunu

belirtir. https://gate.ahram.org.eg/News/2546618.aspx
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Ek-6. Prof. Dr. Musa Yildiz 06. Temmuz 1996 Cumartesi giinii Necib Mahfliz’la evinde

miilakat esnasinda.
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EK-1

NECIB MAHFUZ ILE SOYLESI"

-Syg:daéer Ustat Necib Mahfaz, her geyden dnce sizinle soylesi
yapmak Gzere bu degerli firsati bana verdiginiz igin size ¢ok tegekkir eder ve
en derin saygilarimi sunarim.

+Ben de tegekkir ederim. Bu gérismeden dolay) ben de mutluyum.

-Biz, sizin hayatinizla ilgili olarak gazetelerde, dergilerde ve kitaplarda
cok seyler okuduk. Bunun igin bu gérigmede size hayatinizla ilgili sorular
sormak istemiyorum. Bildigimiz gibi siz, roman yazmaya &énce tarihi
romanlarla bagladiniz. Sonra toplumcu gergekgi romanlarla devam ettiniz. 23
Temmuz devriminden sonra da felsefi ve sembolik romanlar yazmaya
bagladiniz. Nigin devrimden sonra Gsldbunuzu degistirdiniz? Bu dedigikligin
sebepleri nelerdir?

.....

+Gergekten birisinin Gslup de§1$|kliglm ya da bir takim seyleri ele almig
olmasim agiklamasi zordur. Ben devrimden &nce gergekgilik diye
isimlendirilen  bir Osldpla yaziyordum. Hayatimizi, caddelerimizi,
mahallelerimizi vb. seyleri sunmak istiyordum. Bu dénemin sonu es-
Sulasiyye romaniydi. Sonra tam olarak bilmiyorum, bu Usl(pta doyuma
ulagh@mi hissettim. Bu nedenle bir daha ayni Uslipla yazmak istemedim.
Devrim olunca da eski toplum gitti, yerine yeni bir toplum geldi. Ben yaklagik
beg yillik bir siire yazmay biraktim, Bu sire iginde senarist olarak sinemayla
ugrastim. Edebiyatla iligkimin sona erdigini dagindim. 1957 yilina gelince
icimde tekrar yazma iste§i dogdu. Tekrar yazmaya déndim. Ama senin de
gérdagdin yeni tarzda. lsin gergedi, niye eski slipla yazmadim ya da niye

" Bu stylesi 06 Temmuz 1996 Cumartesi giinii Kahire'de Necib Mahfiz'un el-‘Aciize
semtindeki evinde yapilmigtir.
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uslibumu degistirdim, bilmiyorum. Neden oldugunu incelemedim de. Zaten

bunu yapmak da zordur.

-Tesekkir ederim. Evladu Haratind romanindan Mir&méar romanina
kadar kaleme aldiiniz yedi sembolik romaninizda vermek istediginiz
mesajiniz nedir?

+Aklima bir fikir geliyordu. Yeni topluma dikkatle baktigimda bir roman
ortaya gikiyordu ve ben de onu yaziyordum. Omegin; Eviddu Haratina.
Onun insan hayatinda adalet arayis! oldufunu digtniyorum. Bu stre
icerisinde devrimin igine bir ¢ok firsatgi insan girdi. Boylece ikinci bir zulim
olusmaya bagladi. Bu roman, bu degigime dikkatli bir bakigtir. Bu romana
dinler de girdi. Belki dinler adaletin en glzel sembolleridir. Dinler genellikle
adaleti gergeklestirmek igin gelir. Benim de konum, din ve bilimle bagdasan
adalettir. el-Liss ve'l-Kilab romani garip bir gekilde olustu. Iskenderiye Katili
Mahmad Emin Stleymén hapisten gikti. Polis onu dadda kistirip dldirene
kadar takip etti. Onun hayati ve polisin onu kovalamast beni gok etkiledi. Bu
durum beni el-Liss ve’l-Kilab'| yazmaya sevketti.

-el-Liss ve'l-Kilab'da okuyuculariniza mesajiniz nedir?

+Bunun en gizel cevabi romanin kendisidir. Orada kahramanin
hanimi ve kizi onu terk ederler. O da kendisine &gretilenler dogrultusunda bir
arayig igine girer ve babasinin daha &énce gittidi bir tarikat geyhine gider.
Fakat onun so6ylediklerini bir torli anlayamaz. Tabancayla adaleti
gerceklestirecegini zanneder. Sonunda &ldGrilar.

- es-Summan ve’l-Harif de mesajimz nedir?

+es-Summan ve'l-Harif'de tarihi olarak devrimin olusumu ve devrim
oncesi yoneticilerine etkileri anlatilir.

-et-Tarik'de mesajiniz nedir?
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+Ana kahramani, onur ve barigi temsil eden babasimi arayan bir
kisidir. Aslinda kendisini ve bu diinyadaki iyiligi arayan birisidir.

-eg-§ehhaz'da mesajiniz nedir?

+eg-Sehhaz'da psikolojik ve siyasi bunalim yagayan birisi vardir. Buna
yeni toplumda kaybolmusluk duygusu diyebilirsin. Bu kaybolmugluk
duygusundan agk, tasavvuf.. gibi geylerle kurtulmayi, yeniden hayata
dénmeyi ve miicadele etmeyi arzu eden birisidir.

-Sersera fevka’n-Nil'de mesajiniz nedir?

+Sergera fevka'n-Nil romanini yazma fikri; Cemal ‘Abdu’n-Nasir
doéneminde, kaltarlh insanlarin her seyden uzak kalmalari nedeniyle akima
geldi. Roman, gergekte onlarin bu uzlet hayatini tasvir etmek amaciyla ortaya
¢ikti. Niye onlarin yeni toplumda yerleri yoktu?

-Son olarak Miramar'da mesajinmiz nedir?

+Mir&mérda bir bayan ve birkag kisilik erkekten olusan bir grup konu
edilmektedir. Bu grupta herkesin ayr bir gérist var ve herkes o gorisi
dogrultusunda hareket etmektedir.

-Tabi ki, romanin diinyasi tamamen yazarm temsil eder. Roman
kahramanlan yazann yansitir. Bu baglamda, aitmigh yillarda yayimlanan
romanlarinizda fikri yénden size en yakin olan hangi kahramanimizdir.

+lgin gergedi hatirlamiyorum. es-Sulasiyye'deki Keméal benim
fikirlerime digerlerinden daha yakind....

-Altruslt yillarda yayimlanan romanlarinizda?
+Altmigh yillardaki romanlarim farkl insanlardan bahseder.
-Onlar arasinda size fikri olarak yakin olanlar var mi?

+Hepsi ayni, tamami benim evlatlarim.
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-Sersera fevka'n-Nil romaninda teknenin bekgisi ‘Amm ‘Abduh,
teknedeki adamlara kadin pazarliyor ve bazen de bagkalarina imamlik
yapiyor, namaz kildiriyor. Bu geligkiden ne kastediyorsunuz?

+Dogrusu, bu adam halki temsil ediyor. Fakir, yoksul, dindar halki...
Fakat gegimini saglamak igin insanlara hizmet eden halki.

-Hayatinizda hi¢ Mir&mér romanindaki pansiyon sahibi Mariyana gibi
bir kadinla kargilagtiniz mi?

+Evet, yazlan Iskenderiye'ye gittifimde karsilagtim. Benzer kadinlarla
¢cok karsilagtm. Onlar yazlkgilar igin pansiyon ve lokanta isletiyorlard.
Iskenderiye’dekilerin hepsi yabancilardi. Orada bir pansiyonu da yabanci bir
kadin igletiyordu.

-Ozellikle niye bdyle Yunanh bir kadini segtiniz?

+0 zamanlar Iskenderiye'de bu is onlarin isiydi. Onlar pansiyon
igletiyorlardi. Her pansiyonu Yunanh bir kadin isletiyordu. Genellikle ylizde
doksan oraninda béyleydi.

-Nobel Edebiyat Odulana aldiktan sonra dért romaminiz Tarkgeye
cevrildi.

+Benim romamim Nobel'den énce de Tlrkgeye gevrilmisti.

-Bu romanlariniz Zukaku’l-Midakk, es-Sehhdz, Miramaér, el-Baki
mine’z-Zemen Sa‘a, Yevm Kutile’z-Za‘im'dir. Ben de Bezletu'l-Esir, Dinyéa
Allah, Filfil, el-Kahvetu'l-Haliyye, Suku'l-KantG hikayelerinizi Turkgeye
gevirdim. Nobel &dillyle birlikte Tlrkgeye gevrilen roman ve hikayeleriniz
yoluyla Tirk halki sizi tamidi. Bu sebeple Turk halkina ve &zellikle Tark
okuyuculariniza bir mesajiniz var mi?

+Sorunuzu anlayamadim.

-Tark halkina ve &ézellikle Tark okuyuculariniza bir mesajiniz var mi?
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+Ben onlan buradan selamliyorum. Ben Turkleri kendimize komgu
olarak sayiyorum. Bizim onlarla gok fazla tarihi iligkilerimiz oldu. Misirlilaria
kaynasmis haldeler. Burada Tark asilli ve Tarklerle evlenmis gok kisi var.
Tuarkiye igin devamh olarak bagan ve ilerleme dilerim. Ayrica tom Islam
dinyasina énder olmasini temenni ederim.

-Sizin ashinizda Torklok var mi?®
+Ailemizde Turk asilli kadinlar gok.®

-Bu degerli bilgiler igin size gok tegekkir eder, dederli ailenizie mutlu
bir hayat dilerim.

+Allah da seni mutlu eylesin.

@ Bu soru Necib Mahfiz'a 17 Afustos 1996 tarihinde Kahire Biylkelgilijimiz Efitim
Musaviri Sayin Abdillhadi GUZEL ve Kaltir Masaviri Sayin Hasan DUMAN'la birlikte
evinde yaptiimiz ziyaret sirasinda sorulmustur.

@ paha sonra Necib Mahfdz'la aralannda pek fazla yas farki bulunmayan ve bir kardes gibi
blylyen yefieni Mahmidd Ahmed el-Kurdi ile yaphfiim gérigsmelerde kendilerinin aile
olarak Tiirk kékenli oldukianm ve Turkleri de gok sevdikierini ifade etmistir.
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Ek-7. Necib Mahf(z ile Filistinli doktora 6grencisi Sami ez-Zib’in 1977'de yaptigi

roportaj

1977 Musirh figiirlerle yaptigim roportajlart yayinlamaya devam ediyorum ve
burada Necib Mahflz ile 12 Mayis 1977 Persembe giinii el-Ehram binasinda
yaptigim roportajt aktaracagim.
Sami ez-Zib: Ben bir Filistinliyim, Misir tizerine bir doktora tezi yapiyorum ve
amacim Filistin Ulusal Konseyi'nin laik bir devlet kurma kararim1 desteklemek.
Laiklik hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

Necib Mahf(z: Laiklik iki anlamda anlasilmalidir. Dinlere karsi ¢ikan siddetli
laiklik var ve Bat1 tarzinda dini devletten ayirmay1 amaglayan liberal laiklik var.
Sami ez-Zib: Peki laiklik hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?

Necib Mahflz: Laikligi kendi iyiligi i¢in degil, insan mutlulugunu ve haysiyetini
elde etmek i¢in ariyoruz. Ve insan mutlulugunu ve haysiyetini din yoluyla
garanti altina alabilirsek, o zaman laikligi aramamiza gerek kalmaz. Ama insan
mutlulugu ve onuru, dinin devletten ayrilmasini gerektiriyorsa, o halde din
disinda mutlulugu aramaliyiz.

Sami ez-Zib: Misir'da laikligin gerekli oldugunu diisiiniiyor musunuz?

Necib Mahflz: Misir'da laiklige bagvurma geregi gérmiiyoruz. Dini yasalari
uygulamak isteyenler bile azmlik haklarma saygi gdsterilmesini istiyor. Insan
mutlulugu sekilerlik olmadan elde edildi.

Sami ez-Zib: Peki, insan haklarmi ihlal eden Islami sistemler hakkindaki
goriisiiniiz nedir? Ornegin, bir Hristiyan Miisliiman bir kadinla evlenme hakkina
sahip degilken, Miisliiman bir erkegin bir Hristiyanla evlenme hakk: vardir. Bir
de irtidat sinir1 vardir.

Necib Mahfliz: Evet, islam, Miisliiman bir erkegin gayrimiislim bir kadinla
evlendigini kabul ederken, gayrimiislimin Miisliiman bir kadinla evlenme hakki
yoktur.

Sami ez-Zib: Yani tek yonde ayrimci bir sistemle karsi karsiyayiz.
Kadinlarimizdan almak istiyorsaniz, sizin kadinlarinizi almamiz sartiyla olmali.
Hangisini tercih edersiniz: Din temelinde insanlar arasinda ayrim yapmayan insan
haklarin1 m1 yoksa karsiliklilik ilkesini mi uygulamay1?

Necib Mahfhz: Karsiliklilik ilkesini uygulamayi tercih ediyorum. Ya her iki taraf

icin evlilige izin veririz ya da her iki taraf icin de engelleriz.
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Sami ez-Zib: Peki Kuran metnini ne yaparsiniz?

Necib Mahflz: Kuran, bir Hiristiyan'in Misliiman bir kadinla evlenme hakki
olmadigin1 sdylemez. ictihad, bu yasaga neden oldu. Simdi onu baska bir sekilde
gelistirebiliriz. Onceden amac¢ kadim1 tehlikelerden korumakti. Islam
savunmadaydi. Ama bugiin Islam kadinlar konusunda daha cesur.

Sami ez-Zib: Ama gayrimiislimlerin statiisii devam ediyor. Bir Miisliimanin
Budist bir kadinla evlenmek istedigini varsayalim. izin vermeli miyiz?

Necib Mahflz: Budistler Tanri'nin varligina inanirlar. Boylece onlari taninan
dinler listesine ekleyebiliriz. Kuran’in isimlerini zikrettigi peygamberler ve
isimlerini zikretmedigi peygamberler var.

Sami ez-Zib: Mdusliman bir ateistle evlenmek isterse. Kanunlar ve taslak
kanunlar, bir Miisliimanin bir miirted, bir ateist veya ehli kitap ehli olmayan
biriyle evlenmesini yasaklamaktadir.

Necib Mahflz: Bu yasalara katilmiyorum ama bir Misliimanin ateistlerle
evlenmesine karsiyim.

Sami ez-Zib: Peki bir Misliimanin ateistlerle evlenmesine neden karsisiniz? el-
Ezher fetvalarinda belirtildigi gibi miirtedleri ve komiinistleri 6ldiirme fikrini
savunuyor musunuz?

Necib Mahf(z: Bu fetvayr duymadim. Ancak koministler illa ki ateist degildir.
Sami ez-Zib: Peki ateistleri neden 6ldirtyoruz?

Necib Mahf(iz: Kuran dinde zorlama olmadigini sdyliiyor. Oyleyse ateistleri
neden oldiirtiyoruz? Haklisin.

Sami ez-Zib: Peki ateistlerin evliligi ne olacak?

Necib Mahfhz: Erkek bir ateistin ya da bayan bir ateistin evlenmesine izin
vermiyorum ¢iinkii toplum i¢in tehdit olusturuyorlar.

Sami ez-Zib: Ama devlet insanlarin vicdanlarina miidahale edip kimin ateist
oldugunu soracak m1? Din, devletin gorevlerinden biri midir?

Necib Mahf(z: Din, devletin gorevlerinden biridir. Senin kizin olmasina ragmen
kizin1 6ldiirmeye hakkin yok. Bu ayni1 sey. Bir ateistin vicdani yoktur ve kizinizi
olddrebilir.

Sami ez-Zib: Konuya baska bir agidan bakabiliriz. Devlet, dinle ilgisi olmayan
kanunlar koyar ve ateist olsun ya da olmasin herkesten bu kanunlara uymalarin
ister. Boylece insanlarin vicdanlarma girmekten ve onlar1 yargilamaktan

kaciniyoruz.
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Necib Mahfz: Evet, bu da mimkun.

Sami ez-Zib: Miras konusu da var. Miislimanlar ile gayrimiislimler arasinda
mirasi neden yasakliyoruz?

Necib Mahf(z: Buna katiliyorum ama kamuoyuna baski uygulamamaliy1z.
Sami ez-Zib: Ama kamuoyunu egitmeliyiz. Filozoflar, insanlari batil inanglardan
kurtarmak igin kamuoyuna meydan okudu. Insanlar1 cehalet icinde
birakmamaliyiz. Mikrofonlara konugsmaktan veya Kuran't teblig etmekten
vazgecmemeliyiz.

Necib Mahflz: Mikrofonlara itiraz edildi, ancak ise yaramadi. Belki okumak
isteyen biri vardir, hasta ya da Hiristiyan.

Sami ez-Zib: Radyo ile ilgili olarak, Hiristiyan dini yetkililer bana sunu
soylediler: Bizler iilkenin halkiyiz ve oranin asil sakinleriyiz. Ve devlet
Muslumanlara her zaman bes vakit ezanla bizi rahatsiz etme hakki verirken, bize
ibadetimiz i¢in haftada sadece ¢eyrek saat veriyorlar. C6ziim, herkese ayni hakki
verip bes vakit ezanla insanlari rahatsiz etmeyip, herkesin evde dua etmesini ve
evinde namaz kilmasini saglamaktir.

Necib Mahf(z: Buna katiliyorum.

Sami ez-Zib: Anayasal bir soru: Anayasa neden Islam'in devletin dini oldugunu
sart kosuyor? Devlet herkese gore degil mi? Yoksa sadece Islam i¢in mi? Kiptiler
bu anayasal metni kabul etmiyor.

Necib Mahflz: Bu maddenin silinmesi ve herkesin memnun kalacagini bir
anayasanin yapilmasi gerektigini diisiinliyorum.

Sami ez-Zib: Aslinda Hiristiyan azinliklar olarak biiyiik bir hassasiyetimiz var.
Buna ragmen Ornegin 1967 savasinda bize karsi itirazlar yukseldi: Bugin,
Cumartesi, yarin, Pazar.

Necib Mahf(iz: Bu gergekten tuhaf. Oyleyse bu bir kin uyandiriyorsa neden
Islam" anayasaya devlet dini olarak koyuyor?

Sami ez-Zib: Biz Hiristiyanlar, laiklik yoksa Filistin'in kurtulusunda Yahudi
sdmiirgeciliginin yerine Islami somiirgeciligin gegtigini gériiyoruz, zira vatandas
olarak degil Hiristiyan olarak goriiliiyoruz. Bu nedenle laiklik ¢agris1 yapiyoruz.
Necib MahfGz: Bu durumda laiklik gerekli hale geliyor

Sami ez-Zib, “Necib Mahf(z ile 1977'de Yapilan Roportaj”. Erisim: 01.01.2021
https://www.ahewar.org/debat/show.art.asp?aid=476821
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Ek-8. Jonathan Curiel’in Necib Mahfiiz’la: Yeni Bir Sartre, Yeni Bir Camus Yok adli
roportaji.

Tarih 3 Mart 2016 Edebiyat, ROportaj

Yapilan ama yayinlanmayan bir Necib Mahflz roportaji.

Daha ¢ok Ortadogu’dan haber yapan Amerikali gazeteci Jonathan Curiel, “Kahire’ye ilk kez
20 y1l once gitmis ve Nobel ddiillii Misirli yazar Necib Mahfliz’dan bir 6zel roportaj almay1
basarmistim” diyor. O siralar Mahfiiz 77 yasindaymis. Ne yazik ki bu roportaj bir bigimde
yaymlanmamis. “Muhabir olarak calistigim MacLean dergisi onu bir kenarda bekletmeyi
tercih etti” diyor Curiel. “Editoriin, ‘Jonathan, Necib Mahfiiz’a gelene kadar
yayinlayacagimiz neler var, i¢imiz disimiz haber ve roportaj doldu, Madonna’yla konugsan
onu bile yayinlayamam’ diyen sesini hala hatirliyorum. Igimden yiiksek edebiyatin pop

kiiltiire yenildigini ge¢irmistim.”

“Ben mutlu bir adamim”

Yazmaya 17 yasiizda basladiniz, neydi size buna sevkeden?

Bu sorunun cevabini iyi biliyorum, okumak... Tabii ben ¢ocukken polisiye romanlar
haricinde kitap bulamazdik. (giiliiyor) O zamanlar bugiin anladigimiz anlamda bir ¢ocuk
edebiyati yoktu ¢iinkii, okuyabildigimiz en eglenceli kitaplar polisiye romanlardi. Yani sahsi

secimimden bahsedemeyiz. (daha ylksek sesle guliyor)

Romanlarinizda ¢ogu zaman problemli aileleri ele aliyorsunuz, kagip gitmek isteyen
cocuklar, birbiriyle anlagsamayan ebeveynler... Bu sizin ¢ocuklugunuz mu?

Pek degil. Elbette yazarken aileme, sehrime bakiyor, gordiiglim problemleri yaziyorum ama
gazetelerde okudugum, ¢evremdekilerden isittigim problemler de bir bigimde hikayeye dahil
oluyor. Isin gercegi ben ¢cok mutlu bir adamim. Fakat elbette cocukken o kadar mutlu
degildim, okul bana hapishane gibi geliyordu. Bilirsiniz, her cocugun hissettigi seyler... Ote

yandan arkadaglarimin ailelerine baktigimda ¢ocuklugum sahaneydi.

Uluslararas1 alanda in kazanmak size ne hissettirdi?

Nutkum tutuldu, gercekten, bu benim i¢in diisiiniilmeyecek bir seydi.

Nobel Edebiyat Odllii hayatiniz1 degistirdi mi?
Yok canim, 6diilii aldigimda yasimi basimi almis, epeyce olgunlasmistim. Ama evet,

Nobel’in belki en azindan ailemin hayatini degistirdigini sOyleyebilirim. Maddi olarak
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kendilerini daha emniyette hissettikleri bir hayata adim atmis oldular. Bense ayniydim.
Nobel’den sonra da her sabah Ali Baba’ya gitmeyi, gazete ve dergi karigtirmay1 stirdiirdiim.

Her giin bir saat yliriiylis yapmayi1 da... (Ali Baba Kahire’deki kii¢lik kahvehanelerden biri.)

“Evladu Haratind” yiiziinden bir siire once yaymlandiginda bazi radikal islami gruplardan
sayisiz tehdit aldiniz. (O sirada Mahfliz heniiz saldirtya ugramamis, bigaklanmamisti.) 20
yil énce yazdigimiz bu kitapta Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed’i birer karakterle
ozdeslestiriyordunuz. Islam’a gore bu olacak sey degil! Basiniza gelebilecekler size
endiselendirmedi mi?

Hayir. Hi¢ endiselenmedigim gibi, hiikiimetin 6zel koruma teklifini de reddettim. Beni
gercekten Oldiirmek isteselerdi eger, bunu dyle veya bdyle yaparlardi. Aslinda tedirgin bile
etmediler. Belki de ugragmalar1 gereken daha biiylik meseleleri vardi ve ben onlar igin

Oonemsiz bir ayrinttydim. (giiliiyor)

O halde Salman Rushdie’nin romani1 “Seytan Ayetleri’yle sizin romaniniz arasinda fark var.

Var tabii. Radikaller ikisinin ayn1 oldugunu diisiiniiyor muhtemelen ama degil.

Salman Rushdie igin ne s@ylersiniz?

Acikcas1, Salman Rushdie’nin kitabinda Islam’a yonelik ¢ok asagilayici boliimler var.
Okumadim ama o kadar ¢ok kisi anlatt1 ki, icerigini asag1 yukar1 biliyorum. Gerg¢i biliyor
musunuz, onunla ilgili olarak bana gelen gazeteci ve televizyoncular da kitab1 okumus falan
degil. Dedigim gibi sonugta kitabi Islam dinini asagiliyor. Benim kitabima gelince; ben
higbir dini kii¢iik gormedim, hakaret etmedim. Sadece insanligin belirli bir donemini hayal
ettigim gibi yazdim. Bu konuda 6zgiir davrandigimi inkar edemem elbette, yine de amacim

kimseyi rahatsi1z etmek degildi.

Sozilinli sakinmaz biri olarak taniniyorsunuz, ozellikle de siyasi konularda. Ortadogu’ya

baris ve huzur gelecek mi?

Biitiin Araplar baris ve huzur istiyor. Bunu Israillilerin de en az yarisi istiyor. O agidan

iyimserim, Filistin meselesinin ¢6ziilecegine inaniyorum.

Siyasete atilmay1 diisiindiiniiz mi?
Hayir, sadece siyaset iizerine diislindiim, yazdim. Yazdiklarnrm hep edebiyat

cergevesindeydi.
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Su anda ne yaziyorsunuz?

Yeni bir roman yok. Yayinlanmamis kisa 6ykiilerimi diizenliyorum.

Nigin?
Ciinkii yaslandim; goziim gormiiyor, kulaklarim duymuyor... Giinde iki saatten fazla
calisamiyorum artik. O iki saatin de yarisin1 okumaya ayiriyorum, yarisinda da yaziyorum.

Eskiden ¢ saat yazar, bes saat okurdum.

Cagdas edebiyat hakkinda neler sdylersiniz?
Ben Hemingway kusagindan geliyorum. Arapga, Fransizca ve Ingilizce kitaplar
okuyabiliyorum sadece, onlar da pek parlak sayilmaz. 20’inci yiizyilin bagindaki gibi biiyiik

yapitlar {iretilmiyor, yeni bir Sartre, yeni bir Camus yok.

[k romanlarinizdan bu yana Musir nasil degisti?
Misir degisti gercekten ve bu iyi bir sey ama bir dereceye kadar... Mesela bugiin kadinlar
calisip sosyallesebiliyor. Bu isin iyi tarafi. Kotii tarafiysa, her gegen giin okur kaybetmemiz.

Televizyon yiiziinden olmali.

Batil1 okurlar sizin romanlarinizda ne bulacaklar?
Edebiyat, umarim. (giiliiyor) Londra’y1 tanimak isteyenler Dickens okur ama o romanlarda
essiz bir yasama sevinci bulur. Paris’1 tanimak isteyenler de Balzac okur ve aynis1 onlar i¢in

de gecerlidir. Esas amacim bu. Geri kalan hicbir sey benim i¢in sanat kadar mithim degil.

Erisim Tarihi: 11.12.2020 https://www.izdiham.com/necip-Mahflz -yeni-bir-sartre-yeni-

bir-camus-yok/; Curiel, Jonathan. “The Nobel interview that never ran: A talk with novelist

Naguib Mahfouz ”.  https://jonathancuriel.wordpress.com/2009/10/23/the-nobel-interview-

that-never-ran-a-talk-with-novelist-naguib-mahfouz/
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Ek-9. Necib Mahfiiz’un Nobel Konusmasi1 metninden bir kesit:

“Ben borglarin1 6deyebilmek ic¢in insanlarin aglik sinirinda yasamak zorunda oldugu bir
dunyadan geliyorum. Insan haklar1 ¢aginda, insan haklarindan mahrum birakilip ayrimeciliga
ugratip perisan edilen Gulney Afrika’daki milyonlar sanki insandan sayilmiyor. Kendi
topraklarinda babalarinin, dedelerinin topraklarinda yasamalarina ragmen bati yakasi ve
Gazze’de kaybolmus insanlar var. Ilkel insanin talep ettigi ilk hakk: talep ediyorlar; onlara
ait oldugu baskalar1 tarafindan da kabul edilen kendi yerlerine, kendi topraklarina sahip
olmak istiyorlar. Bu cesur ve soylu hareketlerinin karsiligin1 kadin, erkek, geng, yash
demeden kemikleri kirilarak, kursunlanarak, evleri baslarina yikilip doldurulduklar
hapishanelerde ve toplama kamplarinda iskenceden gecirilerek aliyorlar. Etraflarii saran
150 milyon Arap, olan biteni tzlntu ve 6fkeyle izliyor. Bu durum bolgeyi bir felakete dogru
strukliyor ki, boylesi bir felaket ancak adil, kapsamli bir baris igin ugrasanlarin ¢abalari ve
bilgeligiyle dnlenebilir. Evet, 3. Dunyadan gelen bu adam hikayeler yazmak icin i¢ huzurunu
nasil bulabildi. Bereket versin, sanat comert ve anlayishdir. Mutlu olanin hayatini

zenginlestirdigi gibi ¢aresizin de hayatini da goraklastirmaz.”

Necib Mahfiz’un Nobel Konusmasi TRT Avaz Erisim Tarihi: 11.12.2020

https://www.youtube.com/watch?v=0Jaw-L74Ick; Necib Mahfiz, “Nassu Kelimeti Necib

Mahflz fi’l Akddemiyyeti’s Suveydiyyeti”, el-Kahire Dergisi. 91. (Kahire: Kahire Yaymcilik,
1989.), 3-4.
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Ek-10. Murat Bardakg1, “Necip Mahfuz’la Edebiyat ve Nobel Séyleyisisi”, Hiirriyet
Gosteri Edebiyat ve Sanat Dergisi, (Aralik 1988), 4-7.




Necip Mahfuz'la
Edebiyat ve Nobel Soylesisi

16 milyonluk Misir bagken-
tinin kalbi, bizim Eminonii ben-
zeri dev Tahrir -Meydam'nda
atar. Tahrir'de her an onbinlerce
kisi, diizinelerle otobiis durag,
biraz ileride Nil iizerinde yolcu
tasivan teknelere mahsus sira
sira iskele, sayisiz isportaci ve
Istanbul'dan beter, birbirine gir-
mis bir trafik vardir.

Tahrir'in Eminonii’'nden far-
ki ise metrosu ve iinlii Ali Baba
Kahvesi'dir. Fransizlarin Paris’
tekinin neredeyse aymsi olan bir
minyatiirini yaptiklari metroy-
la, artik Misir edebiyatinin ayril-
maz bir pargasi haline gelen Ali
Baba Kahvesi.

Necip Mahfuz'la, sabahin
yedisinde bu kahvede bulustuk.
Unlii Gize piramitlerinin iizerin-
de dogmaya baslayan giines,
Tahrir'i yeni yeni aydinlatiyor-
du. Ali Baba'da garsonlar bile
gelmemisti. Sadece Nobel odiillii
bir yazar, kahvenin sahibi Mecdi
ve biz vardik.

50 yilik Ali Baba Kahvesi,
her seyini Necip Mahfuz'a borg-
lu. Yazar, 30 yil oncesine kadar
gediklisi oldugu unli Han Halili
Carsisi'ndaki Pigavi Kahvesinin
yazarlarinin ugrak yeri olmaktan
¢kip ‘“yabanci turizme agima-
sindan sonra”, Ali Baba'ya ta-
sinmig. Haftamn dort giini bu-
raya gelmig, kendisine ayrilan
masasina gegmis ve olgunluk yil-
lanmin  kitaplarini burada yaz-
mug: “Evlad-1 Haretna (Mahal-
lemizin ¢ocuklan)”, “El Ha-
rafig”, “Miramar”, “Hadret'ul
Seyyid (Saygideger Efendim)”
ve iinli iicleme.

Misir'daki selamlasma gele-
negiyle, “Sabah’un nur” dedik,
yani “Isikh sabahlar...” Cevab,

4

Murat Bardakgi

“Sabah’un hayr” oldu. “Hayirh
sabahlar... Bir dakika oturun,
gazeteleri bitireyim...

Mabhfuz, konusmay: dyle pek
seven bir kigi degil Misirhlara
sorarsamz, bu, utangag ve fazla-
siyla miitevaz1 kisiliginden kay-
naklamyor. Nobel almasindan
sonra da, sadece yillardir kadro-
sunda oldugu gazetesi “El Ah-
ram”a demeg vermis, Batih ga-
zeteciler de “Kusura bakmayin,
soz soylemeyi pek sevmem...
Resmimi ¢ekin, hem de istedigi-
niz kadar g¢ekin, ama liitfen soru
sormayin” demigti.

Bulugsmamizdan bir giin
once evine telefon ettigimizde de
derin bir ‘“Laaaal...” cekti.
Tiirkgesiyle, “Hayir”. Telefonu
kapatip bir daha aradik, bu kez
kanst qkti. “Tiirkiiz” dedik.
“Pek batih sayilmayiz. Liitfen
ikna edin...”

Mahfuz, birka¢ dakikada
ikna olmustu. Ertesi sabah ye-
dide, Ali Baba'da bulugacaktik.

Gazete haberlerinin sadece
baghklarini okuyordu. Birkag
dergiyi de karistirdiktan sonra,
“Faddal” dedi. “Buyrun.”

1988 Nobel Edebiyat Odiilii-
‘niin sahibi 77 yagindaki Necip
Mahfuz'la, tizerinde Misir'in
oviincli Stella biralarina ait bir
reklam ortiisiiniin serildifii masa-
da 1,5 saate yakin konustuk.

Ve, ilk soziini soyledi:

“Miilakati Tirk oldugunuz
i¢in kabul ettim... Bugiin gaze-
teden izinliydim, evden gikmaya-
caktim. Zaten konusmayi pek
sevmem. Ama oyle 1srar ettiniz
ki... Galiba Tirkiye'nin kalbim-
de ozel bir yeri oldugundan kira-
madim sizi...”
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Misir'in unlii act kahvesi gel-
di ve artik giiriiltiiler arasinda
sohbete basladik.

Kalbinizde ézel yeri olan
“Tirkiye’nin edebiyatini tani-
dimz m? Adini bildiginiz  hig
Tirk yazarr var mi?

Gegmis yillarda, dergilerden,
Tirkiye'de biiyiik yazarlar oldu-
gunu oOgrenirdim. 20 yildan bu
yana da Arapca’ya gevrilmis baz
orneklerinizi okudum ve gok be-
gendim. Ozellikle hikayecilikte
basarihsimz. $imdi, kusura bak-
mazsaniz bir sey diyecegim: Ter-
cimede yetersiz kalmigsimz.
Edebiyatimiz yeteri kadar tamn-
muyor. Tirkiye'de biiyiik yazar-
larin oldugunu soyliiyorlar ama
eserlerini gevirmiyorlar.

Peki, Tirkiye'den tanidi-
gz isimler?

ki kisi, Mevlina ve Ata-
tirk... Mevlana'mn baz siirleri
Arapga’ya cevrildi. Cok biiyiik
bir gair... Atatiirk ise, dogu ulus-
lar1 icerisinde iilkesini bagimsiz-
hga ilk kavustarin kisi. Onun
Tiirkiye'yi bati uygarhgina yo-
neltmesi, biz Misirhlar1 derintlen
etkilemigti. Cocukluk yillarimda,
gazetelerde ¢ikan resimlerini gér-
ditkce, Mustafa Kemal'i bir kah-
raman olarak selamlardik.

Zaten, Tirkiye'nin benim
icin iki anlam vardi: Eski ve
yeni. Ge¢miste biiyiik tarihi go-
revler iistlenmistiniz. islam diya-
rinmn sirlarim Tiirkler genislet-
ti. Sonra Mustafa [Kemal geldi
ve yeni donem bagladi. Mustafa
Kemal'in gabalari, uygarhg izle-
yen biitin Msirhlart derinden
etkiledi.



Necip Mahfuz, Ali Baba Kahvesi'nde Murat Bardak¢ ile
Simdi, Nobel alan ilk Arap

yvazari, Necip Mahfuz'a do-
nelim... Cok klasik bir soru ola-
cak ama, odiliin size verildigini
duydugunuzda ne yaptimz?

Sadece gagirdim., Aday oldu-
gumdan haberim bile yoktu,
Fransizlarin gosterdigini, sonra-
dan ogrendim. Evde ogle uyku-
suna yatmigtim. Gazeteden
(Kadrosunda bulundugu El Ah-
ram’dan) aramiglar, karim uyan-
dirip soyledi.

Peki ne hissettiniz?

Daha once de birgok odul
almigtim. Mesela Misir Huku-
meti‘nin verdigi edebiyat odula,
bana ait. Ama Nobel, bambaska
bir gey. Sadece benim degil, Mi-
sir'in, Araplarin ve tum Arap
edebiyatimn. Iste bu yiizden
mutlulugu gok daha buyik.

Nobel almadan once de,
Arap dunyasimn en iinhi ya-
zariydiniz. Hakkimzda ¢ok sey
yazildi, bilimsel aragtirmalara
konu oldunuz. Elestirmenlerin
birlegtigi nokta, Arap kiltiirtiyle
¢agdas batih akimlar: birlikte,
bagariyla yansitmaniz. Bu nasil
oldu?

Elestirmenlerin unuttugu bir
sey var. Sadece Arap kulturiine
degil, firavunlar donemine de
egildim. Ilk iki romammin konu-
su, Firavunlar donemi Misirinda
gegiyordu... Abes ul Akdar (Ka-
derin Cirkinligi) ve Radobis.

Eski Misir'a olan bu ilginiz
nereden kaynakland:i?

Cocukluk yillarimdan kalma
bir sey ve galiba annemin etkisi.
Annem cok okurdu. Her seyden
once, Firavunlar donemini sever-
di. Birlikte tarihi yerleri ziyaret
ederdik. Annemin bu merak: be-
nim Eski Misir'la tamsmamu sag-
ladi. Cocuklugumda hem Fi-
ravun, hem de Kipti uygarhgiyla
i¢ ige oldum.

Yazmaya da ayni yillarda
mu bagladiniz?

Evet, okul yillarinda... Ama
yazmadan once ¢ok okudum...
Ailem karst qikti. Tibba gidip
doktor olmamu istiyorlardi. O za-
man da annemi yanimda bul-
dum. “Birakin, karigmayin, go-
cuk ne isterse okusun” dedi.

Yani buginki yerinizi bir
yerde annenize bor¢lusunuz...
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_ Nobel aldigim agiklandif
gun beni yetistirenleri, siikranla
yadettigimi soylemistim. Yahya
Hakki ve Taha Hiiseyin gibi ya-
zarlardi bunlar... Ama her sey-
den once annem... Bugiin hayat-
ta olsa odiili ona verirdim.

Peki, simdi kime verirsiniz?

“Nobel’in onurunu” kaste-
diyorsamiz, kimseye... Zira ka-
zandigim bir 6diili hi¢ kimseyle
paylasmam... Ama odil cekini
soruyorsaniz, tabii ki karima...

Soyle sorayim... Odiil komis-
yonunda olsaniz ve Nobeli bir
Misirh  yazara vermek isteseniz,
once kimi dugtinurdiniz?

Yahya Hakki'ya. Ilk akhma
gelen isim o. Beni strekli elegtir-
mistir ama hem kendisini, hem
vazdiklarini severim. Benimle
beraber de olsa, karsimda da
olsa, adayim odur.

Arap dunyasindaki yazarlar-
dan adaymz?

Cooook... Irakh sair Abdul-
vahhab el Beyyati, Suriyeli ro-
manci Hanna Meyne,Sudanh Et-
tayyib Salih, Cezayirli Tahir
Vettar, Fash Tahir bin Cellum...
Bin Cellum, gegenlerde Fransa-
‘mn buyuk odulunt aldi. Bence
Nobel'e de layiktir.

Ama ben bin Cellum hem de
Vettar Arap¢a degil, Fransizca
yaziyor?

Fransizca ama, Arap ruhuy-
la... Arap dinyasinin dertlerini
ve beklentilerini yaziyorlar, Biri
Cezayirli, digeri Fash. Fransiz-
cayla yetismelerinin giinahi onla-
rin degil ki.. Arapca her ikisi
i¢in yabanci bir dil ve bu dille
yazmalarim bekleyemeyiz.

'Italya ‘dan Alberto Moravia,
Ingiltere'nin 28 yillik aday1 Gra-
ham Green. Bunlarin uzerinde
olmak nasil bir gey?

.Her iléisini de okudum. Mo-
ravia ve Green biyiik yazarlar.
Nobel'e benden daha l};ylir ol-
duklarim s6yleyebilirim

Odulun agiklanmasindan son-
ra verdiginiz miilakatta ilging bi




s6z soylediniz. Agiri dinci grup-
Jara ve Misir yonetimine sesle-
nerek, 'Etrafimizda tiziinti me-
sajlari tasiyan ugraglar ugusuyor’
dediniz. Nedir bunlar?

Bence, tilkem bir buhran ige-
risinde. Hiikiimet buhram atla-
tabilmek igin her tirli gabay
gosteriyor. Ama bunalim kendi
qkarlan  dogrultusunda kullan-
mak isteyenler oldugunu gori-
yorum. Dustincelerini gergekles-
tirebileceklerini sanmiyorum. Za-
ten bagarilan tilkemizin gikarlan
dogrultusunda olmaz.

Kim bunlar?

Aginlar... Islam’dan korkan
bir insan degilim, ama agiricihik-
tan ilkem adina korkuyorum.

Nobel almus bir kisi olarak
istediginiz her seyi yazdiginmzi
soyleyebilir misiniz?

Su anda sizinle konusurken
bile, istedigim her seyi soyliiyo-
rum. Arzuladiklarimin hepsini
yazdim. Ashnda benim gibi 60
yildir yazan ve her seyi soyleyen
bir kisinin artik susmasi gerekir.
Eger o kisi istediklerini 60 yildir
soyleyemediyse, bir o kadar daha
yasamaya ihtiyac1 var demektir.
Ben soyledim ve bundan sonra
susmak zorundayim. Ama yaz-
ma ihtiyaci, beklemedigim bir
anda ve hi¢ ummadigim bir yer-
den geliyor. Bosluktan uzamrca-
sina... Iste bu yiizden héla yaz-
yorum.

Nobel komisyonu raporun-
da, iislubunuzun ¢agdas Arap di-
lini etkiledigi, sadece Misirhlar
iizerinde degil, tiim Arap diinya-
sinda iki nesil boyunca etlgin ol-
dugunuz soyleniyor. Elestirmen-
Jer, sizin igin 'Arapga’min yasa-
yan en bilyiik kalemi’ diyorlar,
ama iislubunuzun ¢ok agir oldu-
gunu soyliyorlar. Msir'da  ya-
sayip bircok kitabmnizi okumug
bir kigi olarak ben de ayni seyl
fark ettim. Diliniz ammice (halk
dili) degil... Diyaloglar bile fusha
(Sadece dini ve sanath metinler-
de gecen, giinliik hayatta kul-
lamlmayan klasik Arapga). Nigin
siirekli olarak fusha yazdimz?

Yaz dili bence fushadir ve

boyle yetigtim. Cocuklugumdan
beri bu dili kullaninm. Bu konu-
da higbir taviz vermem. Diigiin-
celerim, ammicedir ama yaziya
(liil'(iiliirken, fushaya doner. Ben-
ce igin dogrusu da bu, zira insan-
Ik ve kiiltiir icin tek bir dilin

gerekliliine inamirim. Bugiin

Avx_'upn Latince yazmayi siirdii-
rebilseydi, kiiltiir agsindan kug-
kusuz ¢ok biiyiik yaran olurdu.
Meseld Ingiltere’de gikan bir ki-
tabi, herkes okuyabilirdi. Ama
olmadi ve gimdi geviriye ihtiyag-
lar1 var.

Araplar, Okyanustan Kor-
fez'e kadar uzanan bir bolgede
yastyor ve degisik lehgeler kulla-
myor. Her biri mahalli bir dil...
Eger bu dillerden biriyle yazacak
olsak, birligimizi kaybederdik.
Hatta aym tilkede bile birlik ol-
maz. Araplar birbirlerini anlaya-
bilmek igin terciiman kullanmak
zorunda kalirlardi. Ama ortak
bir dilimiz var, o da fusha... Ben,
bu dille yaziyorum.

Sizce Arap diinyasin tek bir
ulus haline getiren sey dil mi?

Once, Islam... Arapga, bizi
dilde birlestirdi, boylece aym
ozelliklere sahip olan asil Arap
kiiltiirii yayilmay1 bagardi. Bu-
giin, tek bir Arap kilturi ve
tislubu var. Gergi her Arap tilkesi
degisik olusumlara sahip, ama
bunlar kiiltiirel ozellikler olmak-
tan Oteye gegmiyor.

Misir kiiltiirtiniin bu genel
Arap kiiltiirii igerisindeki yeri ne-
dir sizce?

—
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Misir, bu kiiltiirden igti ve
onu bagariyla temsil etti. Bize
ulagan kiiltiirii hazmettik ama
ona kendi rengimizi, kokumuzu,
tadimizi verdik. Oyle ki, Misir
kiiltiirii Arap kiiltiirii halini aldi.

Giiniimiiz Arap diinyasinda
bir “orta dil” éneriliyor. Fusha
ile ammice karigimi bir dil...

Evet, bu orta dil herkesin
hedefi ve gergeklegmesi mum-
kiin. Ama bana sorarsamz, bu-
giine kadar onerilen metotlarla
degil.

Sizi elestirenlerin iddia ettigi
bir diger nokta da, konularinizin
siirekli kentlerde gegmesi?

Belki iiziicii bir sey, ama be-
nim icin bundan kacig yok. Zira
koyde hig yasamadim. Kahire'de
dogdum. Cocuklugum, gencligim
hep Kahire'de gegti. Universiteyi
bitirdim, memuriyete atildim,
katiplikten kiiltiir bakanhg mis-
tesarhgina kadar yiikseldim, ama
hep Kahire'de kaldim. Gergi bazi
romanlarimda koylu tipleri var,
ama hepsi Kahire koyliisi.

Romanlarimizda, hikéayeleri-
nizde konu genellikle gencler ve
genglerin kigiliklerini ¢iziyor-
sunuz. “Necip Mahfuz, Arap
gengligini en Iyi taniyan kisidir”
deniyor. Bu nasil oldu?

Ciinkii, bir zamanlar ben de

genctim. Yillar gegti ama, onlar-
la olan baglantilarimu hi¢ kes-




medim, hep genglerle beraber ol-
dum. Gengleri kisilik olarak, dii-
siince olarak, yaratihg olarak ta-
mdim. Duygularin hissettim, so-
runlanm yagadim, onlara cag-
nlar yaptim...

Ne gibi c¢agrilar?

Onlar iyimserlige, inanca ve
giivene davet ettim. Yasamakta
oldugumuz buhrandan
tek yolu, bence gengler.

1kigin
lkem

mdlr_. Bu vicdanin gekillendigi
yer ise Birlesmig Milletler.

Gene romanlariniza dinsek...
Msir “tarihinden biiyiik olciide
yararlanmug bir kigisiniz. Tarih
sizin i¢in bir konu kaynag: mu?

 Kesinlikle degil. Bir ede-
biyatginin konularimi sadece ta-
rihten almasi, bence iflastir. Ben,
tarihi bir bankaya benzetirim ve
gergek hayata iliskin konular bu-
lamadizimda bu bankaya yone-

daha onceki donemlerde de bii-
yik buhranlar gegirdi, hatta ¢ok
daha siddetlilerini gordii. Ama
iyimser bir inangla bu buhranlar
atlatip zafere ulagtik. Gengleri
konu alip yazarken iilkemin nasil
kalkinabilecegini anlattim, bunu
yaparken de insancil sorunlari ig-
leyip ileri bakmay: 6nerdim.

Peki, Islam diinyasinin bu-
nalimlar: hakkinda ne diyorsu-
nuz?

Bu bunalimlan diisiiniirken,
son yillarda bir gercegin belirme-
ye bagladigimi gormekten zevk
duyuyorum. Islam diinyasi uz-
lagmaya, birbirleriyle anlasmaya
yoneldi. Belki de siiper iilkeler
arasindaki diyalogdan etkilen-
diler. Bence insanligi birlestirici
tek etken insanhigin kendi vicda-

v
% Y
-

Necip x\rlahﬁfz giihiinii kahvede geng‘l'ex.'lo:’htértzsarak gegiriyor. o

G o

Hﬁm. Ama asil amacim Misir
insamdir. Tarihi boyunca aym
kalmig Misir insani. Zaten edebi-
yat, insamin hatirasindan kay-
naklanan bir gey...

Bu hatira nelerden kaynak-
laniyor?

Kiginin yagadig1 gergekle
olan iligkisinden. Siz bir gazeteci
olarak gordiiklerinizle iligki igeri-
sindesiniz. Ama bir edebiyatg,
ornegin bir romanc, hatiralariyla
iligkidedir. Sair sadece belirtileri
aktarir. Romanci ise belirtileri
genigletir.

Ya gercege ve gercekgilige
bakisiniz?

Edebiyatta ve sanatta ger-
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¢ek yoktur. Varolan, sadece }}a-
yaldir. Hayatta ‘“gercek” diye
adlandirdigimiz gey, ashnda bir-
cok degigik gergegin hem derin-
likte, hem yiizeyde birlesmig gek-
lidir. Sanatta var olan, gergek
ise, sanat¢inin hayalinden ibaret-
tir. Iste, ben o gercege hayalim-
de ulagmaya ¢aliginm. Once dii-
gliniip inceler, sonra sanatsal ya-
raticihga, onu olugturmaya bag-
larim. Ulagtigim gergek, haya-
limin gergegidir veya gergekten
alinmig bir hayal...

Kendinizi hangi dénem M-
sir insamna daha yakin hissedi-
yorsunuz?

Duygularimi  hicbir zaman
belli bir doneme baglamadim.
Bence Firavun donemi Misir
neyse, Hiristiyan Kipti, Arap —
fslam ve bugiinkii modern, Misir
da odur. Her donemin baz degi-
sik ozellikleri vardir, ama ortak
noktalar hep aymdur.

En 6nemli ortak nokta nedir
sizce?

Miair insaninin hayat anla-
yist... Yagam bigimi, kendine mi-
ras kalmig olan gelenekleri siir-
diirmesi... Binlerce yildan beri,
bunlarda en kiigiik bir degisiklik
olmamugtir.

Tarih diginda yaklastiginiz
bir diger konu da, tasavvuf. Ta-
savuuf nedir sizce?

Yorgun oldugum zamanlar-
da dinlendigim giizel bir vaha.
Tasavvufu bir siir gibi okurum,
ama ona inanmam. Zira gercek
tasavvuf, hayati reddetmektir.
Ben hayati reddedemem, aksine
insanlar1 hayata ¢agirinim. Ama
bunu “hayat bahsettigim” sek-
linde anlamayin. Bu, bence gok
garip bir sey. Insanin gorevi, ha-
yatin igerisinde olmak.

_ Son bir soru: Nobel’i daha
once alsaydiniz, hayatinizda cok
biiyiik bir fark meydana gelir
miydi?

Mutlaka... Ama daha azimli
ve daha giiglii olarak cahsirdim,
Nobel 77 yasimdayken geldi.
g‘um ditkkdm kapatacagam sira-

a...

7




Ek-11. Necip Tosun, Necip Mahfuz Kadim Kahire 'nin Hikaye Anlaticist, Muhit Aylik

Edebiyat ve Fikir Dergisi Necip Fazil Ozel Says1, (Kasim 2021), 60-64.

NECIP
TOSUN

Necip Mahfuz:
Kadim
Kahire’nin
hikaye
anlaticisi

A\ nemli yazarlar ve
Oonlnrm yarattiklar
karakterler hep bir gehirle
dzdeslesmislerdir. Dickens
(Londra), Balzac (Paris),
Dostoyevski (Petersburg),

James Joyce (Dublin), Alfred
Dablin (Berlin), Kafka (Prag),
Ahmet Hamdi Tanpinar
(Istanbul), Paul Auster (New
York) bu baglamda anilabilir.

Bu gehirler ve karakterler,
yazarlar elinde edebiyat
diinyasinda dlimsiizlesmiglerdir.
Karakterler ancak bulunduklan
sehrin, yasadiklari cografyanin
tirtiniidiir. Anton Cehov'un
bozkir kahramanlarim Dublin’in
sisli, karanlik sokaklarinda
dolagtirirsamz bambagka
karakterlere doniistiirtirsiiniiz.
Ya da Joyce'un kahramanlarini
Rusya'ya gotiiriirseniz orada bir
yabana: gibi durur. Bu nedenle
kurmacada sehirle kahraman
birbirinden ayrilamaz bir sekilde
i¢ ice ge¢mistir. Hatta kimi kez
mekén (§ehir / kasaba) dyle

one qikar ki karakter daha geri
planda kalir ve kitabin gercek
karakteri bir sehir olur, Karakter
bir anlamda kahramam dogurur,
onu bigimler ve yonlendirir.
Ama bu metinler bir gehir
rehberi degildir ve gehrin
rubuna niifuz etmis anlatilardir.
Genel olarak bakildiginda bu
romanlarda mekénla tema
arasinda bir 6rtiismiisliikten sz
etmek miimkiindiir. Tip olarak
da bu mekanlarin belirledigi,
bigimledigi insan gikar
karsimiza.
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Necip Mahfuz da (1911-2006)
tipki andigimiz biiyiik yazarlar
gibi bir gehirle, Kahire ile ddeta
ozdeslesmigtir. Paris, Londra,
New York, Petersburg'tan sonra
Kahire de diinya edebiyatina
Necip Mahfuz araciligiyla
girmistir. Necip Mahfuz'un
romanlariyla, “roman sehirler’e
boylece Kahire de katilmistir.
O, biitiin bir diinyaya Kahire'yi
armagan etmis, boylece
oliimstizlestirmistir. Mahfuz,
tiim eserlerinde tarih ve siyasi
goriiglerini, sanat algisin, dil
arayislarim Kahire tizerinden
ifade eder. Bu anlamda onun
eserlerinde ehrin toplumsal,
kiiltiirel, tarihsel yapisina iliskin
pek ok gonderme yer alir. Ama
onun asil ilgisi sehrin sosyolojik
yapisy, kiiltiirel dokusu ve
insanlariyla birlikte olusturdugu
toplumsal yapidir.

Necip Mahfuz sanki Kahirede
bir kahvehaneye oturmus,
nargilesini igerken Kahire
sokaklarina bakip insanlarin,
mekanlarin, anilarin
cagristirdiklanyla eserini
kaleme ahr gibidir. Necip
Mahfuz Kahiredde dogdu,
Kahire Universitesinde felsefe
6grenimi gordd, romanlarinda
hep Kahire'yi, onun insanlariny,
tarihini, sosyolojisini,
psikolojisini anlatti. Kahire'nin
simsicak kenar mahallelerine
egildi, Fatimilerin, Memlaklerin,
Osmanlilarin Kahire'sinden
bugiine izler tagidi. Turlii renkte
arabesk motifleriyle, Islaim
uygarhginin yansimalariyla,



modern hayatin yeni sunumuyla
kaynagmug bir toplumu, mekan,
zaman, tarih tiggeninden
yorumlads, giiniimiize tagid,
Kadim “hikaye anlaticilart™min
tahtinda, zamamn dilini
konugan bir hikdye anlaticisi
olarak modern dilin
imkanlariyla bir evren yaratti:
Ben kayde hi¢ yagamadim,
Kahirede dogdum. Cocuklugum,
gengligim hep Kahirede gecti,
Universiteyi bitirdim, memuriyete
atildim. Katiplikten Kiiltiir
Bakanligr miistesarlhigma kadar
yiikseldim; ama hep Kahirede
kaldim. Gergi romanlarimda

kay tipleri var ama hepsi Kahire
kéylisiidiir.

Kahire'nin sokaklari, Nil

Nehri, camileri, kahvehaneleri,
piramitleri, yoksul mahalleleri
eserlerine yansidi. Kahire
sokaklarindaki insan
manzaralari en biiytik ilgisi oldu.
Gegmis ve simdiki zamanin
hitkmiiniin birlikte stirdtigii
Kahire'nin Medak Sokagi'm ele
alip Firinci Hiisniye'nin, tathe
Kéamil Amcanin, berber Abbas
Hala Efendi'nin, sirket sahibi
Selim Ulvan'in, sokak giizeli
Hamide'nin, Kahveci Kirga'nin,
Seyh Dervig'in diinyasini
belgeledi. Bu sokaktaki tutkulari,
yitkselme hirslariny, agklari,
kugak catigmalarim giindeme
getirdi.

Necip Mahfuz, eserlerinde
Kahire'nin insanlarinin
modernlesme macerasini
izler, Mahfuz Sokaktakiler
romaninda, Kahiredeki
hikaye anlaticiliginin sonunu
giindeme getirir. Yirmi yildir
ayni kahvehanelerde hikaye
anlatan agik, sonunda kahvehane
sahibi tarafindan susturulur.
Hikaye anlaticisimin kargisina
modernizm, daha dogrusu
radyo ¢ikar. Kahvehane sahibi

gerekgesini agiklar: Anlattigin
biitiin hikayeleri biliyoruz,
ezberledik artik, yeniden bir
daha anlatmaya gerek yok ki!
Hem bugiiniin insanlart agik, sair
falan istemiyorlar; herkes bana
radyo soruyor, iste simdi radyoyu
kurduruyorum. Bizi rahat birak
ve git.

Necip Mahfuz'un diinyaca
tamnmasinin arkasinda
kuskusuz 1988'de aldig

Nobel Edebiyat Odiilii vardr.
Otuz dort roman, lig yiiz

elli kisa hikaye yazan Necip
Mahfuz'un Israil'le yapilan

barig antlagmasini destekledigi
icin pek gok Miisliiman iilkede
eserleri yasaklanmug, 6zellikle
siyasi tutumu genis tepkiler
gormiigtiir. Misir halkinin
birikimlerine, inanglarina kargi
oryantalist bir gozle bakip Batica
bir tavir sergilemekle suglanms,
bu yiizden Necip Mahfuz'un
Nobel alis kendi iilkesinde de
tipki Orhan Pamuk gibi siyasi
mesajlarina ve bu tutumuna
baglanmistir. Necip Mahfuz
iilkesinin dindar insanlarina, o
toplulugun entelektiiel camiasina
hep mesafeli olmugtur. Ancak
smriiniin sonlarinda Islami
camiayla iliskileri diizelirken
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ozellikle Miisliiman Kardeslere
sicak mesajlar vermistir.

Sezai Karakog, Necip Mahfuz'un
edebiyatini ve Nobel aligini soyle
degerlendirir: Necip Mahfuz

bir romanct olarak belli bir
seviyenin iizerinde. Bizde roman,
Peyami Safadan sonra ideoloji
batakligina saplanip kald:.
Tanpmar'in Huzur'u sanki mezar
tast oldu romanimiza. Anlagiliyor
ki Misirda Necip Mahfuz
neslinden sonra benzeri bir olay
yasannus. Necip Mahfuz'un uzun
omiirlii olugu ve romancilikta
1srart onu, Batr'nin dikkatini
cekecek bir konumda tutmusg.
Yoksa o da iyice eski nesilden.'

Eserlerine baktiginuzda Necip
Mahfuz'u biitiiniiyle Batih bir
yazar olarak nitelemek zordur.
Onun romanlarinda halkin
inanglary, rittelleri incelikle
islenirken onlarin hil ve
davramglarina kadar sinen dini
tepkileri yerli yerinde kullamhr.
Mahfuz'un romanlarinda dini
hayat, tartigmalar, Kur'andaki
ayetler genis bir yekilde yer

alir. Kugkusuz her Dogulunun
eserinde oldugu gibi Dogu-Bati
catiymasina eserlerinde yer
verir. Batr'y, ilmi geligmeleri
savunanlar ile Dogulu degerleri
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savunanlar karsi karstya gelir. Bir
Dogulu toplumda fikri karmagsa,
Bat esintisi nasilsa o da bunlari
eserlerine tagir. Ornegin; Kahire
Uglemesi’ndeki Kemal karakteri
Dogu ile Bati arasinda gider
gelir, ruh burkuntular yasar,
Kur'an ile Darwin teoremini
karg1 kargiya getirerek gikig

yolu bulmaya galigir. Mahfuz,
medeniyet ve kiiltir degisimini
glindeme getirir, eserlerinde bu
carpilmay ve bireydeki sarsici
etkisini igler.

Necip Mahfuz, ok agina
oldugumuz bir atmosferden
seslenir: Hurma agaglarindan,
6ol riizgarlarindan, yildizh
gecelerden bize bakar. Anlattigi
sokaklar sanki bize aittir: bir
omriin tiiketildigi kahvehaneler,
borekgiler, berberler hep
tamidiktir. Ve karakterler;
Yasin'ler, Kemal'ler, Eminé’ler,
Ahmet’ler... Bu da dogaldir.
Ciinkii Kahire biraz da
Istanbuldur.

Kahire ii¢clemesi

Kendinin de en sevdigim
romanlanim dedigi ve

Nobel almasinin da 6nemli
kaynaklarindan oldugu bilinen
bagyapiti Kahire Uclemesi:
Saray Gezisi (1956),? Sevk
Sarayr (1957), Seker Sokag
(1957)* onu diinyaya tanitan
eserler olmugtur. Bu iiglemesiyle
Dickens, Balzac, Zola, Tolstoy,
Thomas Mann'in eserleriyle
kiyaslanmstir. Uclemede 1917-
1940 aras ii¢ kugak ailenin
seriiveni anlatilirken bir yandan
da Misir'in bu dénemlerdeki
tarihsel, sosyolojik, siyasi bir
panoramasi gikarilir, Ucleme,
Emile Zolanin gercekligi
yaninda Thomas Mann'in bir
ailenin ¢okiigiin anlattig
Buddenbrooklar ile baglar;
sikidur. Birbirinin ardindan

gelen kugaklari anlatan bu
iicleme aslinda tek kitap olarak
diistiniiliir ama yaymcinin
isrartyla roman iiglemeye
dondigiir.

Uclemenin ilk kitab1 Saray
Gezisi'nde, Kahirenin
sokaklarindan, evlerinden,
okullarindan insanlik durumlari
aktarilir. Sehrin esnafy, caddeleri
romanda bir karakter olarak

yer alir. Ingiliz isgali, baskilar

ve buna kargin halkin direnisi
roman boyunca ana izlek olarak
one cikar, Ozellikle aile yagantisi
merkeze alinip insan iligkileri,
toplumun yasadigi sosyolojik,
tarihsel degisimler aktarilir.
Yasin, Kemal, Fehmi, Hatice,
Ayse, Emine, Ahmet’le birlikte
biitiin Kahire'nin yasanan bu
degisimden nasil etkilendikleri
adim adim iglenir.

Roman boyunca ailenin seriiveni
yaninda tilkenin yasadig
toplumsal ve siyasal olaylar da
giindeme gelir. Birinci Diinya
Savagi atmosferinde Misir'in
gelecegi tartithr. Halk zgiirliik
ve bagimsizlik miicadelesi
vermektedir. “Manda’ya hayir!”
diyen milliyetilik hareketleri
baslar. Birgok sehirde gosteri
yapilir, devrimciler Ingilizlerle
catigir. Orenci hareketleri,
mitingler, grevler tiim Kahire'ye
yayilir. Bu hareketler romanin
merkezi olan aileyi de etkiler

ve Fehmi aktif olarak bu
eylemlerin icinde yer alir,

Aile, Fehmi'nin bagina bir sey
gelmesinden endiselenmektedir.
Ama o, Ingilizlerin Misir'in
bagimsizligini kabul etmes;

i¢in elinden geleni yapmak
istemekte, bir dzgiirliik savaggis
olarak miicadele etmektedir.

Romanin en yogun bélimleri
Gykiiye en fazla yaklagtigy
anlatim bigimleri olur. Ornegin;
kitaba Emine Hanim'la girilir
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ve onun yalnizhginin anlatildig,
boliim tam bir 6ykiidiir. Daha
sonra roman rahatlamaya,
gevsemeye baglar. Yine
Fehmi'nin oldiiriildiigii Mmiting
béliimii, dilin, atmosferin,
anlatim bigiminin Gykiiye
yaklagtign yerler olur. Bu
sahneler psikolojik derinligin
yogunlagtigi, anlatimin siirlestigi
boliimlerdir.

Uglemenin ikinci romani Sevk
Sarayrnda ayni ailenin, bu kez
gocuklarinin yasami giindeme
gelir. Yasin, Kemal, Hatice ve
Aysenin hayatindan kesitler
aktarilirken arka planda yine
Kahire vardir. Ahmet Bey

ve Emine Hanim bu ciltte

daha geri plandadir. Ogullar
Yasin ve Kemal romanin ana
karakterleridir. Kitaba ismini
veren $evk Saray Sokagy,
Yasin'in evinin bulundugu
yerdir. Yasin olumsuz ve
savrulmus hayat: temsil ederken
Kemal ise diisiince sancilari
ceken bir insani temsil eder.
Baba yine ogullarin iizerinde tek
belirleyicidir. Ogullar biiyiise

de otorite devam eder. Ahmet
Bey otoriter, pragmatist tavrini
ogullar: tizerinde siirdiiriir.

Her seyi kendi ¢ikarlar:
dogrultusunda yorumlamakta,
gocuklarinin geleceklerini
kendisi planlamaktadur.
Oglunun 6gretmen degil
hukukgu olmasini ister. Babaya
gore prestij ve huzur her seyden
6nemlidir. Yasin'in evliligine bile
karigir. Romanin yine fonunda
Ingilizlere kargi miicadele vardir.
Tartigmalarda ozellikle liim A
ve giivenlik konusu giindeme
gelir. Hayatin miicadeleden
daha kiymetli oldugu yoniindeki
goriige miicadeleci insanlar
farkli gériigler ileri siirerler.

Uglemenin son kitabr Seker
Sokag: da ayni ailenin



ficiincii kugagimin hikdyesi ile
tamamlanir. Boylece bu aile
tzerinden Misir'in 1940'larda
yasadif siyasi ve toplumsal
yasamim kayda gegirmig

olur. Emine Hamim rahatga
sokaga ¢itkmakta Ahmet

Bey'in ise yavag vavas otoritesi
sarsilmaktadir. Artik torunlan
romanda one gitkmaya baglar.
Kemal, Bergson okumakta

ve El Fikr dergisinde makale
yaymlamaktadir. Bu yazilannda
geleneksel diigtince ve inanglara
ters diser gibi gortinen antik
ve felsefi dustinceleri dile
getirmektedir. Kemal; Darwin,
Bergson ve Russel gibi yazarlarla
ugrasmaktadir. Kemal'in
sertiveni bir anlamda Dogulu
entelektiellerin arayigi ve
dastince macerasidir. Ashnda
odak olarak modernlesme ele
alinirken dinin eski glictiniin
verine ne alaca@: tartigihir.
Alternatif olarak edebiyat
yaninda en fazla ilim iizerinde
durulur. Dinin ve kehanetlerin
verini ilim almalidir. Roman
giderek diisiinsel anlamda
modernlesme macerasina
doniisir. Din-bilim-sanat-felsefe
ekseninde bir kimlik edinmeye
¢alisan kahramanlar yeni
gelismeleri yakindan izlerler.
Aslinda tiim tartigmalarin
merkezinde Allah dislanmadan
dinin yerine ne konulabilir
konusu yer alir. Riyad, dine
inanmamakta sadece bilime

ve sanata inanmaktadir.

“Bilim aklin dinidir. Sanat

ise insana dair her seyin.”
demektedir. Kemal kisa hikayeyi
asaglayinca Riyad soyle

cevap verir. “Insanlann kendi
mahremiyetleri iginde nasihate
ihtiyaglan var... Ve teselliye ve
mutluluga, yol gosterilmeye,
1518a, yagayan diinyanin her
Yerine oldugiu kadar ruha

yolculuga ihtiyact var iste budur
sanat”

Geleneii, inancr, birikimleri
sorgulayan karakterler, ozellikle
Batrdaki gl‘lisnl(‘h‘rll(‘n etkilenir,
yeni bir diinya arayist icerisine
girerler. Oncelikle lslam'la ters
diigmeden bir diinya olusturma
pesine diiserken vardiklars yer
bilim ve sanattir. Esitlik, adalet
arayislannn dinde gorenler ise
yerlerini alular. Ashinda biitiin
tartigmalar gelip gelip dine
dayamir, Bilim ve felsefedeki
ozgurlik arayiglan dinle
satigmalart sonucunu dogurur.
Toplumsal yapy ise Turkiyc'ye
ok benzer. Bu anlamda hayatlar
gok tamidikuir, Kadinlarin
ozgiirliik arayigi, oturmamig
devlet yapisy, siiriip giden

siyasi kavgalar ve modernlik
kargisinda takinilacak tavrin
tedirginligi. Dogu toplumlarin
yasatan i¢ dinamiklerle modern
hayatin teklif ettigi gorece
ozgiirliik arasinda sikismig
bireyler. Sadece devlet merkezli
tartigmalar yaganmaz aile
i¢inde de tartigmalar yagamir.
Geleneksel birikimler daha

ok erkekleri tistiin kilmakta,
kadinlar geri plana atilmaktadir.
Biirokraside liyakat anlayigina
uyulmamas, gazetecilere
yapilan baskilar, hiikiimetteki
yolsuzluklar gibi tanidik konular
da giindeme gelir. Anlaticy,
Misir'in belli bir donemdeki
sosyal, siyasi tarihini karakter
diisiinceleri ve davraniglan
iizerinden ortaya koyarken
Musir halkinin ve ozellikle
entelektiiellerinin yagadig
agmazlan, kafa kanigikhigim

ve arayiglart Kemal karakteri
{izerinden olugturur.

Roman anlayisi

"Iim romancilar birbirini takip
eder ve yenilerler. Necip Mahfuz;
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Fmile Zola, Dickens, Thomas
Mann, Balzac, Dostoyevski,
Tolstay azellikle zaman algisinda
da Proust etkilendigi vazarlar
arasindadir. Necip Mahtuz kendi
cografyasindan ise Taha Hiiseyin
ve Tevfik el Flikim'in kendini
etkileyen yazarlar oldugunu
belirtir.

O, romanlarinda toplumsal,
siyasi yapilarla yakindan ilgilenir
ve eserleri siyasi romanlara
yaklasir. Sosyalist kimligi ve
toplumcu gergekei yaklagimlan
onu dogrudan siyasi romana
yaklastirir. Romanlarinda
Dogu-Bati catismasi, din

ilim gatismasi, devrimler,
yoksulluk ve zenginlik ana
temalari olur. Misir'in sosyolojik
tarihi yaninda siyasi tarihiyle
de ilgilidir ve kahramanlan
devrim sureglerinde yer alir.
Ozellikle devrime giden yolu
anlattig ugleme onun siyasi
yaklagimlarinin zirvede oldugu
bir eseridir. Politik ¢ekismeler,
tartigmalar ve gerginlikler
romanlarda islenir. Necip
Mahfuz tizerine kapsaml: bir
kitap hazirlayan Kazim Uriin,
yazarin edebi akimlar igindeki
yerini yoyle belirler: “Necip
Mahtuz bize gére kismen de olsa
Ingiliz egemenliginin devam
ettigi sosyal esitsizlik ve ulusal
bagimsizlik gibi konularin
siyasi hareket ortamim
sekillendirdigi kirkly yillarda
ortaya gikan toplumcu gergekei
romancilar kusagindandir.
Zamanla toplumcu gergekgiligin
sinirlarint aymuy, irrasyonel
yonelislere sahip olmusgtur
(Kazim Uriin, A.g.e., 5. 139)
Necip Mahfuz ise yapuklarnin
yeni gergekqilik gizgisinde
oldugunu agiklar: “Birkag
dakikaligina elegtirmen rolina
ustlenirsem son eserlerimde
modern tecrubelerden
taydalanmuy bir gerqekgilik
tirtnt kullanniy oldugumu
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soyleyebilirim. Isterseniz buna
yeni gergekgilik diyebilirsiniz.”

Onun eserlerinde Islimai,
milliyetgi, sosyalist

diisiinceleri savunan insanlar
Misir'in gelecegini ve kendi
varoluglarinin anlamum ararlar.
Farkli siyasi, felsefi, dini
goriislere sahip insanlar kargt
karstya getirir, tartigtinr. Birinin
tarafini tutmamaya gahgir, her
karakteri o inanca gotiiren
gerekgeleri tarafsizlikla sergiler.
Bir uyum, bir yakinlagma
miimkiin mii sorusunun pegine
diiser. Anlatic, gergekgi ve
tarafsiz bir yerde durmaya,
“insan olmak” ortak paydasina
dogru yol aldirmaya caliir.
Misirin gelecegi iin diigiince
iireten Miisliiman Kardegler ile
sosyalist hareketler de devletten
ayni gekilde baski goriir. Misirin
tiim renklerinin varligin1 ortaya
koymaya caligir. Toplumcu
gerceki cizgide olaylar ele
almakla birlikte angaje, didaktik,
giidiimlii bir edebiyat anlayisi
sergilemez. Tipleri, gevre ve
mekan icerisinde yagadigi sosyal
yapiyla iligkili bicimde anlatmasi
elbette onu gergekgi cizgiye
yaklastirir.

Necip Mahfuz ozellikle
yabancilagma, medeniyet
catigmasi yaklagimlarinda
Ahmet Hamdi Tanpinar
hatirlatir. Necip Mahfuz,
Tanpinardan on yas kiigiiktiir.
Ancak meseleleri aymdr.
Dogu ve Bati ikilemini yagayan
aydinlar ve degisimin yol
agtigi ruh sarsintilari.... Bir
karsilagtirma yapildiginda
Batidaki Bergson da déhil

iki yazarin da kaynaklari
benzerdir ve kendi iilkelerine
bu perspektiften bakarlar:
Mazi ve gelecek gatigmast
yasayan aydinlar, Bat1 ve Dogu
zihniyeti kargilagtirmast,

ask, sanat tartigmalar, felsefi

konular onlarin edebiyatlarmin
merkezine oturur. Medeniyet
ve kiiltiir degigimine biittin
boyutlartyla gahit olan ve bunu
yagayan yazarlar, eserlerinde

bu carpilmayi ve bireydeki
sarsici etkisini iglerler. Glinkii
yeniyle birlikte zaman ve
bitiinliik pargalanmuy, biling
yaralanmigtir. Her iki yazar da
eserlerinde degisim / doniigiim
sorunsalint giindeme getirirken
son dénemde iilkelerinde
yaganan siyasal, toplumsal,
teknolojik seriivenin derin
izlerini romanlarina yansitirlar.
Eserlerinden iilkelerinde
yasanan degigim ve bu
degisimin toplumsal, bireysel
diizlemdeki etkisini irdeler,
toplumun, bireylerin toplumsal
degisim kargisindaki tutum ve
davramglarini anlatirlar. Mahfuz,
Kahire iizerinden Tanpinar ise
Istanbul iizerinden meselelerini
giindeme getirir.

Kolayci ve ulusalcr bir

tepkiyi diglayarak donemleri,
meseleleri ayni olan bu iki
yazara bakildiginda Tanpinar'in
Mahfuzdan ¢ok daha derinlikli,
daha estet, edebiyata bakig

ve yansitii olarak daha

kusatici oldugunu séylemek
miimkiindiir. Sosyal degisim,
toplumsal elestiri, modernlesme,
dil, zaman, ikilik, Dogu-Bat1
catigmast, yenilik, biirokrasi
konulariny; sosyoloji, psikoloji,
felsefe, tasavvuf, resim,

mimari, hat, miizik, sinema,
tiyatro, tarih gibi genis, derin
bir kiiltiir bilgisine yaslayan
Tanpinar, anlatim bigimi

olarak da i¢ monolog, biling
akagl, geriye déniis, sembolik
anlatim, soyutlama gibi anlati
yéntemlerini kullanirken
Mahfuzda daha siradan bir
anlatimi griiriiz. Bu anlamda
Mahfuz, onun siiriyetinden

ve derinliginden uzakuir,
Dogrudan gergekgi Gizginin
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ekseninde ilerler. Diiz, sade bir
anlatimi yegler. Eserlerini sohbet
gelenegii igerisinde anlatir.
Ritim, gerilim, siirsellikten ¢ok
gelencksel anlatilarin, Binbir
Gece Masallar’'min diline
bagvurur. Catigma, gerilim

igsel bir derinlikten ok insan
iliskilerinde orneklenir. Sicak,
samimi bir dille her sey hayatta
oldugu gibi anlatilir. Ozellikle bu
tiglemenin genel karakteristigi
budur. Zaten gergekei akimin
ozellikleri de bunlardir. Giinlitk
hayatin siradan iligkilerinde
toplumu, bireyi olduklan gibi
resmetmek. Olaylar sadece
sahnelenir. Olaganiistii olaylar,
mucizeler olmaz. Hayat olagan
akugi igerisindedir. Yazar daha
geri plandadir. Mahfuz daha
sonra sembolik anlatimi da
deneyecek, edebiyatina yeni
agilimlar katacaktir.

Roman &rnekleri ve yazarlar
olarak goziimiiz hep Batr'ya
cevrili oldugu icin ne yazik ki
komsu edebiyatlari yakindan
tanimiyoruz. Necip Mahfuz'un
Tiirkgeye gevrilmesi de Nobel
dolayisiyla oldu. Pek gok kitaby
Tiirkgeye gevrildi, okundu,
yaygin bir tin kazandi. Necip
Mahfuz, 6zellikle roman ve
oykiileriyle bu iki tiiriin Arap
diinyasinda yerlesmesine
katkida bulundu. Sonugta
otuzu agkin romaniyla da Arap
edebiyatinin diinyaya agilan bir
kapisi oldu.

DIPNOTLAR

1) Sezai Karakog, Edebiyat
Yazilar: 111, Dirilig Yaywmlary,
2. Baski 2000, s. 8.

2) Necip Mahfuz, Saray
Gezisi, Hitkitap, 2. Baski
2010.

3) Necip Mahfuz, §evk
Sarays, Hitkitap, 2. Bask:
2010.

4) Necip Mahfuz, Seker
Sokag, Hitkitap, 2. Baski
2010.



Ek-12. Sezai Karakog, Edebiyat Yazilart 3 Egik Ehramlar, 4.Bs. (Istanbul: Dirilis
Yayinlari, 2013), 7-10.

EGIK EHRAMLAR

Bu y11*, Nobel Edebiyat Odiilii Misirli romanci
Necip Mahfuz’a verildi. i1k kez bir miisliiman tilke-
den biri nobel almig oldu. §imdiye kadar gérmez-
likten geldigi islAm tilkelerini tanimig mi oluyor
béylece isve¢ Kraliyet Akademisi ve onun gerisin-
de Avrupa? Dogrusu, son on bes yildir adeta muse-
vilere tapulanmig olan nobel, itibarinmi1 oldukga yi-
tirmisti. Zaten, bu seneye kadar islam Alemi’ni, ev-
velki yila kadar Afrika’yr ve halen Cin’i yok farze-
den nobel, daha ¢ok Bati’nin kendi kendini tartis,
degerlendirigi kurumlarindan biridir. Tek istisna,
Hintli Tagore’du. O batih degildi ama, O'nun Ba-
t1’'ya agik bir penceresi vard1 denebilir. Giin geldi,
Bat: edebiyat1 iyice durgunlagti. Bir parca digar
acilmak gerekti, Afrikah bir yazara verildi evvelki
yil nobel. O da baticiyd: ve batida yetigmigti ve ha-
len Londra’daydi. Ama ne olursa olsun, geytanin ba-

ca@g knlmigh artik. Bu yil da Misirh yazara verildi.
israil’den &giir dilenerek! Dogrusuya, Israil de hog-
gori()siinii belirtmeyi ihmal etmedi! Diinya basini

da Mahfuz'un Israil’e ters diigmedigini belirtmek-

* 1988
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ten kendini alamad1. Bir edebiyat Gdiiliinde bu ne
kadar israil ipotefiydi, gagilacak gey! Ama, gerek
béyle. isveg, nobeli Misir’a vermisti ama israil'in
tepkisinden de korkup duruyordu.

Necip Mahfuz bir romanc olarak belli bir sevi-
yenin iizerinde. Bizde roman, Peyami Safa’dan son-
ra ideoloji batakhgina saplamp kaldi. Tanpinar'in
Huzur’u sanki mezar tag1 oldu romanimiza. Anlagi-
hyor ki, Misir'da da Necip Mahfuz neslinden sonra
benzeri bir olay yaganmig. Necip Mahfuz'un uzun
6miirli olugu ve romancihikta 1srari, onu, Batimin
dikkatini gekecek bir konumda tutmug. Yoksa o da
iyice eski nesilden.

Masir, kiiltiir agisindan bizden ¢ok iyi durumda.
Filmcilikte bizden ¢ok ileri. Yazasim kaybetmedigi,
gecmisle ilgisini bizim kadar koparmadig1, Ezher’e
sahip olmakta devam ettigi i¢in, dejeneressans bi-
zimki kadar olmamig orada anlasilan. Gergi orda
da baticilik ve sosyalizm, alabildigine tahribat yap-
mig, ama, yine de bizimki kadar ¢igirindan ¢ikma-
mis igler. Yazarlan ve gairleri, sadece Misirhlar ta-
rafindan degil, biitiin Arap Alemince okunuyor ve
izleniyor. Yiiz milyonluk Arap Alemi, bir nevi, mer-
kez olarak Kahire’yi gériiyor. Arapca, diga agilma
ve gevrilme bakimindan Tiirkge’den daha gansh.
Bir ¢cok musirhi yazar, fransizcaya ve ingilizceye gev-
rilmis. Gevrilenler de en seviyelileri agag1 yukarl.
Biz de ise. ancak sol tandanshlar vabanoc: dillere
gevrildi. Arap Aleminde, hatta iran’da Tiirkiye’den
sadece solcular taniniyor. Devlete gelince, tanitma
‘deyince, bat tipi miizisyenleri diganda tamitma,
folklor oyunlanyla taninmay: anhyor. Edebiyat-
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maiz disans: icin temelde tam bir mechul. Divan
Edebiyatimz da, hatta Yahya Kemal ve Mehmed
Akif de Arap Alemince bilinmiyor. Ahmet Hagim
de, Hiiseyin Rahmi de, Abdiilhak Sinasi de. Necip
Fazl, belki gok dar bir gevrede bir par¢a duyulma-
yabaqladxsonyﬂ]a.rd&Amabudayineooevrelerin
gayretiyle oldu. Ve heniz Kkitlelerce, tim arap ay-
dinlarnca tamnmiyor o da. Oysa zaman hizla geci-
yor. Gegip gitmis olanlar da, yasayanlarin az cok
okunabileceklerini de disarida tamtmamiz gereki-
yor. Devlete de ¢ok ig diigiiyor bu konuda. Edebiya-
t1 bilinmeyen, edebiyatiyla insani etkilemeyen Ttl-
ke, yok demektir. Resim, miizikk, daha kozmopolit
sanatlardir. Ulkeyi asil tanitan giir ve romandir.
Ama diyeceksiniz ki, igerde tanitiyor muyuz ki, da-
sarda tamitalim degerlerimizi. Hakhsiniz. 1950’1i
yillardan sonra biiylik gazeteler gergek edebi tirdn-
lere sayfalarini kapadi. Eskiden, bir roman, énce
bir gazetede tefrika edilirdi. Yahya Kemal’in giirle-
ri de gazetelerde cikarda. Gazetelerde edebi makale-
lere ve tenkitlere rastlanmirdi. Edebiyatcilarnin adi
giinliik gazetelerde sik sik gecerdi. Mizah dergile-
rinde onlarin fikralan, esprileri, karikaturleri yer
alird:. Simdi, edebiyat, sitemizden kovuldu. Televiz
yon, ses sanatgilarna, sporculara, artistlere ayrnti-
11 bir sekilde yer verirken, bir edebiyatciya bir ka-
nalda bir ka¢ dakika ayirmay: bir iltifat sayiyor. O
kayiwrdign edebiyatgilarda kim? Belirli bir kesim.
Necip Mahfuz’'un romanlarinmin filme alindigini
da Sgreniyoruz. Bir de bizim tiirk filmlerine baka-

niz. Eseri de, senaryosu da, yapimcidan, ya da y&-
netmenden!

EDEBIYAT YAZILARI III

Anlasahiyor ki, Ehramlar iilkesinde, heniiz, eh-
ram, az ¢ok yerli yerinde, bizdeki gibi tamamen

egik biikiik, tepetaklak olmamisg.

islamin dirilisi sonunda kendisini bulacalk olan
toplumumuzun ve medeniyetimizin bOyak SAdlt-
ne istekli olmas: gereken edebiyatimmz, Batainin, gu,
tarafli, sinirh, kiigimseyici ve sartlanmig nobeline

bile 14y1k olmaktan gok uzak.
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Ek-13. Tomris Uyar, “Indirimli Nobel Odiilii”, Hiirriyet Gosteri Edebiyat ve Sanat
Dergisi, (Aralik 1988), 15.

Indirimli Nobel Odiilii

Tomris Uyar

Ingilizce'den cevirdigim oykiilerinden sonra kisisel goriisiimiide agiklayayim yazar
hakkinda. Okuma hiziyla gevrilebilen bir yazar Necip Mahfuz. Gegtigimiz ay Yeni Diisiin
dergisinde okudugum iki soylesisi yazarin bu tutumu bile isteye segtigini gosteriyor:
“Sanat, Haz, Eglence ve Sanri Olmaldir.” Ama o zaman da en etkilendigi yazarlar
soruldugunda, sdyledigi adlari saymamasi gerekir. (Yoksa en etkilenmedigi yazarlar m
sorulmug Mahfuz’a da bir yanhs anlama olmus?)

Elbette ki, yapitlarinin ¢ogunu okumadigimz bir yazari birkag drnekle degerlendirmeniz
olanaksiz. Ancak, Mahfuz'un 6ykii kurmay1 bilmedigi, Islami degerlerle yozlasma ideoloji-
sini kendince bir gatigmaya siirerken, aslinda ne demek istedigini pek anlatamadig), bu
“belirsizligi” (ya da kaypakhg) modernlik sandifi ortada. Esrarkegler, orospular, kiigiik
mabhalleler, ara sokaklar, yerel ve turistik bir renk katiyor oykiilere ama, “kiyisiz bir Sait
Faik” olunamadigindan, renkler sintiyor biraz. Yazar, Nobel Odiilii'nii aldigina ok sasmus.
“Sansh biriyim” diyor sonra da 6diiliin kendisine siyasal bir segmeye dayanarak verilmedi-
gini soyliiyor. Dogrusu, sasmamak elde degil!

£t

Necip Mahfuz Nobel Odiili'nii aldiktan sonra Misir'in en biiyiik
gazetesi ‘El Ahram’da ¢ikan karikaturi

! Necip Mahfuz'un édiilii biitiin Misirhlarin
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Ek-14. Mustafa Balbay’in Necip Mahfuz’la yaptig1 roportaj.
Mustafa Balbay: Necip Mahfuz’un Goziiyle. . .

Hiikiimet Misir’daki olaylara Tiirkiye’nin igislerinden daha fazla 6nem veriyor. Bagbakan’in
tim konusmalarinin ana giindem maddesi Misir. Bakanlar Kurulu toplantisindan sonra
yapilan agiklamalar1 dinlerken mirildanmadan edemedim:

Anlagilan Misir’a bakanlar kurulu toplantisi bitti!

Misir’a iligkin konusmalari, yorumlart izledikge ben de sik sik yillar 6nceki Misir gezilerime
gidiyorum. Resmi gezilere gazeteci olarak katilmak bir yana, 20 giin sirt cantasiyla
dolagmistim Misir’1. Hafta i¢cinde sOyle bir beyin jimnastigi yapip, o geziden giinliik yazilar
cikar mi, diye yokladim. Iki elin parmaklarini gecince durdum; iigiinii paylasmaya karar
verdim.

—

Misir gezisinde amaglarimdan biri; Nobel 6dulli Necip Mahfuz’u gormekti. el Ehram
gazetesinde zaman zaman yazilar yazdigini, ilerlemis yasina karsin haftada birka¢ giin
gazeteye geldigini biliyordum.

el Ehram’in kapisini ¢aldigimda bekledigim yanitla karsilastim:

“Su an uygun degil, size birkag giin sonrasi igin randevu verelim.”

Yola ¢ikan riizgara aittir ve her seyi zorlamalidir. Bir yazarin kolay kolay reddedemeyecegi
bir gerekce sOyleyip o an gorlismeyi zorladim. Tiirkiye’den gelen bir gazeteciydim, seyahat
halindeydim, yanimda Mahfuz’un Tiirk¢e basilmis eserleri vardi, onlar1 verecektim.

“Az bekleyin, 15 dakika sonra sizinle goriisecek” dediler.

Yiiksek tavanli bir odada ¢ay i¢imi sohbet ettik.

Misir’daki i¢ ige gecmis uygarliklarin yazarligimi, bugiline bakisini nasil etkiledigini
sordugumda su karsilig1 vermisti:

“Ben ¢ogunlukla ginlik yasamda olup bitenlerden etkilendim, ama bu yasamlar Misir
kulttrundn bir pargasiydi... Uygarlik hem buylk bir bereket hem de uzun sure yasayan
tohum gibi bir sey. Hi¢ beklemediginiz bir an yeserebilir. Misir’da bunun orneklerini
bulabilirsiniz.”

Bunun Anadolu i¢in de gegerli oldugunu sdyledigimde, sdyle devam etmisti:

“Tabii ki... Siz Tiirkiye’den geldiniz. Tiirkiye’nin daha ¢ok bugunu ile ilgiliyim. Mustafa
Kemal blyuk isler basardi. Onu dgrendikge saygt duydum. Ancak bir toplumu degistirmek
0 kadar kolay degil. Butlin temel degisiklikleri yaptiginiz1 diisiiniirsiiniiz, bunun topluma

305



lyice yerlestigini ongoriirsiiniiz... Bir bakmigsiniz bazilari oturmamis. Yeniden yeniden
ugragsmak gerekir...”

Anlattiklar1 baglaminda Misir’da nelerin basarilip basarilmadigi soruma yanitt su olmustu:
“Misir sadece kendi sinirlari iginden sorumlu bir Glke degil. Arap diinyas: ¢ok pargali
goriinse de birbirinden etkilenen biyuk bir cografya. Din toplumsal yasamimn en onemli
unsuru, belirleyicisi... Isin zaman zaman Islam adima terére déniismesi beni iiziiyor.”

—

Necip Mahfuz’un 1990’ yillarda yaptig1 bu degerlendirmeler Misir’in bugiiniine de 151k
tutuyor.

Misir, Arap cografyasi igin belirleyici bir iilke. Bu sadece bugiin degil, tarihte de boyleydi.
Yavuz Sultan Selim 1517°de Kahire’ye girdiginde Yemen Emiri Iskender, kentinin
anahtarini getirip teslim etmisti. Zira Kahire’yi elinde tutan tiim bolgenin hakimi demekti.
Noktayr yine Necip Mahfuz’la koyalim. Kahire’deki ugrak yerlerimden biri bizim
Kapaligarsimizi andiran Han Halil’in i¢indeki Necip Mahfuz kahvesiydi. Aksamlar1 Faruk
adlh  bir sanatet  ud ¢alipp Ummii  Giilsiim’den  sarkilar  sdyliiyordu.
Faruk’un etrafin1 erkekler kadar kadinlar da ¢eviriyordu.

Kahvenin havast Misir’da kadinlarin her seye karsin sosyal yasama katilma enerjisini
yansitryordu.

Cumhuriyet

Mustafa ~ Balbay,  “Necip  Mahfiz'un  Goziyle...”. Erisim:  01.01.2021

https://www.cumhuriyet.com.tr/yazarlar/mustafa-balbay/necip-mahfuzun-gozuyle-441766
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Ek — 15. Sanat¢1 Seyf Vanl (V4 +71-1979)’nin Necib Mahf{iz’un Aynalar romaninda Seyyid

Kutup’tan esinlenerek ¢izdigi Abdul Vehhab Ismail portresi
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