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19. ylizy1l Alman edebiyatinin 6nemli yazarlarindan biri olan Heinrich Heine (1797-1856)
Yahudi kdkenli bir aileden gelmesi ve sonradan yazarlik meslegini piiriizsiiz siirdiirebilmek
amaciyla Hristiyanlik dinine ge¢mesi gibi, farkli dinlere, inang¢lara yakinlik duymas ile de
one ¢ikmaktadir. Hayatinin bir kismin1 vatan1 Almanya’da ve geri kalan kismini da Fransa’da
gecirmesi de yazarin kiiltiirlerarasilik yoniine isaret etmektedir. Sair olarak basarili olan
Heine’nin tiim eserleri arasinda giiniimiize dek hak ettigi ilgiyi gorememis olan “Almansor”
adl trajedisi bu ¢aligmada kiiltiirlerarasilik yoniiyle analiz edilmektedir. Heine, bu trajik
eserinde, aslinda ayni1 tarzda yasamak isteyen insanlarin, 6n yargilardan, kasith veya kasitsiz
olarak ortaya atilan yanlis olan bilgilerin dogruluklar iyice arastirilmadan gergek olarak
kabullenmelerinden dolayi, hem kendilerini ve hem de istikballeri olan ¢ocuklarini yanlis
yollara hatta felaketlere nasil siiriiklediklerini ¢ok ibretli bir tarzda, konuyu tarihi verilerle
donatarak, miikemmel bir sekilde kaleme almistir. Heine bu trajik eserinde, kiiltiirlerarasilik
baglaminda, ¢ok kiiltiirlii bir hayatin ve birlikte yasamanin tolerans, anlayis, hosgorii, hatta
tahammiil siirlar i¢inde, empati yapmak suretiyle, miimkiin oldugunu ifade etmektedir.
Heine problemin bir kiiltiirler ¢atigsmasi veya bir inanglar ¢atismasi olmadigini, bilakis dini
degerlerin sahsi menfaatler i¢in baz1 kotli niyetli insanlar tarafindan kétiiye kullanildigini,
iceride asabiyet, taht ve kabile kavgalari, disarida ise, oOzellikle 6n yargilardan
kaynaklandigini acik bir sekilde dile getirmektedir. Giiniimiize dek bu eser iizerine yapilmis
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bilimsel ¢alismalarin yok denecek kadar az olmasi nedeniyle, bu ¢alisma ile bu alanda bir ilk
gerceklesmektedir. Ozellikle Tiirkiye’deki iiniversitelerde bu konuya iliskin hi¢bir arastirma
olmamasi nedeniyle, bu tez ile biiyiik bir boslugun doldurulmasi beklenmektedir.
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Danigsman : Dog Dr. Ozlem FIRTINA
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ZUSAMMENFASSUNG

Heinrich Heine (1797-1856), einer der bedeutendsten Autoren der deutschen Literatur des
19. Jahrhunderts, zeichnet sich durch die Néhe zu den verschiedenen Religionen und
Glaubensrichtungen aus, etwa dadurch, dass er aus einer Familie jiidischer Herkunft stammte
und spéter zum Christentum konvertierte, um seinen Beruf als Schriftsteller fortsetzen zu
konnen. Da er einen Teil seines Lebens in seiner Heimat Deutschland und den Rest in
Frankreich verbrachte, weist dieser Fall auf die Interkulturalitit des Schriftstellers hin. Die
Tragddie namens “Almansor”, die unter allen Werken des als Dichter erfolgreichen Autors
Heine bis heute die gebiihrende Beachtung nicht gefunden hat, wird in dieser Studie im
Hinblick auf Interkulturalitit analysiert. Heine bringt in seinem tragischen Werk “Almansor”
das Thema mit den historischen Daten sehr beispielhaft, perfekt zum Ausdruck, wie die
Menschen, die im Grunde genommen ihr Leben genauso fiihren mochten, durch die
Vorurteile und falsche Nachrichten, ohne deren Wahrheit gut zu recherchieren, sei es
absichtlich oder unabsichtlich, sowohl sich selbst als auch ihre Kinder, die ihre Zukunft sind,
in die Irrwege sogar zu Katastrophen fithren. Heine bringt in diesem tragischen Werk ganz
deutlich zum Ausdruck, dass im Kontext von Interkulturalitit, ein multikulturelles Leben
und sogar ein Zusammenleben mit Toleranz, Verstindnis, Langmut, sogar innerhalb der
Grenzen der Duldsamkeit, indem man Empathie zeigt, moglich ist. Heine bringt
nachdriicklich zum Ausdruck, dass das Problem nicht mit Zusammenprall der Kulturen oder
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mit Zusammenstol3 der Glauben zu tun hat, sondern dass die religiosen Werte von manchen
bosartigen Menschen fiir individuelle Vorteile ausgenutzt werden; und dass der Grund dafiir
im Innen die Fehde wegen Rassismus, Thron, und Stammeskdmpfe und im Auflen
insbesondere wegen der Vorurteile ist. Bis heute, wegen des Mangels an wissenschaftlichen
Studien zu dieser Arbeit Heines, ist mit dieser Studie auf diesem Gebiet eine Premiere
realisiert. Da es besonders an den Universitdten in der Tiirkei keine Forschung zu diesem
Thema gibt, wird erwartet, dass mit der vorliegenden Doktorarbeit eine grofle Liicke
geschlossen wird.

Schliisselworter : Heine, Almansor, Interkulturalitit.
Anzahl der Seiten - 181 + xiii
Beraterin : Assoc. Prof. Dr. Ozlem FIRTINA

viii



AN ANALYSIS OF HEINRICH HEINE’S TRAGEDY “ALMANSOR”
IN RELATION TO INTERCULTURALITY
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ABSTRACT

Heinrich Heine (1797-1856), one of the most important authors of 19" century German
literature, is characterised by his closeness to various religions and beliefs, such as the fact
that he came from a family of Jewish origin and later converted to Christianity in order to
continue his profession as an author. Since he spent part of his life in his native Germany
and the rest in France, this case points to the writer’s interculturality. The tragedy named
“Almansor”, which under all the works of Heine who was successful as a poet, has not
received the attention it deserves until present day, is analysed in this study in terms of
interculturality. Heine has written in his tragic work named “Almansor” in an excellent
manner with historical data, in a perfect way, how people who actually want to live in the
same way, because of prejudices, due to the acceptance of false information put forward
intentionally or unintentionally as truth without good investigating its accuracy, lead both
themselves and their children, who are their future, to wrong ways and even to catastrophes.
Heine expresses in his tragic work, in the context of interculturality, that a multicultural life
and even coexistence is possible inside the limits of tolerance, understanding, even through
empathy. Heine expresses obviously that the problem has not with a clash of cultures or with
a clash of beliefs to do, but rather the case has with the misuse of religious values by some
cruel people for personal interests, stemming inside from tribalism, throne and tribal
quarrels, and outside especially from prejudices to do. Until present day, because of the lack
of scientific studies on this work of Heine, a first will be realised in this field with this study.



Since there is no research on this topic especially at the universities in Tiirkiye, it is expected
that this doctoral thesis will fill a big gap.

Key Words : Heine, Almansor, Interculturality.
Number of pages - 181 + xiii
Advisor : Assoc. Prof. Dr. Ozlem FIRTINA
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BOLUM 1

1. GIRIS

19. yiizy1l Alman edebiyat1 yazarlar1 arasinda 6nemli bir yere sahip olan Heinrich Heine’ nin
(1797-1856), ¢ok sayida eseri basartyla kaleme almis ve ¢ogu eseri de diinya ¢apinda taninan
bir yazar oldugu bildirilmektedir. Ozellikle sair olarak iinlii olan Heine nin az sayida tiyatro
eseri bulunmakla beraber, bu eserleri gliniimiize dek diinyanin higbir yerinde fazla dikkate
alinmadig1 goriilmektedir. Trajik tiirdeki bu eserlerden biri, 1820 yilina dayanan ve 1823
yilinda ilk kez sahnelenmis olan “Almansor” adli eserinde Heine’ nin Islam ve Hristiyanlik
catigmasinin ele alinmasi, Hristiyanlarin Miisliimanlara karsi etnik temizlik, siirgtin, goniillii
ya da goniilsiiz vaftize boyun egme gibi durumlarin ifade bulmasi ile eserin kiiltiirlerarasilik

yoniine de dikkat ¢ekildigi anlasilmaktadir.

Bu derece 6nemli bir konuya ve tarihsel arka plana sahip olan “Almansor” adli trajedinin
giinlimiize dek yeterli sayida arastirmaci tarafindan incelenmemis oldugu yapilan kaynakc¢a
taramalar1 neticesinde ortaya c¢iktigi sOylenebilir. Buna ek olarak, eserin ilk ve tek
sahnelenmesinin 1823 yilindan bugiine dek hi¢ tekrarlanmamis oldugu da eserin hak etmesi

gereken ilgiyi bulmadiginin ¢ok agik bir gostergesi oldugu goriilmektedir.

Heine’nin “Almansor” adli trajedisinde Hristiyanlarin Endiiliis’te Miisliimanlara kars1
bilhassa Granada sehrini 1491 yilinda muhasara altina aldiktan ve 1492 senesinin Ocak
ayinda kanl1 bir sekilde ele gegirdikten sonra (Hamidullah, 2003, s. 248; Jockel, 1981, s. 13)
sistematik bir tarzda uyguladiklar siirgiin, engizisyon, baski, zoraki vaftiz, etnik temizlik ve
asimilasyon hareketinin yol ag¢tig1 tarihsel trajik sonu¢ konu edilmektedir. Bu ¢alismada,
Heine’nin “Almansor” adli trajik eseri kiiltlirlerarasilik yoniiyle analiz edilmektedir. Tarihsel
bir arka plana da sahip oldugu goriilen bu eserin analiziyle, bu alandaki 6nemli bir eksikligin

giderilmesi, bu alana ilk Tiirk¢e ¢aligma olarak katki saglamasi hedeflenmektedir.
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1.1. Problem

Gecmiste oldugu gibi, giinlimiizde de degisik inanglara ve kiiltiirlere ait insanlarin ¢esitli yer
ve sekillerde hala catisma halinde olduklari bildirilmektedir. “Almansor” adli eserinde
Heine nin, Islamiyet ve Hristiyanlik arasindaki kiiltiirel baglantiy1, yani kiiltiirlerarasilik
konusunu da isledigi goriilmektedir. Heine’ nin, bu eserinde, Hristiyanlarin empatiden uzak
kalarak, miisliimanlar1 oOtekilestirmek suretiyle, onlara karsi toleranssizlik ve hatta
tahammiilstizliiklerini glindeme getirip, hareketlerinin son derece yanlis oldugunu, dogru
olmayan sonuglara vardigini ve 6zellikle yanlis anlasilmalardan dolay1 da her iki tarafin
zarar gordiiglinii agik bir sekilde dile getirdigi goriilmektedir. Bu ¢alismayla, Heine’den bu
ornek eser esliginde farkli inanglara ve kiiltiirlere ait insanlarin sorunlar1 analiz edilmekte,

bununla beraber, bu tarz problemlerin yiizyillarca devam ettigi goz oniinde tutulmaktadir.

1.2. Amacg

Bu arastirmanin esas amaci, her seyden once, diinya insanlar1 olarak diinya vatandagligini
kazanmak i¢in, kiiltiirlerarasilik baglaminda birbirimizi 6tekilestirmeden, empati kurarak
birbirimize kars1 tolerans gelistirerek, Ozellikle birbirimize tahammiil ederek birlikte
yasayabilme yollarinin varligimi ve miimkiin oldugunu Heine’nin “Almansor” adli eseri
esliginde gostermektir. Ayrica eserin 6ziinde var olan sekliyle, toplumsal olarak huzur ve
giivende yasayabilmek igin, bagkasinin yasam tarzina, inancina, irkina, cinsiyetine, diline,
rengine, siyasi ve diinya goriisiine, tabularina, 6rf ve adetlerine, 6zetle maddi ve manevi
kiiltiirtine saygili olmanin, en azindan tahammiil etmenin son derece dnemli ve elzem

oldugunu vurgulamaktir.

1.3. Onem

Federal Almanya’nin Kuzey Ren-Vestfalya (NRW) eyaletinin baskenti olan Diisseldorf’taki
iiniversiteye ismi verilen Heinrich Heine’ nin; Gotthold Ephraim Lessing, Johann Wolfgang
von Goethe ve Friedrich Schiller gibi son derece 6nemli olan bir sahsiyet oldugu oncelikle
belirtilmelidir. Ayrica bu ¢alisma, Heine’nin “Almansor” adli trajik eseri lizerine Tiirkiye’de
ve Gazi Universitesinde yapilan olan ilk tez calismasidir. Bu ¢alismanin sosyal bireyler
olarak, birlikte yasamanin zaruriyetini ve avantajlarini elde etmek ve konulara 6nyargisiz
yaklasmanin ne kadar dogru sonuglart doguracaginin, toplumsal birlik ve beraberligin

oneminin anlasilmasi agisindan da alana katki saglayacagi kesindir.
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1.4. Varsayimlar

Arastirmada analiz edilen eserler ve incelenen kaynaklar 1siginda farkli inanglara ve
kiiltiirlere ait bireylerin ylizlestikleri sorunlarin ele alinarak ¢oziim Onerilerinin olusmasi
ongoriilmektedir. Bu calismada, Kiiltiirlerarasilik kavraminin edebi eserler agisindan

oneminin vurgulanmis olmas1 varsayilmaktadir.

1.5. Simirhliklar

Arastirma konusunun sinirliliklart su sekildedir: Calisma, “Almansor” adli trajik eserin
kiiltiirlerarasilik yoniiyle analizi ile sinirlandirilmistir. Ayrica bu ¢alisma tarihsel
boyutlariyla, Islamiyet ve Hristiyanlik ¢atismasinin Ispanya modeliyle sinirlandiriimistir.
Calismada farkli inanglara ve kiiltiirlere ait insanlarin yiizlestikleri sorunlarin edebi eserlere

yansiyan yOniiniin incelenmesi esastir.

1.6. Yontem

Bu calisma teorik ve uygulama boliimlerini kapsamaktadir. Teorik bolim igin literatiir
taramasi yapilmakta, konuya 151k tutacak kavramlar bilimsel olarak tanimlanmaktadir.
Uygulama boliimiinde ise, Heine’nin trajedisi kiiltiirlerarasilik yoniiyle ele alinarak analiz
edilmekte ve yorumlanmaktadir. Bu baglamda, metin analizi ve metin yorumu ydntemi

kullanilmaktadir.

1.6.1. Arastirma Modeli

Bu bilimsel arastirmada nitel (literatiir taramasi) ve betimsel arastirma yontemleri
kullanilmaktadir. Yazara, esere, eserin yazildig1 doneme ve esere konu olan kiiltiirlerarasilik
sorununa yonelik bilgilere literatlir tarama yontemiyle ulasilmaktadir. Toplanan veriler
araciliglyla edebi metin aydinlatilmakta ve metin analizi ve yorumu yoOntemiyle

neticelendirilmektedir.

1.6.2. Evren ve Orneklem

Aragtirmanin evreni tezin konusuna iliskin mevcut olan tiim bilgilerden meydana
gelmektedir. Yazara, esere, eserin yazildigi doneme ve ayrica eserin icinde var olan

kiiltiirlerarasilik sorununa iligkin tarihsel ve sosyolojik kavramlar1 da kapsayan tiim bilimsel
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kitap, makale, tez ve internet yoluyla ulasilabilen elektronik kaynaklar calismaya fayda

saglamaktadir.

Arastirmanin orneklemini Heine’nin “Almansor” adli trajik eseri ve bu eserde analiz
edilmekte olan kiiltiirlerarasilik sorunu olusturmaktadir. Bu baglamda, 6zellikle farkli inang
ve kiiltiirlere ait bireylerin i¢ine girmek durumunda olduklar1 ¢atisma ve bu ¢atigsmanin

neden oldugu trajik durumlar irdelenmektedir.

1.6.3. Veri Toplama Araclari

Tiirkiye ve Almanya’daki kiitiiphaneler basta olmak iizere, internet (web siteleri) ve gerekli
durumlarda konuyla alakali uzmanlardan telefon, miilakat ve e-mail yoluyla veri (bilgi)
toplama yoluna da gidilebilmektedir. Ozellikle kiitiiphanelerde mevcut olan kitap, makale

ve tezlerden yararlanilmasi hedeflenmektedir.

1.7. Tanmimlar

Burada eserle alakali kavramlarin agiklamalart yer almaktadir. Bilhassa din, dil, kiiltiir,
kiiltiirlerarasilik kavramlari basta gelmek iizere, irk¢ilik ve Gtekilestirme gibi kavramlar da

bilimsel diizeyde ele alinmaktadir.

1.7.1. Dil, Kiiltiir ve Kiiltiirlerarasiik Kavramlari

Bu calismaya 151k tutacak cesitli kavramlarin, yani kelime ve ifadelerin tanimlari arasinda,
oncelikle dil, kiiltiir ve kiiltiirlerarasilik kavramlari ele alinmaktadir. Dil ve kiiltiir kavramlari
arasinda siki bir baglantinin varlig1 goz oniinde tutulursa, bu iki kavramin tanimlar ile
caligmanin odak noktasini olusturan Heine’ nin “Almansor” adli eseri ile iligkilendirilmesine
0zen gosterilmektedir. Bu iki kavramdan sonra, ¢alismanin esas arastirma yoniinii olusturan

kiiltiirlerarasilik kavrami agiklanmaktadir.

Burkart’a (2002) gore dil, bir kiiltiirel goriingii olarak insanlar arasinda haberlesmeyi ve
anlagsmay1 saglayan ve kiiltiirii de beraberinde aktaran zorunlu bir iletisim aracidir (s. 25).

Saussure’ya (1967) gore ise dil, insan kabiliyetinin sosyal bir tiriiniidiir (s. 11).

Felsefenin en aktiiel konusu olan dilin, ¢agimizda da 6énemini korudugu bildirilmektedir
(Kutschera, 1993, s. 11). Insan dilbiliminde ne kadar ¢ok derinlesirse, dile o kadar ¢ok hakim

olabildigi ve o denli diger insanlarla iletisim kurma imkanini elde edebildigi belirtilmektedir.
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Kiiltiirin de bu olgunun daima beraberinde oldugu sdylenilmektedir. Ciinkii insanin,
kiiltiir(ler) ortaminda dogdugu i¢in, dilsiz ve kiiltiirsliz yasayamayacagi, dili ve beraberinde
bulunan kiiltiirii birlikte 6grendigi bildirilmektedir (Huntington, 1998, s. 49; Stadler, 2009,
s. 33). Dil olayimin, s6z ve isaretlerle olustugu ve dilin hislerin, duygularin ve diisiincelerin

kars1 tarafa aktarildigi bir ara¢ oldugu bildirilmektedir (Lyons, 1983, s. 12-14, 287).

Aksan’a (1987) gore, “[...] dil, ayn1 zamanda her yoniiyle bir ulusun kiiltiiriiniin de
aynasidir; insanin ve uygarligin en énemli belirtisi ve araci, dildir” (s. 13; Moser, 1972, s.
78). Dili iletisim araci olarak kullanan insan ise, diger bireylerle beraber ihtiyagtan dolay1
ayni1 toplumda ve kiiltiirde yasamayi tercih eden sosyal bir aktordiir (Arendt, 1989, s. 13, 22;
Aristoteles, 1991, s. 115). Yasanan her an maziye gomiilmekte ve kiiltiir olarak tarihe
gecmektedir. Bazi diller dlseler bile, mesela, Sanskritce, Gotik gibi (Adamzik, 2001, s. 11),

o dilleri kullanan insanlarin kiiltiirlerinin daha fazla tarih sahnesinde kaldig1 goriilmektedir.

Kiiltiir kelimesinin, Latince “colere” kelimesinden, insa etmek, bakim yapmak, ikamet
etmek gibi anlamlara geldigi bildirilmektedir (Gossmann, 1978, s. 7; Hansen, 2000, s. 11-
13; Stadler, 2009, s. 38). Kiiltiiriin, bir toplum i¢in terakki oldugu (Schweitzer, 1960, s. 35),
ayrica her milletin kendine has maddi ve manevi kiiltiirii oldugu belirtilmektedir (Bonn,
1930, s. 52, 53). Kiiltiir, dilden haber veren veya dilin isareti olarak kabul edilirken; dil ise,
kiiltiiri aktaran bir araci olarak goriilmektedir. Dil ve kiiltiir tipk1 bir madalyonun iki yiizi;
bir yapragin iki sayfasi veya et ve tirnak gibi birbirlerinden ayrilmayan ve birbirlerini
tamamlayan unsurlar olduklar: ifade edilmektedir. Insanla beraber onun diisiince diinyasi,

maddi ve manevi kiiltlirii ve iletisim araci olan dilinin de bunlara bagl olarak degistigi

gorilmektedir (Eisenstadt, 1992, s. 64-87; Keller, 2003, s. 17-35).

Dil gibi maddi ve manev1 kiiltiirlerin de insanlar arasinda bir koprii vazifesini gordiikleri ve
medeniyet olarak ortaya ¢iktiklar1 sdylenmektedir. ilmin biitiin dallarinin ortaya ¢ikardig
eserler, maddi ve manev1 kiiltiiriin bir gostergesi oldugu gibi, ilim bizatihi (per sé¢) kendisinin

de kiiltiiriin bir pargas1 olarak kabul edilmektedir (Lyons, 1983, s. 268).

Rudi Keller’e (2003) gore, kainatta iki tiirlii kiiltiir bulunmaktadir: ilahi kiiltiir ve beseri
kiiltiir (s. 87). Yani, kozmoloji ve onun i¢inde goriilen kozmogonik yaratiklar: Yildizlar,
gezegenler, gokylizii vs. (Kur’an, 23, 17) veya ¢ok yakin érneklerden bahsedilirse; Manavgat
Selalesi, Urgiip Peri Bacalar1, Pamukkale, kanyonlar vs. insanlara ait olmayan bu tiir maddi
kiiltiir Allah tarafindan sebepler araciligiyla yaratilan maddi kiiltiir oldugu kast edilmektedir.
Bu durumda ruh, can, nefis, hayal giici, riiya, akil, suur, zeka, feraset, zihin, mantik, ask vs.

manevi kiiltiir kategorisine girerler. insana ait kiiltiiriin, ilk insanla basladig1 ve son insanla
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kiiltiir Uretiminin nihayet bulacagi sdylenmektedir (Huntington, 1998, s. 49). Kiiltiirii
meydana getiren insanin, geg¢ici (fani) olsa bile, biraktig1 kiiltiirlin devamli ve kalici

oldugundan biraktig1 miras kiiltiiriiyle ani1ldig1 belirtilmektedir (Fichter, 2016, s. 156).

Fichter’e (2016) gore, terim olarak ¢esitli manalar1 olan ve insan {iriinii veya yapis1 olan
kiiltiir, insanin biitiin {irtinlerini icermektedir ve her tiir amag¢ dogrultusunda yapilmis biitiin
iirlinler, eserler kiiltiir kapsamindadir (s. 152, 153). Fichter (2016), bilimsel agidan kiiltiirii
“ilkel” ve “uygar” olarak iki gruba ayirmakta, teknolojik hiineri, maddi kiiltiirii tiretme ve
kullanmada kiiltiirtin bir parcasi olarak tamimlamakta, kiiltiir ve uygarligin es anlaml
terimler olmadigint ve ozetle kiiltiiriin, toplumdaki bireylerin “ortak paylastigi toplam

kurumlarin bir bileskesi” oldugunu ifade etmektedir (s. 153-155).

Tezcan’a (2012) gore, kiiltiir giinliik hayatta sanat, miizik, felsefe, edebiyat gibi manalara
gelmekte; sosyolojide farkli olarak bireylerin toplum icindeki yasayislarindan dolay1
zamanla 6grendikleri bilgi ve becerilerin tiimii anlaminda kullanilmakta; kiiltiir kelimesi ise,
sosyolojik olarak bir toplumun tiim yasam bi¢imi olarak tanimlanmaktadir. Sonug olarak
kiiltiirlin, bir toplumun bireyleri arasinda doniisiimlii olarak alip verilen, zamanla 6grenilmis

tiim birikimlerin yasam sekli veya tarzi oldugu anlasilmaktadir (s. 195).

Kiiltiirlerarasilik kavrami ile oncelikle bir toplum icinde var olan farkli kiiltiirlere sahip
bireylerin birlikte yasamalari, aralarinda ayrimcilik yerine etkilesimin saglanmasini
hedefleyen bir olgu oldugu anlasilmaktadir. Farkli kiiltiirlerden bireyler, farkli toplumlar

arasinda diyaloglarin kurulmasi bu baglamda esas alinmaktadir.

Kiiltiirlerarasilik olgusu, birbirlerine yaklagmak isteyen insanlarin, ailelerin, cemiyetlerin,
uluslarin veya milletlerin kiiltiirel yonden birlikte yasamalarinin farkl kiiltiirlere sahip
bireylerin karsilikli anlayis ve saygi ortaminda bulunmalari ile iliskilendirilmektedir.
Gilingor’e (1993) gore, “Bir cemiyetin kiiltiirli, birarada yasayan insanlarin mubhtelif
problemlerine kars1 denedikleri ¢6ziim yollarindan meydana gelmistir. Bu ¢6ziim tarzlarinin
bir kism1 zamanla sabit hale gelerek cemiyetin biitiinline mal olur ve onun kiiltiiriinii teskil

eder” (s. 35).

Kiiltiirlerin ortaya ¢ikis yerlerine, sebeplerine ve tarihlerine bakildiginda (Toynbee, 1979, s.
9-13), kiiltiirlerarasilik olgusunun problemsiz bir sekilde olacag: diisliniilemeyecegi, baskin,
egemen milletlerin, siirekli savaslar (veya isgaller, ganimet, esaret) golgesinde yayilan
kiiltiirlerin birlikteliklerinden dogacak ortak veya ara kiiltiiriin olusmasi icin, egemen

milletler tarafindan ciddi sekilde bir yaklasim ve uzlagim ihtiyaci duyulmaktadir.
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Kiiltiirlerarasilik olgusunun olugmasi, bireylerin yiiz yiize konusup, aralarindaki problemleri
cozmeleri ve uzlagmalar icin aymi dil seviyesine sahip olmalarma da bagli oldugu
bildirilmektedir. Bu husustan dolay1 “Diller i¢in Avrupa Ortak Basvuru Metni” ¢ergevesi,
dilsel iletisim baglaminda en uygun bir yoldur. Burada bir¢ok 6§grenme metodunun yani sira
karsilikli 6grenmeyi hedefleyen “Tandem” metoduna ve “Segici Yontem (Eklektik)”
metoduna da bagvurulabilir. Esit seviyede edinilen dil seviyesi, degisik kiiltiirleri temsil eden

bireyleri daha rahat bir sekilde bir araya getirebilecegi sOylenebilir.

Kiiltiirlerarasiligin, degisik kiiltlirlerin bireyleri arasinda meydana gelen bir etkilesim
stirecinin sonunda olusan ortak bir olgu oldugu ifade edilmektedir. Yabanci kiiltiirlerle
herhangi bir sekilde yaklasima gecilirken, mutlak surette 6z kiiltliriin dikkate alinmasi1 ve
gozardi edilmemesi, aksi takdirde kiiltiirel kimlik bunalimiyla beraber toplumsal ayriliklarin
ve netice itibariyle de toplumsal bdliinmelerin (mesela, i¢ine kapanik getto halinde yasayan
topluluklar gibi) ortaya g¢ikacagi dile getirilmektedir. “[...] Bati ile temas ederek onu
benimsemeye ¢alisan miinevverlerin eski kiiltiirii reddetmelerine karsilik biiyiik kitlelerin de
miinevverlere itibar etmeyerek gelenegi devam ettirmesi ve bdylece iki ayri kiiltiiriin

yanyana yasay1p gitmesi bilhassa bu yiizdendir” (Giingor, 1993, s. 32).

Kiiltiirlerarasiligin, ihtiyagtan dolayi, bir etkilesim sonucunda olusan bir olgu olarak higbir
kiiltiire mal edilemeyecegi, ¢ilinkii bu olgunun kiiltiirlerin etkilesiminden dogan bir kiiltiir
oldugu iddia edilmektedir. Bu tiir kiiltire melez, karisik, ara, yeni veya ortak kiiltiir
denilebilmektedir (Fichter, 2016, s. 163). Bu tiir bir kiiltiiriin, diger kiiltiirlerden eserler,
birliktelikler barindirdig: i¢in, bu baglamda, bir koprii veya aracilik (mediation) gorevini
gordiigl ifade edilmektedir (Lyons, 1973, s. 443). Bu konuda degisik seviyede bir kiiltiirel
ortiismenin veya kesismenin meydana geldigi agik olarak goriilmektedir. Bu durumda biitiin
bireyler i¢in gegerli olan ve benimsenen kiiltiir dilinin kullanilmasi tercih edilmelidir (Lyons,

1973, s. 443; Lyons, 1983, s. 288, 289).

Kiiltiirlerarasiligin; 1rk, etnik koken, renk, cinsiyet, dil ve inan¢ bakimindan meydana gelen
basmakalip (Stereotyp) seklindeki kilise fikirleri reddedip, birlikte yasama sanatini
O0grenmeyi ve onu yagamayi hedefledigi goriilmektedir. Kiiltiirlerarasiligin farkl kiiltiirlerde
yetigen bireylerin sosyal ve kiiltiirel yonden birbirleriyle iletisim ve etkilesim gostermelerini
hedeflerken, zorbaligin ve koleligin olumsuz taraflarini tarihsel yonden aci verici, incitici ve
haks1z uygulamalarin1 gdstererek onlari esastan redettigi belirtilmektedir (Weber, 2006, s.

701-714).



Kiiltiirlerarasilik olgusunun, koleligi tamamen kaldirmayi, din yoniinden tolerans saglamay1
ve Ozellikle medeniyetin esas unsuru olan kadinlar1 egitmeyi ve onlara imkan saglamay1
hedefledigi, aynm1 zamanda yabancilari, kendi kiiltiirinii yok eden, orten veya yozlastiran
tehlikeli bir akim olarak degil, bilakis diger kiiltiirleri yasamis olanlar ve onlardan haber

verenler olarak goriilmesini ve dylece kabul edilmesini sagladig1 soylenebilir.

Kiiltlirlerarasilig1 ortaya ¢ikaran nedenlere bakildiginda; somiirgeciligin sonu, savas ve
isgallerin sebep oldugu miilteci akiminin neticesi olarak, ikiden fazla kiiltiirlerin arasindaki
iliskiden, ticlincii bir ortak kiiltliriin sart1 olarak, kiiresellesmenin sonucu veya bir diislince

ve yasam yolu olarak ortaya ¢iktig1 agiklanmaktadir (Yousefi ve Braun, 2011, s. 7).

Kiiltlirlerarasiligin en 6nemli sebeplerinden biri olarak gosterilen ekonomik ve politik go¢
gercegine gelince: “Su an Almanya’da her ii¢ cocuktan biri bir gd¢gmen aileden gelmektedir,
baz1 kentlerde dgrencilerin yaridan fazlas1 gé¢ kokenine sahiptir. Ulkemizde milyonlarca
insan Tirk, Dogu Avrupa ya da Afrika kokenlidir” (Schneider, 2012, s. 1). Gdglerle
meydana gelen ara kiiltiir ise, dikkate alinmas1 gereken son derece 6nemli olan bir husustur.
“Konu ‘aradaki kiultir’diir, kiltiirlerarasilik ‘ilkesi’dir ki kiiltlirlerarasilik ilkesinin,
coklugun ¢esitlilige dayal: iliretiminde duyarlilik saglamasi istenmektedir. Kiiltiirlerarasilik
‘modeli’ ile normlarin sorgulanmasi, bireylere acinmay1 ve yabanci ortamlarin yakinligini

kesfetmeyi saglayan ¢ercevelerin olusturulmasi giindemdedir” (Schneider, 2012, s. 1).

Modern toplumlarda en azindan ¢ift/iki kiiltirliliik (Barmeyer, 2012, s. 29, 30) veya
cokkiiltiirliiliik bir hayat tarzi tercih edilirken, homojen ve kapali kiiltiir gruplarinin
begenilmedigi goriilmektedir. Diger kiiltiirlere kapali olan bir milletin, kiiltiirel ve ekonomik
gelisme bakimindan kendi kendini sinirlayabilecegi, ihracat yapabilmesi ve dolayisiyla da
gelisebilmesi, diger kiiltiirlerle iletisim kurma ve is yapmasina bagli oldugu ve bu hususun

o milleti kiiltiirlerarasilik konusuna 6nem vermeye yoneltecegini sdylenebilir.

Kiiltlirlerarasiligin baslica ii¢ boyutta ortaya ¢iktigi ifade edilir. Bireysel (Mikro) boyut, grup
halinde (Meso) boyutu ve kitlesel (Makro) boyut olarak gosterilebilir (Barmeyer, 2012, s.
44, 45). Kiiltirlerarasilik; kiiltiirlemeyi, kiiltiirlenmeyi, kiiltiirlesmeyi, zoraki kiiltiirlemeyi,
bagka kiiltlirii kabullenmeyi, kiiltiirel yozlasmayla beraber kiiltiirel degisimi konularini da

kendi sinirlarinin i¢ine aldig1 sdylenebilir.

Kiiltiirlerarasilik olgusunun ayrica epistemoloji ve iletisim teorisiyle de yakin iligkisinin
bulundugu, bu iki konuya ilaveten tefsir ilminin de ¢ok biiyiik rol oynadigi, yani yorum

hareketi, anlasilmas1 gii¢ veya ¢ok manali bir konunun duruma goére en dogru bir sekilde
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anlasilmasini sagladig1 ve kiiltiirlerarasi ortaya ¢ikabilecek muhtemel yanlis anlagiimalari ve
kargasalig1 Onleyebilecegi soylenebilir. Mesela, bazilarmin “Kafir-i Mutlak™ olarak
adlandirdigi ve her tiirlii kiiltiirel yaklasimi reddettigi bir toplumu, bagkalar1 ise “Ehl-i Kitap”
kategorisinde kabul edip, o toplumla beseri ve ticari iliskilere girer, onlarla evlenir, yuva
kurar ve (helal) yemeklerini yer, sosyal hayatini kiiltiirlerarasilik olgusunun ahlaki degerleri
Olgiistinde siirdiirebilir. Bu hususta ulemanin tefsir baglaminda konuya yaklagiminin son

derece onemli oldugu goriilmektedir.

Yabanci (6teki) kiiltiirler olduklar1 gibi kabul edilip yaklasim gdsterilmedigi miiddetce
kiiltiirlerarasiligin meydana gelemeyecegi diistiniiliir. Kiiltiirler, ¢esnileriyle beraber kabul
edilmeli, ortak yonler, benzerlikler bulunmali ve boylece kiiltiirlerarasilik olgusuna yol
acilabilir. Mesela, Hz. Ibrahim’in, degisik kiiltiirlerdeki insanlarin sadece kendine mal etmek

istedigi fakat mal edemedigi ortak bir deger oldugu bildirilir (Kuschel, 2006, s. 25).

Kiiltiirlerarasilik olgusunun bireye 6zellikle Avrupa’da demokrasinin eksikliklerine ragmen
kabullenebilecek ortak bir deger olabilecegini, dayanismayi, adaleti, iyi bir hayati, ¢evreye
karst sorumluluk duygusu tasimayr ve daha toleranshi bir sahis haline gelmeyi
kazandirabilecegi dile getirilir. Kiiltlirlerarasilik olgusunun, ayni zamanda biitiin insanlar
arasinda bir dayanigsmayi temin edebildigi ve yonetim sekli olarak da, mutlak adaleti saglama

pozisyonuna sahip olmamasina ragmen, demokrasiyi 6n gordiigii soylenmektedir.

Kiiltiirlerarasilik ile baglantili olarak insanlar1 ve dolayisiyla toplumlari birbirine yaklastiran,
yanlis bilinen tutumlarin ve davranislarin yok olmasini saglayan, biiylik ¢apta bir birliktelik
olusmasina 6nemli katkis1 olan, farkl kiiltiirlerden bireylerin anlasmasini kolaylastiran bir

olgu oldugu belirtilebilir.

1.7.2. Din Kavrami

Kiiltiir kavramina ek olarak, onunla iligkili diger bir kavramin da din kavrami oldugu
sOylenir. Din bir sistem ve intizam biitiinii olarak, insanin yasamak istedigi gerektigi sinirlar
belli fakat duruma ve kisiye gore degisimi esnek olan bir yasam tarzi oldugu ifade edilir.

Mesela, her milletin anayasasi, onun beseri, sosyal ve siyasal bir dini olarak goriilmektedir.

Din, bir inang sistemi olarak ele alindiginda, itikadi ve ameli olarak iki yasam tarzinin s6z
konusu oldugu goriiliir. Bazilart her iki yasam tarzin1 yasamayi, bazilarinin ise sadece birini
tercih ettigi goriiliir. Mesela, Islam’1 din olarak kabul ettigi halde, Islam’in sartlarini yerine

getir(e)meyenlere iliskin olarak, isleri nedeniyle namaz kilamayan insanlar gibi.
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Kur’an’a gore, Allah’in sadece bir dini vardir o da Islam’dir: “Siiphesiz ki Allah katinda din
Islam’dir” (Kur’an, 3, 19); “Kim Islam’dan baska din ararsa, bu ondan kabul edilmez”
(Kur’an, 3, 85); “Sizin i¢in dinde bir giigliik kilmamistir” (Kur’an, 22, 78); “Din olarak sizin

i¢in Islam’1 segtim” (Kur’an, 5, 3).

Imam-1 Azam’a (2009) gore din su sekilde agiklanmaktadir: “Din, kelimesi mutlak
zikredildigi zaman, ondan kast edilen tasdik, ikrar [sdylemek] ve Peygamberlerin Allah

tarafindan getirdikleri hiikiimleri kabul etmek manasidir” (s. 166).

Giineng’e (1984) gore din su anlama gelmektedir: “Din, insana yaratilisindaki gayeye
ulasabilmesi i¢in, takip etmesi gereken yolu gdsteren ilahi bir nizimdir. Insanlar tarafindan
tesri edilen [agiklanan] kanun ve nizamlar din olmadigi gibi, tahrif’e ugramis ilahi dinler de
din olmaktan ¢ikar. Mutlak olarak din kelimesi sdylendigi zaman, ondan murat, hak dindir.

Batil ve muharref din, ancak mukayyed [kayitli] olarak zikredilir” (s. 9).

Heine, dinin baz1 sahislar tarafindan iyi emeller diginda kullanildigini ve bu durumdan dolay1
da din adamlaria kars1 mesafeli oldugunu, dinin havra, kilise ve cami giicleri tarafindan

kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda kullanildigin1 agsagidaki gibi ifade etmektedir:

Es ist doch eine bekannte Bemerkung, daf die Pfaffen in der ganzen Welt, Rabbinen, Mulftis,
Dominikaner, Konsistorialrate, Popen, Bonzen, kurz das ganze diplomatische Corps Gottes, im
Gesichte eine gewisse Familiendhnlichkeit haben, wie man sie immer findet bei Leuten, die ein
und dasselbe Gewerbe treiben (Heine, 1968, 1, s. 388).

Heine’nin, Yahudileri ve Hristiyanlari, 6zellikle kiliseyi ve onu tekelinde tutan Papaligi
“[...]; die Kirche, das grofle Haus, dessen Chef der Papst ist, [...]” agir bir dille hicv ettigi
goriilmektedir. Heine’ nin, “Atta Troll” adl1 eserinde ise onun biitiin inananlarla alay ettigi
gorliilmektedir: “In dem grof3en Viehstall Gottes, // den wir Erde nennen, findet // Jegliches
Geschopf die Krippe // und darin sein gutes Futter!” (Heine, 1968, I, s. 419). Burada

Heine’nin diinyay1 Tanr1’nin sigir ahir1 olarak gordiigli anlagilmaktadir.

Insanlar tarafindan yasanmis dinlerin ¢ok eski caglara kadar dayandigi, diinyanin farkli
kiiltiirlerinde, farkli cografyalarinda farkli dinlere, inanglara rastlandigi, bununla beraber,
dinlerin ortak hedeflere sahip oldugu bildirilmektedir. Ornegin, insanlara huzur saglama, yol
gosterme, dogru davranmaya yoneltme, sevgiyi asilama gibi. Dinlerin genel anlamda bu
hedeflerine ulagsmak i¢in ¢esitli degerler iizerinden insanlarin rahat ve huzurlu bir yagama
ulagmalarina da katki sagladigi ifade edilmektedir. Diinyada bilinen ¢ok sayida dinin mevcut
olmasi, ¢ok tanrili ve tek tanrili dinler arasinda bir ayirim yapilmasi geregi goriilmektedir.
Cok tanrili dinlere deginmek gerekirse, eski Yunan’a, Hindistan’daki Hinduizme bakmak

onem arz etmektedir. Hindularin reenkarnasyona, yani ruhun bir bedenden ayrildiktan sonra
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baska bir bedende yasamaya devam ettigine inandiklar1 bilinmektedir. Tek tanrili olanlar ise,
Musevilik, Yahudilik, Isevilik, Hristiyanlik ve Miislimanlik olmak iizere belirtilen din ve
inanglardan olustugu bilinmektedir. Bu ayirimin diginda Budizm gibi tanr1 yerine ahlaki
degerlerin benimsendigi inanglardan bahsedilir. Bu ¢alismada sadece tek tanrili dinlerin ele

alimmasinin ve agiklanmasinin yeterli oldugu diistiniilmektedir.

Tek Tanrr’ya inanan dinlerden birinin de Hristiyanlik dini oldugu bildirilir. Bu baglamda
Isevilik ve Hristiyanlik kavramlar1 arasinda da fark oldugu agiklanmalidir. Hristiyanlik
dininin Hz. Isa (Jesus) ile birlikte anlam kazandig1 gériilmektedir. Hz. Isa’nin tiim insanlara
yardimci olan ve Tanr1’ya ait olarak goriilen 6nemli bir figiirdiir (Bibel-Johannes, 1, 1-3).

Bilindigi gibi, Hristiyanlik inancinin 6ncesinde ise Musevilik dininin geldigi bilinmektedir.

Museviligin diinyanin en eski dinlerinden biri oldugu, bazen Musevilik i¢in Yahudilik terimi
de kullanilmakla beraber, aslinda Musevilik i¢in bir din, Yahudilik i¢in ise bir irkin
kastedildigi, Musevilik dininde Hz. Musa’nin pesinden gidilmesinin sart oldugu bildirilir.
Allah’n, kirk giin Sina yarimadasinda bulunan Tar daginda kalan Hz. Musa’ya “On Emir”
(Evamir-i ‘Asere) olarak bilinen kanununu bildirirken (Rumi, 1980, s. 329), abisi Hz.
Harun’un, Samiri’nin kavmi putperestlige yoneltmesine engel olamadigi i¢in Hz. Musa’dan
azar isittigi bildirilmektedir. Hz. Musa’nin sadece “On Emir” denilen kanundan haberdar
oldugu soylenilmektedir. Kiing’iin (1985a), “beser sozii” dedigi (s. 565) Eski Ahit’i Hz.
Musa yazmadigi gibi, onun Ahit’te 6liimii hakkinda verilen haberden dolayi, Nun’un oglu
Yusa peygamberin yazdig1 sOylenilse de kesin olarak kimin yazdig: hala tartisilmaktadir
(Friedman, 2007, s. 15-40). Musevilerin sadece ibadetle (Allah’1 anmakla) ugrastiklari,
fitneci olmadiklari; Israil’in kimligini kotiiye kullanan ve o kimlik iizerinden, dzellikle
Filistin’de soykirim isledikleri goriilen, Yahudi ve 6zellikle Siyonistlere hi¢c benzemedikleri

ve tipki Iseviler gibi, evrensel Islam ahlaki ve fitrati {izeri yasadiklar1 goriilmektedir.

Yahudiler, babalar1 belli olmayan, dul bir kadinin en biiyiik oglu Yahuda’ya izafeten
denilmektedir. Hz. Yakub’un hanimi Rahel vefat edince, Yahudilerin anasi olan dul kadinin
ogullartyla beraber énce Hz. Yakub’un (Israil) evine hizmetkar olarak yerlestigi, sonra ilk
isleri, (Rahel’in ¢ocuklarini) Bilinyamin bebek oldugu i¢in, Hz. Yusuf’u 6ldiirme planlari
yapip, onu Ken’an kuyusuna atmak oldugu bildirilmektedir. Ben-i Israil sadece Hz. Yusuf,
Biinyamin ve onlarin ziirriyetine denilir. Hz. isa’ya gore, Yahudiler, peygamber katilleri
olarak, lanetli seytanin ¢ocuklaridirlar (Bibel-Johannes, 8, 44-45). Bunlarin, Hz. Musa’ya
verilen “On Emir” ve agiklamalarindaki anahtar kelimeleri (mesela, Echad/Ehad kelimesini
Yachid’le) degistirdikleri, Ashab-1 Uhdld soykirimi ve ¢ok sayida peygamber dldiirdiikleri
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icin, Kur’an tarafindan acikea lanetlendikleri goriilmektedir (Kur’an, 2, 65, 75; 4, 157; 5, 41;
7, 166; 85, 3-8).

Kepel (1996), Yahudilerin milyonlarca Siyahi Afrikaliy1 soykirim ve esir ticareti dolayisiyla
en vahsi mahlik olduklar1 inkar edilemez derecede belgeli oldugunu ifade ederken, kdleleri
ayn1 zamanda para karsiliginda ahlak dis1 kullandiklarini da belirtmektedir (s. 104, 105).
Heine’nin, bu bilingle, Yahudilerden nefret ettigi ve kendisini onlardan ayirip Musevi olarak
gosterdigi goriilmektedir. “Pers sah1 Sirus Babil’de siirgiin yasayan Yahudilerin M. O.
534’te Filistin’e donerek hem tapinak ibadetlerini hem de ulusal kimliklerinin unsurlarini
yeniden olusturmalarina izin verdiginde Yahudilerin tarihine yeni bir boliim de baslamis
oldu” (Peters, 2010, s. 38). Peters’e (2010) gore, Yahudilerin baslayan “yeni boliimiine”
gbre, bir zamanlar siyahi Afrikalilarin maruz kaldigi soykirima bu sefer Israil ziilmiine
Filistinliler’in en barbar sekilde maruz kaldiklar1 apacik ortadadir. Tevrat’t dinlemeyen
Yahudiler, cinayet isleyerek toprak gaspina ve yerlesime hala pervasizca devam ederek hala
siirlar1 belli olmadig i¢in korsan konumunda olan Israil adinda aslinda bir terdr drgiitii olan

sozde bir devlet kurmaya ¢alistiklar1 goriilmektedir (Stein, 1998, s. 36).

Yahudilerin, kanun kitabinin kodlamasi olarak kabul edilen Misna ile ek (lahika) ve
hahamlarin tefsirleri Gemara’dan olusan (kutsal) Talmud’un; Allah’a hakaret, ahlaksizlik ve
delilik igerdigi iddiasiyla Vatikan tarafindan yasaklandig1 bildirilmektedir. Once 1242 ve
1244’te atese atilir, sonra 9 Eyliil 1553 te bir daha yakilmak tizere Roma’da Campo de’ Fiori
adl1 yerde Papa III. Julius (1550-1555) tarafindan atese atildig: belirtilir. Katolik kilisesinin,
Papa IV. Pius’tan dolay1 Talmud konusunda ikilemde oldugu goriilmektedir (Godman, 2006,
s. 32, 123). Yahudilerde, Kudiis ve Babil Talmud’lar1 olarak iki tiirlii Talmud’un oldugu
(Talmud, 1963, s. 13). Midras’in ise, Tevrat’in tefsiri oldugu iddia edilmektedir (Weiland,
1991, s. 133).

Iseviligin, Hz. Isa’nin insanlara bildirdigi vahiy hareketine denildigi ifade -edilir.
Hristiyanlik, Isevilik olmadig1 gibi, Hz. Isa’dan ¢ok sonralar1 ortaya ¢ikan (kiligli, kanl,
barbar) bir hareket olarak goriilmektedir. Incil yazar1 Matta’ya gore, havari bile olmayan
(Bibel-Matthius, 10, 2-4), kendisini 6z elestiri yaparak, en biiylik giinahkar ve sahtekar
olarak belirten ayrica Yakup oglu Biinyamin’in soyundan geldigini iddia eden Pavlos’un
(Paulus) misyonerlik hareketi, toplumdaki bazi meshur sahislara M. S. 57-62 yillarinda
yazdig1 diizmece mektuplarla basladig: bildirilir (Augias, 2011, s. 133; Bibel-Romerbrief,
11, 1; Kuzgun, 1996, s. 197; Scheffbuch, 1981, s. 3, 12-20; Weiland, 1991, s. 132, 407).

12



Kiing’iin (1985a), dzellikle giiniimiizdeki Tevrat ve Incillerin orijinal olmadiklarini, bilakis
birbirleriyle gelisen, tutarsiz ve insan sézii olduklarint “Und die Bibel des Neuen wie des
Alten Testaments, wurde wie insbesondere die Briefe des Paulus und der Beginn des
Lukasevangeliums unbefangen bezeugen — auf Erden geschrieben und gesammelt. Also
eindeutig Menschenwort [...]” (Eski ve Yeni Ahid denilen Incil, bilhassa Pavlos’un
mektuplar1 ve Luka Incili’nin baslangici tarafsiz olarak [bakilirsa] — yeryiiziinde yazilmis ve
toplanmistir. Yani apagik insansézii [...]) (s. 565) belirtmesi, giincel Incillerin Hz. Isa’yla
dogrudan alakali olmadiklar1 kesinlik kazandigi anlasiimaktadir. “Isa’nin miiridlerinin
mektuplart Hristiyanlarca ‘Yeni Ahit’ olarak kabul edilip ‘Eski Ahit’in yanina konulmustur”
(Peters, 2010, s. 25).

Johannes Incil’i harig, iki yiiz sene sonra yazildiklar1 bildirilen muhtelif ve birbirleriyle
ortlismeyen hatta yer yer tenakuzlar arz eden incillerin ortaya ¢ikmasi (Ceming ve Werlitz,
2004, s. 19; Kuzgun, 1996, s. 148, 196), hayvanlarin da bulundugu bir ahirda dogan Jesus
Christus’un korkung ¢ocukluk (infant terrible) hayatinin yazildigi (Ceming ve Werlitz, 2004,
s. 93-95; Schaper, 1957, s. 36, 47-52) incillerin M. S. 325 Iznik Konsili karariyla yasaklanip
(Ceming ve Werlitz, 2004, s. 31-33, 67-162; Kuzgun, 1996, s. 156-158; Solak, t.y., s. 28;
Weidinger, 1985, s. 394-494) ayrica buglinkii incillerde defalarca adi gegtigi (zikredildigi)
halde Barnabas’in incilinde Hz. Muhammed’ten defalarca bahsettigi i¢in apokriflere (sahte,
gizli) dahil edilmesi veya kilise tarafindan kabul edilmemesi (Barnabas, 1907, s. 50, 54, 59,
71, 72, 123, 124, 142, 175, 212; Schuck, 1954, 1, s. 47-55), Hristiyanligin dinden ziyade
kendi kendilerini kutsayan papaligin kurdugu ve hala elinde tutup yonettigi bir “Sekte”
(orgtit); “[...]; die Kirche, das grofle Haus, dessen Chef der Papst ist, [...]” (Kilise, Papa’nin
sef oldugu biiyiik ev) (Heine, 1968, 11, s. 388) oldugu anlasilmaktadir.

Musevilerin, Yahudi olmadiklar1 gibi isevilerin de Hristiyan olmadiklari; kilisenin, Hz.
Isa’yr kullanip, incilleri de saf dist birakip kendisini hatasiz gostererek, Hz. Isa’nin
mesrebine tamamen aykiri olarak, diinya savaslari dahil milyonlarca masum insanin
katledilmesine engel olmadig, bilakis 6ncii ve sebep oldugu goriilmektedir. Hz. Isa’nin
kiliseyle higbir alakasi olmadig1 gibi, kanunda da “Oldiirmemelisin!” kesin emri varken,
insan 6ldiirmenin Isevilik mesrebinde asla olmadig: bildirilmektedir. Hristiyanlara gére,
Yahudiler, Hz. Isa’nin kanini (kan grubu hig belirtilmezken) akitip, 6ldiiriirler. Kilise nin,
kendine bagli olmayan Hristiyan mezheplerine ve Incil terciimesine de savas actig1 (mesela,
Luther’in 1521°de Wartburg’ta yaptig1 terciimeden dolay1), kendisine aykir1 diisenlere karsi

sifir toleransl oldugu goriilmektedir. Hristiyanligin, Nasirali olan Hz. Isa’ya bagli Isevi bir
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hareket olmadigi, bilakis Papaligin hegemonyasinda olan hareketli, kanli bir 6rgiit (Sekte)
oldugu bildirilmektedir. Hz. isa, Allah’1n s6zii (Allahswort) oldugu icin (Kur’an, 3, 39, 45),
insan seklinde nlrani (Hologene benzer, sofrada (Maide) cennet meyveleriyle beslenen, kani
ve suyu olmayan) gayet 6zel bir yaratilista oldugu anlagilirken, ¢armihtaki kisinin kaninin

mizraktan dolay1 akmasi onun benzeri oldugu anlamina geldigi anlasilmaktadir.

Teslis inancina gelince, “[T]eslis 6gretisi, ancak miladi 325°deki iznik Konsili ve 381 deki
Istanbul Konsili’nden sonra Ortodoks Hristiyan inancinin asli bir pargasi olarak ilan
edilmistir” (Rahim ve Thomson, 2009, s. 23). Teslis konusunda emin olmayan Athanasius
“Tanrt’nin ii¢ degil, bilakis sadece bir oldugu” goriisiinii paylastigi goriilmektedir (Rahim

ve Thomson, 2009, s. 23).

Kilise erbabi, seckin ve miimtaz bir anne olan Hz. Meryem tarafindan diinyaya getirilen Hz.
Isa’y1 (Moeller, 1961, II, s. 227-231) kendi diinyevi makam ve servetlerine servet katmak
icin onu “Allah” makamina ¢ikarmakla ona en biiylik saygisizligi gosterdigi gortiilmektedir
(Kur’an, 5, 116). “Jesus fiihlte rein und dachte // Nur den Einen Gott im stillen; / Wer ihn
selbst zum Gotte machte, // Krinkte seinen heil’gen Willen” (isa, sadece bir Allah’1 sessizce
hissetti ve tefekkiir etti. Onu bizatihi Allah yapan, onun kutsal arzularin1 zedeler) (Goethe,

1946, 5. 73).

Islam dinine iligkin olarak, Kur’an’a gore iki tiir [slam vardir: Evrensel Islam ve Tarihi Islam.
Evrensel Islam, Hz. Adem’den baslayip Hz. Muhammed’e kadar olan Islam’a denilirken,
Tarihi Islamiyet ise, evrensel Islam’m iginde olup, Hz. Muhammed’le baslayip, kiyamete
kadar devam edecegine inanilmaktadir. Bu baglamda Hz. isa, Hz. Yusuf vs. hepsi Evrensel
Islam peygamberleri olduklar1 anlasilmaktadir (Kur’an, 12, 101; Rahim, 1981, s. 208).
Kur’an’in muhatap olarak, bir irki, bir kabileyi, bir ulusu veya bir milleti almayip, biitiin
inananlari veya biitiin insanlart muhatap edinmesi, Islam’in evrenselligine (Aydin, 2000, s.
11); Kur’an lisdninin Arapga ile karigik olmast onun evrensel kutsal bir mesaj olduguna
(Kur’an, 20, 113; 41, 3; Mahmud, 1964, s. 19) ve Hz. Muhammed’in iimmi yani umumi
olmasi, diger bir deyisle biitiin insanlara (cin, hayvan ve tabiata) gonderilmesi de onun

evrenselligine isaret ettigi goriilmektedir (Kastalani, t.y., 1, s. 21; Kur’an, 21, 107).

Ayn1 zamanda Tarihi slamiyet peygamberi de olan Hz. Muhammed’e (569-632) indirilen
Kur’an’m ilk vahiy El ‘Alak (Kur’an, 96, 1-4)’la M. S. 610°da baslayip, kiyamete kadar
devam edecegine inanilir. Kur’an vahiy olarak ele alindiginda, Hz. Cebrail tarafindan Hz.
Muhammed’e Mekke’ye yakin bulunan Hira magarasinda getirilen El ‘Alak Suresi birinci

sure olup, geleneksel Kur’an sureleri siralamasinda ise 96. sirada oldugu goriilmektedir.
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Islam’1n dort temel kaynagiin Kur’an, Hz. Muhammed’in hareket ve sozleri, Kiyas ve Icma

olduklar1 fslam ulemas: tarafindan bildirilir (Kathir, t.y., s. 368; Rahman, 2004, s. 123-128).

1.7.3. Irkgilik ve Otekilestirme Kavramlari

Irk¢ilik kavramina agiklik getirmek i¢in once irk kavramina deginmek gerekmektedir.
Glinlimiizde biyolojik acidan saf irkin (kesin irk) bulunmadigi belirtilir. Irk¢iligin temelini
olusturan 1k kavrami ise, “fiziksel ayricaliklara dayali bir 6nyargi” olarak agiklanmakta,
irke1 kisi, 1rk bazinda, bazi insanlari iistlin bazilarini1 da asagi seviyede oldugu diistincesinde

olan kisi olarak belirtilmektedir (Kasim, 1985, s. 9; Tezcan, 2012, s. 75, 76, 300).

Giddens (2008), 1rki sOyle tanimlamaktadir: “Irk biyolojik olarak temellendirilen dis
goriinlimiine gore bireylerin ve gruplarin yerinin belirlendigi, cesitli 6zelliklerin ya da

becerilerin atfedildigi bir dizi toplumsal iliski olarak anlasilabilir” (s. 534).

Irkcihigm ligat yoniinden su anlami igerdigi bildirilmektedir: “insanlarm toplumsal
ozelliklerini biyolojik, 1rksal ozelliklerine indirgeyerek bir irkin baska irklara iistiin

oldugunu 6ne siiren 6greti” (Tiirk Dil Kurumu, 2011, s. 1126).

Psikolojik olarak kotii bir hastalik (sari, maraz), illet, otekilestirme ve ayrimcilik olan
irkeilik, 1rkla alakali yapilan her tiirlii teorik ve pratik hale denildigi anlasilmaktadir. Mesela,
haksiz bir durumda kendi irkina destek verme durumuna irk¢ilik, kisiye de irk¢t denilir.
Glintimiizde globallesmeden ve kiiltiirlerarasiliktan dolay: saf irkin hizla melezlesip giinden
giine halk ve ulus tabakasindan millet kategorisine ¢ikarak, haksiz durumlarda ait oldugu
milleti desteklemesi de 1rk¢ilik kapsamina girdigi ifade edilir (Solak, t.y., s. 236). Tezcan
(2012), 1rkeilik kavramini, toplum iginde belli bazi kisilerin veya “gruplarin benimsedigi
tutum ve davraniglar” (s. 76) diye tamimlamakta ve irkciligi ¢esitlerken de en son asamasi

olarak Naziligi 6rnek olarak verdigi goriilmektedir (s. 301).

Hz. Muhammed’in “irk¢ilik yapan, irk¢ilik yolunda savasan ve o yolda dlen bizden
degildir!” (Davud, 3, s. 332’den aktaran Solak, t.y., s. 271) anlamindaki sozii irk¢iligin Islam
tarafindan kesin bir sekilde yasaklandigini gostermektedir. Tiim insanlar1 kiiltiirlerarasilik
bakimindan din paydasinda birlestiren Islam, “boliinmenin, pargalanmanin, kisacasi
irkeiligin, kavmiyetgiligin en biiylik diismanidir” (Solak, t.y., s. 123). Kur’an’da bu konuda
pek cok ayet olmasma ragmen, burada sadece iki ayet 6rnek olarak gosterilebilir: “Ey

insanlar! Siiphesiz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik, tanisasiniz diye sizi kavim ve
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kabilelere ayirdik. Allah katinda en degerli olaniniz O’na itaatsizlikten en fazla kaginandir.
Allah her seyi hakkiyla bilmektedir, her seyden haberdardir” (Kur’an, 49, 13); “O’nun
delillerinden biri de, goklerin ve yerin yaratilmasi, dillerinizin ve renklerinizin ayr1 ayri

olmasidir. Siiphesiz bunda, bilenler i¢in ibretler vardir” (Kur’an, 30, 22).

Irkeilik, bireyin, bagkasini 6tekilestirirken ayni1 zamanda kendisinin de 6tekilesmesine sebep
olabilir. Irk¢ilik, ayn1 zamanda degisik kiiltiir ve inanglarda egitim gdren insanlarin birlikte
yasamasini da engelleyebilir. Bu yonden bakildiginda, irk¢iligin; bir bireyin, ulusun veya
milletin tolerans, miisamaha, tahammiil ve duygudaslik duygularini da, duruma gore,

ortadan kaldirmast muhtemeldir.

Kasim’a (1985) gore, itk ayrimi 6tekilestirmeye sebep olan keyfi bir durumdur; boyle bir
durum bireyleri geri birakacak, dolayisiyla irk ayrimi (6tekilestirme) insan zihninde biiyiik
catigmalara yol agacaktir. Bu baglamda Kasim, ozellikle Siyonistlerin Filistinlilere kars1

yiiriittiigii 1rk¢1 politikayr drnek verdigi goriilmektedir (s. 12, 13).

Yahudilerin, tarih boyunca huzursuzluk ¢ikardiklar1 ve Hristiyanlara gore, Pilatus, Hz. Isa
hakkinda “Ich finde keine Schuld an diesem Menschen” (Ben bu insanda su¢ bulmuyorum)
diyerek onu tamamen sugsuz buldugu halde, onu ¢armiha gerdikleri i¢in (Koch, 1966, s.
102), Hristiyanlar tarafindan (segilmis) “lanetli halk veya ulus ve seytanin cocuklar1” (Bibel-
Johannes, 8, 43-45) olarak adlandirilip 6tekilestirilirler. Yahudilerin topluma uygun olmayan
hareketlerinden dolayr 1290 yilinda tamamen kovulmus olduklari, 1492 yilinda
(Granada’nin diistiigii y1l) {i¢ yiiz bin Yahudinin Ispanya’dan baska yerlere tehcire (gdce)
zorlandig1 bildirilmektedir (Khella, 1994, s. 533). Heine’nin “Usta” dedigi Martin Luther de
“Von den Juden und ihren Liigen” (Yahudiler ve onlarin yalanlari iizerine) adli risalesinde,
Yahudilerin profesyonel yalanlarindan, cinayetlerinden dolay1 zehirli yilanlara benzetmesi
ve seytanin secilmis lanetli ¢ocuklar1 olduklarini sdylemesi ile 6nem arz etmektedir:
“Zweifelt nicht, in Christus Geliebte, dass Ihr nach dem Teufel keinen bittereren,
gewalttdtigeren Feind habt als den richtigen Juden ... die Juden sind rechte Liigner und
Bluthunde ... sie sind giftige Schlangen, Meuchelmérder und Teufelskinder” (Bibel-
Johannes, 8, 43-45; Breuers, 2011, s. 23). Buna gore, onlarin dolayli olarak kendi (bozguncu,

muzir) hareketlerinden dolay1 toplumda otekilestirildikleri goriilmektedir.

Miisliimanlarim, Yahudilere kiiltiirel anlamda, Hz. ibrahim, Hz. Musa, Hz. Harun, Hz. Yusa,
Tevrat ve ozellikle “On Emir” gibi degerlerle; Hristiyanlara ise, kiiltiirel anlamda, Hz.

Ibrahim, Hz. Isa, Hz. Meryem ve Incil gibi ortak goriiliip kabul edilen degerlerle
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yaklagmalar1 gerektigi diisliniilmektedir. Genel olarak, farkli dinler arasi ¢atigmalarin, 1tk ve

insan ayriminin kiiltiirlerarasiligi da engelledigi kesin olarak goriilmektedir.

Yahudilerin, Miisliimanlara kiiltiirel anlamda yaklasimlari, Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz.
Harun, Hz. Yusuf'vs. tarzinda olmali, Filistinliler’e yaptiklar1 gibi (bebek, cocuk, yasli, kadin
vs. demeyip, onlarin temel yasam haklarini gasp ederek, evlerini, okullarini, firmlarini,
hastanelerini yikip, misket bombas1 gibi yasak bombalar1 hatta kimyasal kullanarak 6ldiiriip,
en iyi ihtimalle hapse atip, topraklarmi “Insan Haklar1 Mahkemesi” denilen kurulusun
gozleri onlinde gasp etmesi seklinde) olmamalidir. Bu tiir hareketlerin kiiltiirlerarasilik

olgusunun vuku bulmasina kars1 son derece ciddi bir engel olusturdugu da kesindir.

Hristiyanlarin, Miisliimanlara kiiltiirel anlamda yaklagimlari, Hz. Isa, Hz. Meryem ve Incil
gibi ortak degerler baglaminda olmalidir. Yiizyillar boyu Miisliimanlara kars: siirdiiriilen
hacli zihniyeti ve Ozellikle Vatikan’in usagi olan papaz Ximenes’in Granada’da pazar
yerinde, Miisliimanlarin kutsali olan Kur’an’1 yak(tir)masi (Heine, 2015a, s. 11; Huntington,
1998, s. 335) gibi olmamalidir. Ayrica, giiniimiizde de Isve¢ ve Danimarka’da Kur’an’n
yirtilmasi ve yakilmasi gibi degil, bilakis Lessing’in Giovanni Boccaccio nun “Dekameron”
eserinden esinlendigi (Boccaccio, 1943, s. 41) kabul edilen “Nathan der Weise” tarzindaki
bir yaklagim olmalidir. Yani, Goethe’nin: “Buch der Biicher” (Kitaplarin kitab1) (Goethe,
1946, s. 96) olarak gordiigi ve Kiing’tin (1985a), “Der Koran, so sahen wir, im Himmel
aufbewahrt, wurde als direktes Wort Gottes Satz um Satz fiir die Menschen diktiert, und ist
deshalb Satz um Satz unfehlbar wahr. Also ein in jeder Hinsicht (sprachlich, stilistisch,
logisch, historisch) vollkommenes, heiliges Buch, [...]” (Oylece gordiik ki Kur’an, gokte
muhafaza edilmis, Allah’in dogrudan s6zii olarak insanlar i¢in dikte ettirilmis ve bundan
dolay1 ciimlesi climlesine gergektir. Yani her yonden (dil, stil, mantik, tarih bakimindan)
miikkemmel kutsal bir kitaptir) (s. 565; Kiing, 2006, s. 92-110) gibi yaklasim tarzinda
olmalidir ve Islamofobi’den uzak durmalar kiiltiirlerarasilik olgusuna son derece miispet bir

sekilde etki edecegi ve olumlu yaklasim gosterebilecegi ongoriilmektedir.

Gegmiste oldugu gibi gliniimiizde de irk¢iligin kiiltiirlerarasiliga engel teskil ettigi
sOylenebilir. Uluslararas1 veya milletlerarasi kalict bir barig, tolerans ve tahammiil
saglanmadig1 miiddetge kiiltlirlerarasilik olgusunun meydana gelmesi ve siirdiiriilmesi,
Avrupa’nin Islam’a ve o6zellikle Kur’an’a karst menfi tutumu, ayrica kiiltiirlerarasilik
olgusuna son derece 6nemli katkilar1 olan gdciin engellenmesi, siginmacilarin kullandiklar
lastiklerinin kasten patlatilmas1 ve bogulmalarina seyirci kalinmasi ve bilhassa Miisliiman
gocmenlerin sinir dist edilmesi siirdiikce kiiltiirlerarasilik olgusunun olugmasi diistiniilemez.
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Amerika’nin, 15. yiizyildan beri (1492) basta Kizilderililer olmak {izere, bir¢ok yerli ulusa
uygulamis oldugu milyonlar1 asan etnik temizlik hareketinin (Genocidios de indios
americanos) halen kiiltiirel alanda da devam etmesinin yanhs oldugu goriilmektedir
(Smolinsky, 2003, s. 197). Ayrica 1srarla siyahi kiiltiirli ve siyahilerin Miisliiman ve kiiltiirel
bir grubu olan NOI ve FOI (Nation of Islam and Fighter of Islam) vs. gibi toplum akimlar1
(Kepel, 1996, s. 56-85) kasitli olarak gérmemezlikten gelmesi, “Bizden olmayan bize
karsidir” tavir ve yaklasimi devam ettikge, kiiltiirlerarasiliktan bahsetmenin miimkiin
olmadig1 goriilmektedir. Amerika’da kiiltiirlerarasilik olgusunun olusmasi igin, orada
yasayan tiim insanlarin kiiltiirleri adil bir sekilde muamele gormeleri gereklidir. Almanya’da
da Islam ve yabanc1 diismanliginin somut (miisahhas) halini gosteren yillardan beri cami ve
mescitlere yapilan sistematik saldirt ve kundaklamalar, ayrica devlet tarafindan
engellenmeyen apagik aleni saldirilar, Alman Genglik Dairesi’nin (Jugendamt) yiiz binlerce
Miisliiman bebek ve cocugun ailelerinden tiirlii bahanelerle alinip (Apartheid) sozde
Hristiyan ailelere verilmesi ve bu yolla sistematik olarak tamamen asimile edilmeleri,
Miisliimanlarin  kutsallarina karsi yapilan saldirgan ve ahlak disi hakaretler iceren
davranislar son bulmadigi miiddetce kiiltiirlerarasilik olgusundan bahsetmenin manasiz
oldugu ve sézkonusu bu olgunun olusmasinin, diger kiiltiirleri tanimak, kabul etmek ve

maddi-manevi degerlerine saygi gdstermekle miimkiin oldugu ifade edilir.

Hollanda ve Fransa’nin Islam’a ve Miisliimanlara kars1 takindigi ve Kkiiltiirlerarasilig
temelden sarsan degismeyen kati durumu s6z konusu olguyu engelledigi goriilmektedir.
Camilerin kapatilmasi, yabancilarin geri gdce zorlandirilmasi, “Avrupa Insan Haklar1”
kurulusunun gozleri 6niinde kendi irklarindan olmayanlarin asagi goriilmesi ve insanlarin
“onuruna dokunmalar1” temel haklarina saygi gosterilmeden istismar edilmeleri ve dolayl

olarak toplumsal kutuplasmalar siirdiik¢e kiiltiirlerarasiligin olusamayacagi goriilmektedir.

Avrupa mahkemelerinin salonlarinda Hristiyan haginin bas tact olmasi, mahkemelerin
tarafsizliklaria golge diisiirecegi diislinlilmiiyorsa, bagortiilii Miisliiman bir kadinin da
hakim olarak adaleti tecelli ettirecegine golge diisiiriilmemelidir. Adaletin tecelli edecegi
yerlerin tamamen tarafsiz (neutral) olmasi kiiltiirlerarasilik olgusunun esaslarindan oldugu
kabul edilmektedir. Semboller isaret diliyle belli manalar1 ifade ettikleri i¢in, ayn1 inangta
olmayanlar icin yanlis bir algiya sebep olabilmesi ihtimali, basimni (ideolojik yonden)
ortmeyen bir birey i¢in de gegerli oldugu diisiiniilebilir.

Fikren, Orta Cag’da yasayan, kendilerini skolastik diinyasindan ¢ikaramayip fosillesmis

beyinlere sahip olanlar, 21. asirda bile basortiiliiler hakkinda bakis agilar1 ve klise fikirleri
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degismedigi ve basortiilii insanlar1 6tekilestirdikleri veya bagkalarinin yasam tarzina karsi
ciktiklart miiddetge kiiltiirlerarasiligin olugsmasi ve bdyle bir olgunun vuku bulmasmin da
mimkiin olmadig1 goriisii toplumda hakimdir. Bas1 acik bir Hristiyan, Yahudi, Mecusi,
Ateist, komiinist veya satanist bir kadin hakime s6z sdylenemezken, basortiili Miisliiman
bir kadin hakimi otekilestirme hareketi, kiiltiirlerarasilik olgusuna kars1 biiyiik bir engeldir.
Bu tiir haksi1z engellerin asilmasi, ancak medeniyet bahgesine baska kiiltiirlere kars1 anlayis,
tolerans ve tahammiille girmekle miimkiin oldugu sdylenebilir. Yani 6tekilestirme yerine

duygudaslik yapilmasi kiiltiirlerarasilik olgusuna ulagim i¢in en iyi yol oldugu ifade edilir.

Milletlerin veya uluslarin dini inanglarina, kiiresel ahlak degerlerine ve kiiltiirlerine saygi
olmadan insanlarin kiiltiirlerarasilik olgusunu meydana getirmesi ve bu olgu iginde birlikte
mutlu yasamast miimkiin olmadig1 goriilmektedir. 1618 yilindan itibaren Barock doneminde
Avrupa’y1 kasip kavuran Otuz Y1l Savasglar olarak bilinen kanli mezhep savaslari (Huch,
1958, s. 192-94) ve sonrasi insanligin yasamis oldugu iki diinya savasinin tekrarlanmamasi
icin, tiim yetkili insanlarin 6zellikle dindarlarin karsilikli gériismelerle kiiltlirlerarasilig
desteklemelerinin sart oldugu ortadadir (Freund, 2000, s. 36; Kiing, 1990, s. 171; Kiing ve
Kuschel, 1993, s. 21).

Kiiltlirlerarasilik acisindan bakildigi zaman, degisik sosyal hayat tarzlart ve degerler
kiiltiirlerarasilik olgusuna engel olmamali veya bir catismaya sebebiyet vermemelidir.
Mesela, sehirli ve koylii, Avrupali ve Asyali, Amerikali ve Avrupali, basortiilii ve
basortiisiiz, erkek ve kadin olmak veya olmamak bu olguya bir engel teskil etmemelidir.
Kiiresel bir kiiltiir diisiincesi, insanlar1 kiiresel mutabik olabilecegi ahlaki ortak degerlere
(Barmeyer, 2012, s. 54) ve bir ortak dile yonlendirmektedir. S6z konusu bu iki unsur her ne
kadar miimkiin olsa bile, bu zamandan dolay1 kiiresel bir dinin su an i¢in miimkiin
goriinmedigi ortadadir (Huntington, 1998, s. 72, 81, 89, 92-114). Diinya genelinde kiiresel
bir kiiltiir savas1 uzak goziikse de, boyle bir savagin muhtemel oldugu ve bdyle bir durumun
degisik kiiltiirlere ait bireyler tarafindan bir yanlis anlagilma ve meselenin kontrolden

¢ikmasi halinde miimkiin oldugu bildirilmektedir (Huntington, 1998, s. 514-15).

Kiiltiir ve kiiltlirlerarasilik baglaminda farkli kiiltlirlere sahip insanlarin ayni ortamda
yasamas1 ve birbirleriyle iletisim kurmalari, diinya genelinde barisin yani sira empatinin
gelismesi icin zaruri bir durum olarak goriilmektedir. Kiiltiirlerarasilik olgusunun tezahiirti,
bireylerin veya toplumlarin medeni bir tarzda gosterecekleri cesaret, haktan yana olma,
tolerans ve tahammiilleriyle dogru orantilidir ve bu olgunun meydana gelmesi kolay
olmamakla beraber tamamen imkansiz bir husus olarak da goriilmemektedir. Bu ¢ergevede,
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diinyanin huzuru ve giivenligi, diinyanin ¢okkiiltiirliiliigii kabullenmesini gerektirmektedir
(Huntington, 1998, s. 525). Cokkiiltiirliiliikk olgusunun toplumda kabulii; kiiltiirlerarasilik

olgusunun da toplumdaki 6nemiyle dogru orantili oldugu belirtilmektedir.

Netice itibariyle, silahlar susmadikga, zoraki gd¢ce maruz kalan insanlarin din, dil ve kiiltiir
bakimindan asimilasyona (Barmeyer, 2012, s. 24) tabi tutulmalarina veya maruz kalmalarina
bir son verilmedigi miiddetce, isgaller, esaret, kolelik, zoraki vaftiz vs. son bulmadikea,
temel hak ve hiirriyetlere, yasam tarzlarina, 6zellikle ibadet ve basortiisii tercihine saygi
duyulmadikca, basmakalip, klise fikirlere ve tekilestirmelere son verilmedikge, kiiltlirlere
empati, tolerans ve tahammiille yaklasilmadikca, genel anlamda kapsayici bir baris ve adalet
saglanmadik¢a, insan onuruna ahlaki degerler cergevesinde saygi gosterilmedikge

kiiltiirlerarasilik olgusunun meydana gelmesinin oldukc¢a zor oldugu diisiiniilmektedir.

1.8. ilgili Arastirmalar

Bu calismaya 1s1k tutacak bilimsel kitap, makale, tezler arastirildiginda, Heine ve bir¢ok
eseri lizerine ¢esitli yillara ait ve farkli konularda yayinlara rastlanmakla beraber, Heine’ nin
“Almansor” adli eseri hakkinda yok denilecek kadar az arastirma goriiliir. Bunlardan biri
Joseph A. Kruse’nin 2005 yilia ait “Heinrich Heine: Leben, Werk, Wirkung” baslikli
bilimsel kitabidir. Bu kitap Heine’nin hayati ve eserleri hakkinda onemli bilgileri
kapsamakta ve bundan dolay1 bu ¢alisma i¢in 6nem arz etmektedir. Bagka bir bilimsel kitap
ise Bernd Witte’nin 2007 yilina ait “Jiidische Tradition und literarische Moderne: Heine,
Buber, Kafka, Benjamin” baslikli calismasidir. Bu kitap her ne kadar dort farkl kisiligi ele

almis olsa da, kitapta Heine’nin Yahudiligi iizerine faydali bilgiler oldugu goriiliir.

Kiiltiirlerarasilik bakimindan da son derece dnemli olan Heine’in “Almansor” adli trajik
eseri hakkinda Almanya’da oldugu gibi Tiirkiye’de de, 6zellikle giiniimiizde, dolayli veya
dolaysiz yok denilecek kadar az sayida akademik c¢alismanin veya arastirmanin oldugu

dikkati ¢ekmektedir.

Almanya’da simdiye kadar “Almansor” adli trajik eserle dolayl olarak ilgisi olan 6zellikle
de tarih alaninda bircok makale ve kitap bulunmasina ragmen, dogrudan alakali sayilabilen,
Mounir Fendri tarafindan Almanca yazilmig 1980 yilina ait “Halbmond, Kreuz und
Schibboleth. Heinrich Heine und der islamische Orient” (Hilal, Ha¢ ve Sibolet. Heinrich
Heine ve Islami Dogu) baslikl1 bir doktora ¢alismasinin bulundugu, ancak bu calismanin

oldukca eski bir tez oldugu goriilmektedir. Bu akademik calisma disinda, bazi eski
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sayilabilecek arastirmalarin ¢calismaya faydasi olacagi diisiiniilmektedir. Bunlarin 6zellikle
tarih kitaplar1 olmasi calismanin konusu agisindan 6nem arz etmektedir. Ozellikle
Ispanya’da Islam’m kiiltiirlerarasilik durumuyla alakali yayinlarin son derece énemli oldugu

goriilmekte ve s6z konusu bu yayinlar ¢alismanin kaynaklar boliimiinde verilmektedir.

Heinrich Heine’nin “Almansor” isimli trajik eseri iizerine yazilmis az sayida akademik
caligmadan bazilarina literatiir taramalar1 neticesinde ulasilmistir. Bunlardan biri, Constantin
Sonkwé Tayim’e ait, “Von Spanien ... bis nach Damaskus” (Ispanya’dan ... Sam’a kadar)
adli makalesidir. Fendri Mounir’in doktora calismasini kaynak gostererek, Heine’nin
“Almansor” isimli eserini Islam ve Hristiyanlik ekseninde yazdigindan, iki inancin
arasindaki anlagmazliklar1 konu edindiginden, Yahudilikten ve uzak dogu dinlerinden de
bahsetmediginden s6z edilmektedir. Heine’nin Pedrillo’yu konusturarak, Miisliimanlara
kars1 etnik temizlik (S&uberung) hareketi yapildigin1 yazmaktadir. Yazarin, ¢alismasinda
eserdeki sembolik ve mecazi ifadelerden bahsederek, Zuleima’nin diinyasina ve Almansor’a
olan etkisine, Miisliimanlar’in {ilkeyi yonettikleri donemde herkesin barig ve huzur iginde
yasadiklarina (Cues, 1948, 1, s. 14, 19), Granada’nin el degistirmesiyle Hassan’in ortaya
cikarak intikam almak istedigine, netice itibariyle arka planda Miisliman ve Hristiyanlari
birbirine diigiirmek, toplumun birlikteligini bozmak i¢in Ximenes gibilerinin olduguna
deginildigi, Hz. Isa’ya pozitif yaklastig1 halde Kur’an’1 fitne ¢ikarmak igin kasith yaktigi
bildirilmektedir. Tayim’in yazisinin, calismamizin 6zde Kiiltlirlerarasilik cercevesinde

analiz edilecegi i¢in, konumuzla dogrudan bir alakasinin bulunmadigi goriilmektedir.

Diger bir ¢aligsma, Rosa Marta Gomez Pato ve Montserrat Bascoy Lamelas’in “Die spanische
Rezeption im literarischen Werk Heinrich Heines” baglikli ortak makaleleridir. Bu bilimsel
calismada Heine’nin, Herder’in Cid-Terciimelerinden dolay1 sanatsal diinyaya yoneldigini
ve 6zellikle Ispanya’nn tarih ve kiiltiiriine ilgi gosterdigini, Ispanya olayini iki dSnem olarak
inceledigini belirtmektedirler. Pato ve Lamelas’in, “Almansor ve Zuleima” yerine “Donna
Clara und Almansor” adlarin1 kullandiklar1 goriilmektedir. Yazarlar, Heine’nin bu eserinde
Hristiyanlik ve Islam arasindaki ¢ekismenin dile geldigi iizerinde durmaktadirlar. Heine’nin
bir hiimanist olarak diger insanlara karsi toleransli davranmay1 hedefledigini belirterek,
Heine’nin “Donna Clara und Almansor” isimli eserinde ayrica monoteist dinlerin tarihsel
problemler yiiziinden ortaya c¢ikan haksizligin siyasal agidan neticelerini de ele
almaktadirlar. Pato ve Lemelas ¢alismalarinda, Heine’nin, zoraki vaftizin uygulanmasi ve
kisisel inanglarindan dolay1 insanlarin zuliim gérdiigiinii belirtmektedirler. Yazarlara gore,

Heine’nin Donna Clara und Almansor trajedisini 1823 senesinden 1824 senesine kadar bir
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nevi “Heimkehr” (Eve Doniis) olarak ve ayrica burada “lyrisches Ich” (Lirik ben) yapisinda
oldugunu agiklamaktadirlar. Yazarlar, “Donna Clara” yapitinin Fouqués’in “Don Gayferos”
isimli siirinden esinlendigini belirtmekte, ayrica Donna Clara’nin ve Almansor’un kimlikleri
hakkinda bilgi vermektedirler. Yazarlar, ¢alismalarinin sonunda, eseri tarihsel yonden ele
alip, Heine’nin hayatindan bazi kesitlerle oOrtiistiiglinii (mesela, zoraki vaftiz olay1 gibi)
belirtmektedirler. Pato ve Lamelas’in miisterek ¢alismalart her ne kadar kendine 6zgii bir
caligma olarak bilimsel olsa da, konu itibariyla ele alacagimiz kiiltiirlerarasilik yoniinden

dogrudan bir benzerlik géstermedigi goriilmektedir.

Konumuzla alakali bagka bir caligma ise Ralf Hélfner’e ait olan “Die Weisheit des Silen:
Heinrich Heine und die Kritik des Lebens” (Silen’in Hikmeti: Heinrich Heine ve Hayatin
Elestirisi) isimli eser olup, bu eserin 1. b6liimiiniin 3. maddesinde “Byrons The Giaour und
Heines Almansor” bagligi altinda, Heine’nin Almansor’unun genellikle tarihsel boyutunu
ele almaktadir. Halfner, Heine’nin 1823 senesinde yayinlanan “Almansor” ve “William
Ratcliff” adli trajik eserlerinin ortak kelimesinin 6liim yani her iki eserin de sonucta 6liimle
biten trajik eserler oldugunu belirtmektedir. Napolyon’un Misir’a yaptig1 seferden dolayi,
dogu (Orient) kiiltiirlinliin Avrupa’da popiiler hale geldigini ve Heine’ nin “Almansor” isimli
trajik eserini yazarken Fars sairi olan Cami’nin “Leyla ile Mecnun” isimli eserinin Almanca
veya Fransizca terclimesinden (1805) istifade ettigini dile getirmektedir. Hilfner, bu
caligmasinda Heine’nin “Almansor” eserini Byron’un “Giaour” eseri ile karsilastirmaktadir.
Ortak ozellik olarak, agk hasreti, makam hirsi, insan medeniyetinin yikimi gibi temel
birlikteliklerin oldugunu sdylemektedir. Izleyen sayfalarda Héilfner, Byron’un “Giaour”
1simli eserinin 6zetini vererek, “Almansor” ile olan edebi iliskilerini, yani ortak konu olarak
Hristiyan ve Miisliman savasinin ortak paydasinin zulim boyutu oldugunu dile
getirmektedir. Halfner, ayrica, bilimin ve ilmin Miisliman Kurtuba/Cordova ve bilhassa
Miisliiman Granada’da 6zellikle inang hiirriyeti konusunda zirve yaptigini, ama Hristiyan
Ispanya’sinda ise bdyle bir hiirriyetten eser kalmadigini ve buna zoraki vaftizin en biiyiik
delil oldugunu belirtmektedir. Netice olarak, Halfner’in, Heine’nin “Almansor” adl trajik

eserini bu ¢aligmanin aksine kiiltlirlerarasilik yoniinden incelemedigi anlagilmaktadir.

Konuyla alakali diger bir calisma ise, Wolfgang-Armin Rittmeier, Joseph Anton Kruse
tarafindan yayinlanan “Heinrich Heines Tragddie ‘Almansor’ — Ein Ideenmagazin” isimli
caligmadir. Bu ¢alismada, liniversite 6grencisi gen¢ Heine’nin 1820 senesinde “Almansor”
isimli trajik eserini Bonn sehrinde yazmaya bagladigin1 ve biiylik bir ihtimalle Berlin

sehrinde 1821 senesinde bitirdigini, baglangicta cok reva¢ gormese bile yine de baska
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ozelliklere, kalitelere sahip oldugunu (s. 169) belirtmektedir. Ayrica Rittmeier (2001),
Heine’nin “Almansor” eserinin, Heinrich von Kleist’in 1800’lii yillarda nisanlis
Wilhelmine von Zenge isimli kadina yazdigi bir 6zel mektupta kullandigi kavram olan
“Ideenmagazin” kalitesinde oldugunu da sdylemekte ve iddiasin1 alint1 yaptig1 bir paragrafa
dayandirmakta, s6z konusu olan bu eserin kayboldugunu ve bu eserin Heine’nin “Almansor”
eserine bir kopri olusturdugunu iddia ederek, Heine’nin ilk siirlerdeki imkansiz ask’1 konu
edindigini sdylemekte, Almansor-Zuleima 6rnegiyle kendi hayatindan (kuzeni Amalie’ye
olan aski gibi) kesitler aldigini, Bonn Universitesi’ndeki hocas1 A. Wilhelm Schlegel’den
edebi yazar ve eserler (mesela, Shakespeare’nin eserleri gibi) hakkinda detayli bilgi aldigini,
ozellikle Miisliiman-Hristiyan ¢atigsmasi veya dogu ve bati kiiltiirleri arasindaki fikir ayriligi
konularina daha fazla egildigini yazmaktadir. Rittmeier, baz1 yazarlarin Hristiyanlarin iyi ve
Miisliimanlarin ise kotii olduklar1 iddia etmeleri, Islam medeniyetine (maddi ve manevi
kiiltiirtine) olan sevgi ve merakindan dolayi, Heine nin tepkisini uyandirdigini belirtmektedir
(s. 170). Rittmeier (2001), Heine’nin islam medeniyetinin (kiiltiiriiniin) haksiz karsitligina
bir karsit olarak “Almansor” isimli trajik eserini yazdigini belirtmektedir. Yazar, Heine’nin
bu eserinde Miisliiman Berberilerin tarihini ¢alismasina esas alip, Miisliimanlar1 medeni ve
Hristiyanlar1 da barbar olarak gosterdigini belirtmektedir. Bu ¢aligmasi i¢in de Heine’nin
Bonn Universitesi’nin kiitiiphanesinden Islam medeniyetiyle alakali bircok kitap ddiing
aldigmi ve bunun 1973 senesinde Walter Kanowsky'nin “Heine als Benutzer der
Bibliotheken in Bonn und Goéttingen” adli ¢calismasinda belgelendigini belirtmektedir (s.
171). Rittmeier’in ¢alismasina esash bir sekilde bakildiginda, konumuzla alakali olarak

kiiltiirlerarasilik yoniiniin ele alinmadig goriilmektedir.

Bir baska calisma, Anne Maximiliane Jager’in 1999 senesinde yayimlanan “Wo Christen und
Heiden miteinander kiimpfen... ‘Almansor’ besall auch in Spanien manch’luftiges Schlof3”
isimli eseridir. 1821 senesinin Kasim ayinda Berlin’de yayinina baglanan Heinrich Heine’ nin
“Almansor” isimli dramatik siirinin, 1822 senesinde yazilan “William Ratcliff” ile beraber
“Tragodien, nebst einem Intermezzo” eserinde Berlin’de Diimmler Verlag tarafindan
yayinlandigini belirtmektedir. Jéger, eserin 6nce 20 Agustos 1823 senesinde son perdesi
olmaksizin gosterime sunuldugunu ve Heine’nin ilk biiylik eseri oldugunu, olayin Granada
sehrinde gectigini ve konusunu Miisliman Berberilerin Ispanya’dan siirgiinleri oldugunu
belirtmektedir. Yazara gore, Miisliiman Berberilerin 800 senelik Ispanya hakimiyeti,
Avrupa’nin medeniyeti olarak goriilmektedir. Yazarin, Hristiyanlarin Miisliimanlara kars1

yaptiklar1 savaglardan dolayr sovalye edebiyatinin gelistigini belirtirtken bu konuda
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konumuzla dogrudan alakasi olmayan tarih yoniinden bir teferruata girdigi goriilmektedir.
Jager, girdigi teferruatla alakali olarak bazi yazar ve eserlerinin isimlerini vermekte,
Heine’nin Hristiyan figiirlerini negatif olarak ve Miisliiman Berberileri de istisnasiz bir
tarzda pozitif olarak verdigini belirtmektedir. Ayrica yazar, Heine’nin, Bonn
Universitesi’nde 1819/20 kis déneminde hukuk tahsilini yaparken, arkadasi ve hocast olan
August Wilhelm Schlegel’in “Vorlesungen zur Geschichte der deutschen Sprache und
Poesie; Historisch-kritische Erkldarung des Nibelungenliedes; und Metrik, Prosodie und
Deklamation™ isimli derslerine (Vorlesungen) tliniversitede katildigimi dile getirmektedir.
Jager, Heine’nin, Nisan 1820 senesinde Gines Péres de Hita’nin “Las guerras civiles de
Granada” isimli meshur Maurenroman (Moro romanini) okudugunu ve iki ay sonra da yani
Haziran ayinda “Almansor” eserini yazmaya basladigin1 belirtmektedir. Yazar ayrica,
Herder’in ve Schlegel’in de Hita’nin bu eserinden kendi romanzeleri i¢in istifade ettiklerini
ifade ederek, Heine’nin, Gayferos’un yani sira, Anton Theodor Hartmann’in terciime ettigi
“Leyla ve Mecnun” eserini de “Almansor” eserinin olusmasinda kaynak olarak kulandigini
yazmaktadir. Jager, Heine’nin Gottingen’de Hispanistik iizerinde caligmalar yaptigini,
ozellikle Ignaz Aurelius FeBler’in “Die alten und die neuen Spanier” isimli ve 1810
senesinde Berlin’de yayinlanan iki ciltlik eserini Haziran 1820 senesinde ayrica “Almansor”
icin kaynak olusturacak bir¢cok eserin isimlerini vererek odiing aldigini, Schlegel’in
“Morayzela” isimli eserinden alinti yaptigin1 yazmaktadir. Jager, ilerleyen sayfalarda
“Almansor” isimli eserin yapisina ve romantik yonlerine deginmektedir. Ask hikayesini
merkeze alip, iki yoniinii, agk ve tarihi bir trajedi oldugunu belirtmekte ve eserden kaynak
alarak trajedinin tarihi yoniine (2 Ocak 1492) deginmektedir. Jager’in calismas1 akademik
bir ¢alisma olmakla beraber, isledigi ana konu bu ¢aligmanin konusu olan kiiltiirlerarasilik

olgusu ile dogrudan bir alakas1 olmadig1 goriilmektedir.

Biitiin bu veriler g6z 6niine alindiginda, bu ¢alismada, burada ad1 gecen ¢alismalardan farkl
olarak, giiniimiizlin en 6nemli ve aktiiel konusu olan kiiltiirlerarasilik acisindan Heine’nin
trajedisi analiz edilmekte ve yorumlanmaktadir. Bu baglamda, bir ¢catisma degil, birlikte

yasayabilme sanati ve bunun basarilmasinin 6nemi analiz i¢in baz alinmaktadir.
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BOLUM 2

2. HEINRICH HEINE (1797-1856)

Glinlimiizde Almanya’nin on alt1 eyaletinden biri olan Kuzey Ren-Vestfalya’nin bagkenti
olan Diisseldorf’ta 1797 yilinda Yahudi bir ailenin oglu olarak diinyaya gelen Heinrich
Heine’nin asil adinin Harry Heine oldugu, Universite dgrenimini 1825 yilinda Hukuk
Doktorasi (Dr. jur.) ile tamamladigi, bununla beraber, edebiyata ilgisinin hep biiyiik oldugu,
1825 yilinda meslek hayatinda Yahudi kimligi nedeniyle engellerle karsilagmamak igin
Hristiyanligin Protestanlik mezhebine gegmek zorunda kaldigi, hayati boyunca ¢ok sayida
seyahatler yaptigi, 1831 yilinda ise bir daha Almanya’ya dénmemek iizere Fransa’nin
baskenti Paris’e go¢ ettigi, vatant Almanya’ya bu tarihten sonra sadece ziyaret i¢in seyahat
amacl olarak gittigi, bu durumun “Deutschland. Ein Wintermirchen” (Almanya. Bir Kig

Masal1) adli eserinde konu edildigi (Ziegler, 1993, s. 186) belirtilmektedir.

Heine’nin, iiniversite yillarinda antisemitizm, 6tekilestirilme ve 6zellikle ilk agk1 olan kuzeni
Amalie’nin nisanlanmastyla bunalima girdigi, meshur trajik eseri olan “Almansor” lizerinde
caligmalar yapmak icin ugrastigi, 1820-1821 yillarinda Gottingen’e gittigi, hukuk tahsiline
devam ettigi ve 1821 senesinin Ocak ayinda “diiello” yapmaktan dolay1 cezalandirildig:
(Ziegler, 1993, s. 41) bildirilir. Heine’nin, 18 Mart 1821 senesinde Berlin’e giderek, Nisan
ayinda tiniversiteye kayit (Immatrikulation) yaptirmak istedigi, orada {inlii filozof Hegel’le
tanistig1 ve Karl und Rahel Varnhagen’in edebiyat salonunu ziyaret ettigi, ayrica Eduard

1991

Gans’in yonettigi “Yahudilik Kiiltiirii ve Bilimsel Calisma Dernegi”'ne iiye olduktan sonra,
Polonya’ya giderek, “Polonya Uzerine” adl1 bir eser yazdig1, bu eserin, 1823 te yayimlandigi,
1822°de “Briefe aus Berlin” (Berlin’den Mektuplar) adli ¢calismasinin yaymlandigi. 1823
yilinda Berlin’deki tahsilini bitirip, “Almansor” olarak bilinen trajik eserinin Hamburg’ta
tam halini almadan sahnelendigi, 1824 senesinde Gottingen Universitesi’ne kaydini

yaptirdiktan sonra Berlin’e dondiigii “DreiunddreiBig Gedichte” (Otuz Ug Siir) isimli eserini
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bu yillarda yayinladigi, ayni senenin sonbaharinda yiiriiyerek Harz bdlgesine gittigi, oradan
da Thiiringen iizerinden Weimar’a gegerek, August Wilhelm Schlegel’in “einen zum Islam
bekehrten Heiden” (Islam’a ge¢mis bir kafir) dedigi Johann Wolfgang von Goethe’yi ziyaret
ettigi belirtilir (Heine, 1964, s. 50; Heine, 2015b, s. 9, 85; Ziegler, 1993, s. 50).

1825 tarthinde Heine’nin, Yahudilik inancindan Goéttingen yakinlarinda Papaz Grimm
tarafindan Hristiyanligin Protestan mezhebine gectigi ve “Christian Johann Heinrich Heine”
adinm1 aldig1 (Firtina, 2011, s. 38; Galley, 1976, s. 18), 1825 senesinin Temmuz ayinda hukuk
alaninda doktorasini tamamlayan Heine’nin hukuk doktoru iinvanini aldigi. 1826’da
“Reisebilder I’ (Harzreise). 1827°de “Reisebilder II” ve “Buch der Lieder” (Siirlerin Kitab1)
isimli eserlerini yayinladig, Ingiltere’ye gidip, geri dondiikten hemen sonra 1828°de Kuzey
Italya’ya gittigi bildirilir (Heine, 2015b, s. 9). Heine’nin babasinin 02 Aralik 1828’de
oldiigii, oliim haberini 25 giin sonra aldig1 (Heine, 2015b, s. 124), 1829 senesinde 6nce
Berlin’e sonra da Berlin’e yakin olan Potsdam’a tagindigi, 1830’da “Reisebilder II1.” (Die
Béder von Lucca; Die Stadt Lucca) adli eserini yayinladigi, Almanya’daki kisitlamalardan
dolay1 19 Mayis 1831 yilinda posta arabasiyla Hamburg’tan Frankfurt ve Strazburg iizeri
Fransa’nin baskenti Paris’e go¢ ederek, orada Balzac, Hector Berlioz, Ludwig Borne,
Frederic Chopin, Alexandre Dumas, Alexander von Humboldt, Viktor Hugo, Liszt ve
George Sand gibi sahsiyetlerle tanistigi, ¢alismalarinin ise terciimani Adolphe-Frangois
Loeve-Veimars araciligiyla yayinlandigi (Heine, 2015b, s. 9, 15; Heine, 2017a, s. 14),
Almanya’dan da Franz Grillparzer, Friedrich Hebbel, Georg Herwegh ve Richard Wagner
gibi yazarlarin onu ziyaret ettikleri, Almanya ve Almanlara kars1 sevgi-nefret ikileminde
kaldig1, onlar1 hem sevdigini ve hem de siddetle alayli bir sekilde elestirdigi, sadece seyahat
ve annesini géormek amaciyla iki kez, yani 1843 ve 1844 yillarinda, Almanya’ya geri donme

imkan1 buldugu ve dlene dek Paris’te yasamis oldugu bildirilmektedir.

Heine’nin, Fransa’da Alman edebiyatinin taninmasina katki saglamak istedigi, bunun yani
sira, “Augsburger Allgemeine Zeitung” (Augsburg Genel Gazetesi) adli gazetenin Paris
muhabiri olarak calistigi, Fransa’da onemli sahsiyetlerle etkilesim igine girdigi, kendisi
esasen Fransa’ya go¢ etmeden once de Onemli sahsiyetlerle tanisma firsatini yakaladigi
belirtilmektedir. Bu is iligkilerinin aksine Heine’nin agk iliskilerinde sikintilar yasadigi
sOylenebilir. Kuzenleri Amalie ve Therese i¢in karsilik alamamis oldugu duygular
gosterdigi, son askt Mouche adindaki ama asil ad1 Elise Krinitz olan geng kizdan da bir

karsilik alamadig1 goriilmektedir.
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Heine’nin Bavyera Eyaletinde bulunan Augsburg’ta yayimlanan “Allgemeine Zeitung”
isimli gazetenin Paris muhabiri gorevini yaptigi, 1840 senesinde daha once kaleme aldig:
ama bitir(e)medigi eseri olan “Der Rabbi von Bacherach” (Bacherah Hahami) isimli
romanini yayinladigi, 1833 senesinde “Zur Geschichte der Religion und Philosophie in
Deutschland” (Almanya’da Din ve Felsefenin Tarihi Uzerine) olan eserini yayinladigi, bu
eserini, daha gelistirilmis haliyle 1835-1836 senesinde ii¢ kitaptan/ciltten olusan “Die
romantische Schule” (Romantizm Okulu) isimli eser olarak yayinladigi, Madame de Staél
(1766-1817)’in “De L’Allemagne” adli eserini hem 6vdiigii ve hem de elestirdigi, onun
kitabini, Tacitus’un “Germania” adli eserine benzettigi ve kaynagi Hristiyanlik olan Orta
Cag siirinin tekrar dogusu olan ve en 6nemli temsilcilerinin de August Wilhelm ve Friedrich
Schlegel kardeslerin olduklar1 Almanya’da bulunan Romantizm Okulu’nun, Fransa’dakine
benzemedigini ifade ettigi (Heine, 1947, s. 15; Heine, 1964, s. 11; Heine, 2015b, s. 40, 54),
bu eserde, sadece Romantizmle degil ayn1 zamanda “Klassik” ve “Aufkliarung” akimlariyla
da ilgilendigi belirtilir (Firtina, 2011, s. 40-42). Romantizm Okulu’na ilk kars1 ¢ikan sahis
terciiman Johann Heinrich VoB oldugu da bu baglamda 6nemlidir (Heine, 1964, s. 31). Bu
donem zarfinda Prusya’da Heine’nin eserlerinin ve ardindan “Junges Deutschland” (1830-
1850) olarak bilinen donemin (Gen¢ Almanya) bazi yazarlarinin biitiin yazilarina yasak
getirildigi goriilmektedir. Yasaktan dolayr 28 Ocak 1836 yilinda Heine’nin “An die Hohe
Bundesversammlung” (Yiiksek Federal Meclisine) baslhigiyla ayn1 adrese Paris’ten sikayet
tarzinda bir mektup yazdigi ve savunma olmadan verilen kararin adilane olmadigini dile
getirdigi (Heine, 1968, IV, s. 299, 300), 1836 senesinde Fransa hiikiimetinden politik
GoOcmen statiisii ile maddi yardim aldigi, aym1 sene kendisine tedavi gordiigii doktoru
tarafindan sarilik hastasi teshisi konuldugu, 1837 yilinda gozlerinden rahatsizlandigi, 1838-
1840 yillarinda siir diinyasinda Avrupa’da iin saldig1 goriilmektedir.

Heine’nin, 1833°te tanisti1 yalniz basina yasayan on sekiz yasindaki ayakkabi saticisi olan
ve “Mathilde” diye adlandirdigi Augustine Crescence Eugenie Mirat’la (1815-1883) 31
Agustos 1841°de Paris’te Mirat’in istegi iizerine Katolik mezhebine gore Saint Sulpice
kilisesinde evlendigi, hanim1 Mathilde’ye Yahudi kdkenli oldugundan hi¢ bahsetmedigi ve
bebekleri olmayan ¢iftin mutluluklari da uzun siirmeyince, hanimi Mirat’1 “Celimene” adl1
siirinde sOyle hiciv ettigi goriilmektedir: “Deine Niicken, deine Tiicken, // Hab’ ich freylich
still ertragen. // Andre Leut’ an meinem Platze // Hatten ldngst dich totgeschlagen”

(Kaprislerine, sinsiligine // Tabiki sessizce katlandim // Yerimde olan diger insanlar // Seni
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coktan oOldiiriirlerdi) (Heine, t.y., I, s. 304). Bu ifadeler ile Heine’nin ask iligkilerindeki

olumsuzluk tekrar agikca goriilmektedir.

Heine’nin 1843 senesinde “Atta Troll” adli meshur satirik eserinin sekillendigi, bu esnada
Paris’te Karl Marx’la tamistigi, 1844 senesinde “Deutschland. Ein Wintermérchen”
(Almanya. Bir Kig Masal1) isimli hiciv igerikli eserinin yayinlandigi ve ayn1 senenin Aralik
aymmda amcas1 banker Salomon’un o6ldiigiiniin ilan edildigi, 1846 senesinde hastaliginin
goriliir diizeyde ilerlemesi iizerine, Friedrich Engels’in onu Paris’te ziyaret ettigi, ayni
senede 1846°da, sevdigi, saydig1 ve takdir ettigi Goethe’nin “Faust” isimli meshur eserine
ismen de olsa ¢ok benzerlik gosteren “Der Doktor Faust, ein Tanzpoem, nebst kuriosen
Berichten iiber Teufel, Hexen und Dichtkunst” (Doktor Faust, Bir Dans Sairi ile Birlikte
Seytan, Cadilar ve Siir Sanati Uzerine Tuhaf Haberler) adli eserini tamamladigi, 1847
senesinde “Atta Troll. Ein Sommernachtstraum” (Atta Troll. Bir Yaz Gecesi Riiyasi) adl

eserini yayinladigi bildirilir.

Heine’nin 1848 senesinin Mayis ayinda “Louvre” miizesini gezdigi, agir hastalandigi,
Neurosyphilis veya fel¢ hastaligina yakalandigi, “Matratzengruft” olarak adlandirdigi
yatalak durumuna diistiigii (Heine, 1968, I, s. 231), 1850 senesinde “Hatiralar” adli ve
1951°de “Historien” (Tarihler), “Lamentationen” (Agitlar) ve “Hebrdische Melodien”
(ibrani Melodiler) gibi ii¢ béliimden olusan “Romanzero” adl1 eserini ve 1854 senesinde de
“Vermischte Schriften” (Cesitli Yazilar) adli eserini yaymladig bildirilir. Heine’nin, yatalak
halde oldugu, “Mouche” olarak adlandirdig1 otuz bir yasindaki Elise Krinitz adl1 Alman asill
evlatliktan bakim yardimi aldig bildirilir (Heine, 2017a, s. 15, 16). Ayrica, Mouche’nin
“Camilla Selden” adiyla Heine’nin en son aski oldugu sdylenebilir (Heine, 1964, s. 171).
Heine’nin, 17 Subat 1856°da Paris’te bir ¢esit siirgiin (im freiwilligen Exil) hayatinda vefat

ettigi ve li¢ giin sonra naaginin Paris’teki “Montmartre” mezarligina defnedildigi bildirilir.

Heine’nin, sadece Almanya’da degil ayn1 zamanda diinyada da iinlii bir sair ve yazar olarak
tanindig1 (Firtina, 2011, s. 37), Almanca’nin yam sira Ibranice, Fransizca ve Ingilizceyi
bildigi anlasilmaktadir. Eserlerinde, 6zellikle trajik olanlarda, kendi 6zel hayatindan bazi
kesitler ve izlenimler goriilmektedir. Heine’nin, Gotthold Ephraim Lessing (1729-1781) ve
Johann Wolfgang von Goethe’nin (1749-1832) diisiince diinyasin1 modern diinyaya kars1
savundugu; Goethe’ nin 22 Mart 1832 yilinda vefatinin onu son derece iizdiigii ve “Tanrilar
cekip gitti, Goethe 6ldii” (Aytag, 1983, s. 326; Heine, 2015b, s. 87) diyerek iiziintiislinii dile
getirdigi goriilmektedir. Hem son derece sevilen ve hem de son derece nefret edilen bir yazar
olan Heine’nin, yikici, nihilist, duygulu, genellikle ikilemde (Ambivalenz) kalan (Freund,

28



2000, s. 116; Glaser, Lehmann ve Lubos, 1985, s. 231) tehlikeli bir 6zellik gosterdigi
anlasilmaktadir. Heine nin, elestiri ve hicvin (taglama) yani sira ironide de nam yaptig1 i¢in,
ne sosyalizm ne romantizm ve ne de liberalizm akimina dahil edilebilir; onun ironisinin ise
lirigini tamamen 6rtmiis oldugu belirtilmektedir (Aytag, 1983, s. 326). Heine’den Once ironi
(Ironie) sanatini; Sokrates’in felsefi konular1 sorgulamasini Friedrich Schlegel, “mantiksal

giizellik” olarak tanimladig1 goriilmektedir (Heine, 2015b, s. 22).

Heine’ye (1964) gore, miisfik (merhametlilerin en merhametlisi) olan Allah (en) biiyiik bir
ironi ustasidir (s. 71). Heine’nin bu iddiasinin dogruluguna dair Tevrat ve Kur’an’dan bazi
ornekler verilebilir: “Diinya’y1 kurdugumda sen nerdeydin?”’ (Bibel-Hiob, 38, 4). “Allah’in
ayetlerini inkar edenleri, peygamberleri sebepsiz olarak oOldiirenleri ve adaleti emreden
insanlar1 dldiirenleri acikli bir azapla miijdele!” (Kur’an, 3, 21; 87; 4, 93; 5, 29, 33, 60; 6,
138, 139; 7, 40). Bu 6rnekler dogrultusunda Heine’nin ¢esitli dinlere olan ilgisi ve yaklagimi

anlasilabilir.

2.1. Heine’nin 19. Yiizyll Alman Edebiyatindaki Yeri

18. yiizyilin sonlarinda diinyaya gelen Heine’nin 1856 yilinda 6liimiine dek hayatini 6nce
vatant Almanya’da ve daha sonra goc ettigi Fransa’da gecirdigi, iinlii bir sair ve yazar olarak
meslegini de hem Almanya ve hem de Fransa sinirlar1 i¢inde icra ettigi ve 19. ylizy1l Alman
edebiyati kapsaminda en taninmis kisilikler arasinda yer aldigi goriilmektedir. Heine’nin
eserlerinin daha ¢ok 1830-1848 yillarin1 kapsayan “Das junge Deutschland” edebi akimina
dahil edildigi sOylenebilir, bununla beraber kendisinin iinlii eserlerinden biri olan “Die
romantische Schule” ele alindig1 zaman, Heine’nin Alman Romantik (1798-1830) donemine
olan baglantis1 da acik¢a anlagilabilir. Bu edebi donemler zarfinda eserler vermis olan
Heine’nin 19. yiizy1ll Alman edebiyati agisindan 6nemine iliskin Ayta¢ (1983), sunlari
belirtmektedir:

Heine zamaninda ve 6liimiinden sonra hem goklere ¢gikarilmis, hem de siddetle saldiriya ugramis
bir yazardir. O, bir yandan her seyi, biitiin degerleri, popiilarize eden, basite indirgeyen bir
sairdir, ote yandan da her seyi cift optige vuran, iki anlamli hale getiren, slipheci oyuncu bir
ustadir. Yikicidir, nihilisttir, ama aym1 zamanda da duygulu ve tehlikeli, uyamk bir sairdir.
Cagdaslar1 arasinda halkin bugiin bile sarkililarinda yasattigi sairler Morike ile Heine’dir (s.
326).

Heine’nin, Romantizm Okulu veya Romantik Okul olarak terciime edilebilen “Die
romantische Schule” adli eserinde, sadece Romantizm akimiyla ilgilenmedigi, ayn1 zamanda
Klasik ve Aydinlanma akimlartyla da baglanti kurdugu ¢ok agik bir sekilde goriilmektedir

(Firtina, 2011, s. 40-42). Heine’nin bu iinlii eseri esasen onun Alman edebiyatina verdigi
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degerin bir kanit1 ve 6zellikle de 19. ylizy1l Alman edebiyatinin bir sahsiyeti olarak diger

tiim sahsiyetlerin de {izerinde durdugu bir eser oldugu goriilmektedir.

2.2. Heine’nin Yahudi Kimligi ve Hristiyanhga Gegisi

Heine’nin, dogum belgesine gore, Yahudi kdkenli bir Alman vatandasi oldugu, asil isminin
Harry Heine oldugu belirtilir. Heine’ nin, toplumun 6tekilestirmesinden dolayi, camur veya
bal¢ik manasinda olan ve topluma yabanci olan Harry adi yerine o kelimeye benzeyen ve
Alman Hristiyanlarinin kullandiklar1 “Heinrich” admi (mesela, Heinrich B6ll, Heinrich

Laube, Heinrich von Kleist gibi) kullanmay1 tercih etmis oldugu goriilmektedir.

Yahudiliginden dolay1 6tekilestirildigi iddia edilen Heine’nin, evliliginde de ailevi sorunlar
yasamamak igin, biitlin omrii boyunca, Almanca bilmeyen ve onu 6grenmeyen Mathilde
adin1 tasiyan ve asil adi Augustine Mirat (1815-1883) olan hanimindan, Hristiyanlik 6ncesi

olan Yahudi inang ve kimligini 6liinceye kadar glindeme getirmedigi goriilmektedir.

Heine’nin, toplumun her yerinde, sosyal hayatin sagladig1 imkanlardan mahrum kalmamak
ve hayatin1 devam ettirebilmek, 6zellikle liniversitede gorev alabilmek igin, hi¢cbir zaman
yasayip uygulamadigi Yahudiligi birakmaya ve 1825 yilinda sirf diinyevi islerinde aksilikler
yasamamak ve meslek hayatinda Hristiyanlar tarafindan engellemelere maruz kalmamak
i¢cin Hristiyanligin Protestan mezhebine, inanmayarak ve istemeyerek de olsa, ge¢gmis oldugu
anlagilmaktadir. Bu gibi nedenlerden dolayr Yahudilikten Hristiyanliga gecen Heine’nin,

Johann Heinrich Heine adin1 aldig1 gortilmektedir (Firtina, 2011, s. 38).

Heine’nin, aslen Yahudi degil de Musevi olduguna inandig1 ve kendini Yahudilerden
distanze ettigi icin inan¢ bakimindan, Xenophanes’in de paylastig “bir Allah” (Diels, 1957,
s. 16-18; Weischedel, 1979, I, s. 42-44) inancindan dolay1 etkilenmedigi fakat zoraki
vaftizden dolayr Hristiyanlar1 agir bir sekilde hicvettigi (persiflieren) goriilmektedir.
Heine’nin, 1826 yilinin Ocak ayinda vaftiz olayi ile ilgili olarak arkadasi Moses Moser’e:
“Ich bin jetzt bei Christ und Jude verhaf3t. Ich bereue sehr, daf ich mich getauft hab” (Ben
simdi Hristiyan ve Yahudiler tarafindan nefret ediliyorum. Kendimi vaftiz ettigim i¢in ¢ok
pismanim) diye yazdig bildirilir (Ziegler, 1993, s. 57). Heine’nin din ile iligkisinin aslinda
bir kararsizlik i¢cinde oldugu soylenebilir. Her ne kadar zorunlu olarak Hristiyan olmay1
secmisse de, esasen dlmeden once kendisinin Yahudi kimligini korudugu belli olmaktadir.
Heine hayati boyunca ne tam olarak Yahudilik dininin gereklerini, ne de Hristiyanlik dininin

ibadetlerini yerine getirir. Yani Heine’nin, herhangi bir havrada veya kilisede dua ettigi
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tespit edilmedigi bildirilir. Bu kararsiz tutumu, Heine’nin Almanya’ya olan kararsizlig1 ve
sevgi ile nefret arasinda gidip gelen bir bagin olusmasina neden oldugu kesindir. Unlii Heine
uzmani Joseph A. Kruse (2005), Heine’nin doktorasini bitirmeden hemen 6nce Hristiyan
dinine geg¢mesine deginmekte ve vaftizin aslinda onun Almanya’daki entegrasyonu
acisindan umdugu kadar etkili olmadiginin altin1 ¢izmektedir: “Die erhoffte Integration, wie

Heine bald spiiren sollte, war mit der Taufe vergeblich angestrebt worden” (s. 30).

2.3. Heine’nin Almanya’dan Fransa’ya Gocii

Heinrich Heine’nin Paris’e go¢iiniin, keyfi bir durum olmadig1 goriilmektedir. 19. ylizyil
Almanya’sinda onun doneminde oOzellikle Yahudi kimliginden dolay1 otekilestirildigi
iddiasiyla, kiictikliigiinde kismen de olsa iginde biiyiidiigii Fransiz kiiltiirline yabanci
olmadigindan, 6zellikle meslegini Diisseldorf’ta icra edememekten ve ozellikle vurguladig

sosyal engellemelerden dolay1, Paris’e go¢ etmek durumunda kaldig: bildirilir.

1825 yilinda Heine’nin isteksiz de olsa Yahudilikten Hristiyanliga ge¢mesine ve higbir
zaman Yahudiligi ve Hristiyanli§1 yasamamasina ragmen, otekilestirilmenin, sosyal toplum
disina kasith olarak itilmenin devamli surette devam ettigi iddiasiyla ve Almanya’daki
akademik ¢aligmalarinin kisitlanmasini gerekce gostererek Paris’e goc etmeyi tercih ettigi,
19 Mayis 1831 yilinda posta arabasiyla Hamburg’tan Frankfurt ve Strazburg {izerinden
Fransa’nin bagkenti Paris’e gitmis oldugu genel kaynaklardan anlasilmaktadir (Heine,
2015b, s. 67). Heine’nin, Fransa’da bir ¢ok {inlii yazar, miitefekkir, filozof, edebiyat¢i Alman
ve Fransiz meslekdaslariyla veya genel olarak toplum tarafindan bilinen meshur
sahsiyetlerle genellikle ziyaret maksadiyla tanismis, bu suretle, ¢ok hareketli bir sosyal

hayatin i¢ine girmis oldugu goriilmektedir.

Heine’nin 1836°da Fransa hiikiimetinden politik gd¢men statiisiiyle beraber maddi yardim
aldig1, 1838-1840 yillarinda siir diinyasinda Avrupa’da {in saldig1, 1833’te tanistig1 Mathilde
dedigi Augustine Mirat’la 1841°de Paris’te evlendigi ve hayatina Paris’te devam ettigi ifade
edilir. Fransa’ya gog ettikten sonra siirekli hastalandig1 goriilen Heine’nin 17 Subat 1856
yilinda Paris’te vefatindan once Allah’in giinahlarim1 bagislayacagini umut ettigini ve
insanlardan da hatalar1 i¢in 6ziir diledigi bildirilmektedir (Heine, 2017b, s. 130, 131).
Kur’an’in ve Hz. Muhammed’in bildirdigine gore, Allah tovbekarlarin giinahlarini affetmeyi
sever (Kur’an, 110, 3; Mace, 1982-1983, 10, s. 32, 33). Oliimiinden 6nce Heine’nin 19.

ylizy1l Alman edebiyatina biiylik katki saglayan “Die romantische Schule” eseri, romantik
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donemin tiim sair, yazar ve filozoflarini kapsadig goriilmektedir. Baz1 eksikler olsa bile, bu
yoniiyle 19. ylizy1ll Alman edebiyatin1 okurlara tanitig1 (Firtina, 2011, s. 40-42) ve 6zellikle
Fransizlara Alman edebiyati ve kiiltiiriinii de tanitmasi bu eser vasitasiyla gergeklestigi

anlagilmaktadir.

2.4. Heine’nin One Cikan Eserleri

Heinrich Heine’nin eserleri kronolojik olarak ele alindigi zaman soyle siralanabilir:
“Gedichte” (1821), “Almansor” (1820-1823), “Tragddien, nebst einem lyrischen
Intermezzo™ (1823), “William Ratcliff” (1823), “Reisebilder” (1826-1831), “Die Harzreise”
(1826), “Ideen, das Buch le Grand” (1827), “Englische Fragmente” (1827), “Buch der
Lieder” (1827), “Franzosische Zustidnde” (1833), “Zur Geschichte der neueren schonen
Literatur in Deutschland” (1833), “Zur Geschichte der Religion und Philosophie in
Deutschland” (1834), “Die romantische Schule” (1835-1836), “Der Salon” (1836-1840),
“Uber Ludwig Borne” (1840), “Neue Gedichte/New Poems” (1844), “Atta Troll. Ein
Sommernachtstraum” (1844), “Deutschland. Ein Wintermarchen” (1844), “Romanzero”
(1851), “Der Doktor Faust” (1851), “Les Dieux en Exil” (1853), “Die Harzreise” (1853),
“Lutezia” (1854), “Vermischte Schriften” (1854) (Firtina, 2011, s. 38, 39; Heine, 2015b, s.
65-69).

Tiim bu ¢aligmalar arasinda Heine’nin 6ne ¢ikan eserleri hakkinda su agiklamalar yapilabilir:
“Die Harzreise” (1826) adli eserini Heine’in, 1824 senesinin sonbaharinda 6grencilik
hayatinda Almanya’nin Harz bolgesine yayan olarak yaptigi dort haftalik gezisini rapor
halinde kaleme aldigi, bu yapitinda Gottingen sehrinden yola ¢ikip Harz bolgesinden
gecerek Brocken iizerinden Ilsenburg’a kadar olan yaya gezisini ve bu gezi esnasinda
karsilagtign tanidik veya tanidik olmayan insanlari anlattigi, bu gezideki miisahedatta
Allah’in kudretini, sanatin1 ve sanatinin hikmetini (tabiati ve insanlari ni¢in yarattigini)
giindeme getirdigi sdylenebilir. “Gott hat den Menschen erschaffen, damit er die Herrlichkeit
der Welt bewundere. Jeder Autor, und sei er noch so grof3, wiinscht, da3 sein Werk gelobt
werde. [...]” (Allah insan1 yaratti, ta ki o [insan] diinyanin hasmetine hayran kalsin. Her
yazar, kendi ¢apinda, sanatinin §viilmesini arzu eder) (Heine, 1992, s. 44). Aytac’a (1983)
gore, bu yapit, Thiimmel’in seyahat romanlari, romantik roman ve Washington Irwing
(1783-1859)’in caligmalarinin bir benzeridir. “Subjektif usliptaki bu seyahat tasviri,

Heine’nin nesir halinde yazdig1 seyahat tablolarinin ilkidir. Yazarin kendi degisiyle tabiat
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tasviri, espri, siir ve Washington Irwing tarz1 gézlemlerin bir karisimidir” (s. 327). Heine’nin
tabiati tasvir eden bu Harz-Seyahati raporunun, 1826 yilinda Hamburg’ta bulunan Hoffmann

& Campe yayinevi tarafindan yaymlandigi bildirilir.

Heine’nin “Das Buch der Lieder” (1827) baslikl1 ve 237 siirden olusan bu eserinin ilk biiyiik
siir kitab1 oldugu, 1817 ile 1826 yillar1 arasinda kaleme almis oldugu siirlerini i¢erdigi, bu
eserin politik siirleri de (mesela Berlin gibi) igerdigi goriilse de, kuzeni Amalie’yle olan
mutsuz aski lizerine daha fazla siir icerdigi goriilmektedir. Eserin, “Traumbilder”, “Lieder”,
“Romanzen”, “Sonette”, “Lyrisches Intermezzo”, “Die Heimkehr”, “Die Nordsee” gibi
boliimlerden olustugu (Heine, 1968, 1, s. 549-551), Heine’nin bu eserinin ilk defa 1827

yilinda Hamburg’ta bulunan Hoffmann & Campe yayinevi tarafindan yayinlandig: bildirilir.

“Atta Troll. Ein Sommernachtstraum” (1843). Heine’nin bu eserini, 1841 senesinin
sonbaharin sonlarma dogru kafiyesiz epik siir (Versepos) tiirlinde politik siir sanati
doneminde kaleme almis oldugu, bu yapitin1 degisik nedenlerden dolay1 tamamlayamadigi
ve bu eserini bir tiirlii insaat1 bitmeyen Ko6ln Katedraline (K6lner Dom), Schelling’in “Gotte”
isimli eserine vs. benzettigi goriilmektedir. Ik bdliimiinde (Caput I) Heine nin su bilgilere
yer verdigi bildirilmektedir: Atta Troll ve hanimi Mumma isminde meydanlarda dans eden
iki ay1, bir dans esnasinda Atta zincirlerinden kurtulur ve kagmay1 basarir, fakat hanimi
Mumma kagmay1 basaramaz. Roncesvalles’teki ininde alt1 yavrusuyla yasayan Atta Troll
yine de hanimi Mumma’yr ¢ok oOzler. Atta, yavrularina, insanlarin hayvanlar1 kendi
boyunduruklarina alip onlar1 para kazanmak i¢in kullandiklarin1 ve bu sebepten dolay:
hayvan haklar1 i¢in miicalede etmek istedigini anlatir (Heine, 1983, s. 9-14, 204). Eserin,
XXVII Caput’tan ve ek olarak bes boliimlik bir Parerga’dan ve iki boliimlik bir
Paralipomena’dan olustugu ve 1843 tarihinde basildigi, Ayta¢’a (1983) gore, bu hiciv
karakterli eserin konusu edebiyattir. “Heine, bu hiciv destaniyla devrinin glidiimlii
sairleriyle, 6zellikle Herwegh ve Friligrath’la alay eder. Kendisi riiya alemine siginir, burada

Helen Diana’y1, romantik peri Abunde’yi ve Yahudi Herodias’1 bulur” (s. 328).

“Neue Gedichte” (1844). Heine’nin 1837 senesinde “Buch der Lieder” isimli siir kitabi i¢in
planladig1 eseri oldugu ifade edilir. Paris’te kendisini ziyaret ettigi sOylenen Karl Marx’in
etkisinde kalarak kaleme aldig1 6zellikle “Neue Gedichte” isimli siirleri, Heine’nin taglama
(hiciv) bakimindan en etkileyici eseri olarak goriildiigli, Heine nin baz1 hicivleri (Satiren)
sansiire ugradigi, kitaptan cikarildigi, vefatindan (1856) sonra Nachlese’de basildigi, bu
caligmasinda da Heine’nin, Almanya’ya olan samimi bagini ve sevgisini agik olarak ifade
ettiginin goriildiigi belirtilir (Aytag, 1983, s. 329).
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“Deutschland. Ein Wintermérchen” (1844). Heine’nin 1843 yilinin Kasim ayinda Paris’ten
Almanya’ya, memleketini ayn1 zamanda annesini gérmek icin, Hamburg’a yaptig1 seyahati
esnasinda karsilastigi durumlari, 6zellikle sansiirden dolayi, alayli politik hiciv tarzinda
anlattigi manzum bir destan olan bu eserini, dortlii kafiye ve Jambus vezniyle yazdigi
goriilmektedir (Aytag, 1983, s. 329). Ayrica bu eserin Heine’nin diger eserleri arasinda
vatant Almanya’ya olan sevgi-nefret bagini da kanitlamasiyla 6zel bir yere ve dneme sahip
oldugu ve bu eserin 1844 senesinin Ocak ayinda Paris’te kaleme alindig1 belirtilmektedir.
Eserin bir 6ns6z ve 27 Capita’dan olustugu, Capita I — II: Heine’nin Fransa-Almanya
sinrinda yasadigi durumla alakali; Caput III: Aachen sehriyle alakali; Capita IV — VII: Koln
sehriyle alakali; Capita VIII — XIII: Vestfalen bolgesi ve oradaki Miilheim, Hagen, Unna,
Paderborn sehirleriyle alakali. Capita XIV — XVII: Imparator Barbarossa hakkinda; Caput
XVIII: Minden sehri tizerine; Caput XIX: Biickeburg ve Hannover hakkinda; Capita XX —
XXVI: annesinin yasadigi Hamburg sehri lizerine; Caput XXVII: Sonséz (Nachrede)
seklinde olduklar1 bildirilir (Heine, 1986, s. 9-15). Bu eser aracilifiyla Heine’ nin 6zlem

duydugu vatan1 Almanya’ya seyahatinin izleri gozler 6niine serilmektedir.

“Der Romanzero” (1851), Heine’nin agir hasta oldugu 1848 ila 1851 yillarinda kaleme
aldig1, U¢ kitaptan ve bir sonsézden olusan bir eser oldugu goriilmektedir. Birinci Kitap:
Historien: Rhampsenit, Schelm von Bergen, Valkyren, Karl 1., Maria Antoinette, Pomare,
Kleines Volk, Zwei Ritter, Himmelsbraute, Der Dichter Firdusi, Nachtliche Fahrt,
Vitzliputzli. Ikinci Kitap: Lamentationen, Spanische Atriden, Jetzt wohin?, Lazarus
Weltlauf, Riickschau, Auferstehung, Sterbende, Lumpentum, Erinnerung,
Unvollkommenheit, Fromme Warnung, Der Abgekiihlte, Salomo, Verlorene Wiinsche,
Gedichtnisfeier, Wiedersehen, Frau Sorge, An die Engel, Im Oktober 1849, Boses
Getrdume, Sie erliescht, Enfant perdu. Uciincii Kitap: Die Hebrdischen Melodien: Prinzessin
Sabbath, Jehuda ben Halevy (Heine, 1968, 1, s. 125-226). Aytac (1983), Heine’nin,
Historien’de giizelligin 6liimliiliigiinti; Lamentation’da kendi hastaligini ve fani diinyanin
sefil haliyle alakali olan agitlarini; Hebrdische Melodien’de ise bazi Yahudilerin
kahramanliklarin1 ve onlarin degerlerini konu ettigini, ayrica Heine’nin bu eserinde Allah’a
doniisiinii ve ona bir Musevi gibi iman ettigini anlatmaktadir (s. 329). Heine’nin bu eserinin,
1851 senesinde Hamburg’ta bulunan Hoffmann & Campe yayinevi tarafindan yaymlandigi

bildirilmektedir.
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2.5. Heine’nin Trajedi Tiiriindeki Eserleri

Heinrich Heine’nin trajedi tiirtindeki eserleri olan “William Ratcliff” ve “Almansor” bircok
motif yoniinden benzerlik gostermektedir: Her iki eserde de bagskahraman bir s6valyenin asik
oldugu ve evlenmek istedigi kizla alakali bir¢ok anilar1 bulunmaktadir. Her iki kiz (Marie
ve Zuleima) bagka biriyle evlenmek iizereyken, ask, ihtiras ve kiskangliktan deliye donmiis
olan bagkahraman, asik oldugu ve evlenmek istedigi kizin bulundugu saraya yaklasir, onunla
goriisiir, konusur ve sonucta onu atiyla kagirmaya calisir. Fakat her iki tesebbiis de trajik bir
sekilde sona erer. Her iki eserin kahramanlarinin isimleri ayr1 olsa bile, konulariin ayni

oldugu goriilmektedir: Ask, ihtiras, kiskanclik, ¢i1lginlik ve sonug olarak trajik bir son.

Heine’nin kendi hayatiyla kismen alakali olan “William Ratcliff” adli trajik eserinde, eski
sevgilisi amcakizi Amalie’nin 1821°de evlenmesiyle ilgili motif iceren kisimlar1 konuya
dahil ettigi, bu acisin1 Ocak 1821°de {i¢ giinde Berlin’de ithlamurlar altinda yazdig: “William
Ratcliff” adli bu eserinde ifade ettigi, eserin, 17 sahne ve tek perde halinde 1823’te
yayinlandig1, Edinburg’lu William Ratcliff’in 6grenci olarak, isko¢ Laird’i Mac Gregor’un
sarayina misafir olarak alindig1 ve onun kiz1 Maria’ya asik oldugu, fakat Maria’nin ona yiiz
vermedigi, onun da on dort giin sonra oradan ayrildigi, iki yil sonra Philipp Macdonald’in
Maria’yla evlenmek istedigi fakat tam diiglin vaktinde Philipp’in 6ldiiriildiigiiniin ortaya
ciktig, katilin bulunamadigi, fakat, Maria’nin o giin Ratcliff’in ellerinin kanli oldugunu ve
Macdonald’1n yiiziigiinii ona verdigini sdyledigi, ardindan Duncan isminde birinin Maria’yla
evlenmek istedigi, onun da ayni akibete ugradigi, siranin Douglas’a geldigi, daha once de
Ratcliff’in babasi Edward Ratcliff’in, Maria’nin annesine asik oldugu, fakat Mac Gregor
tarafindan oldirildigi: Bu sirr1 sadece Maria’nin siitannesi Margarete’nin  bildigi,
Gregor’un, cinayetinin tek sahidi olan Margarete’yi saraydan ¢ikarmak istedigi ama buna
giiciiniin yetmedigi, Douglas’m Maria’ya basindan gegen zor bir olay1 anlattigi: Ug haydutun
onun yolunu kestigi ve onu 6ldiirmek isterken bir sovalye tarafindan kurtarildigini sdyledigi,
Margarete’nin siirekli olarak gizli cinayeti ortiilii bir sekilde sayiklayip durdugu, Ratcliff’in
kiskangliktan Maria’yla nisanlanan iki sahs1 (Philipp Macdonald ve Duncan) o6ldiirdiigi,
ticlincii nisanlis1 olan ve daha 6nce onu {li¢ haydutun elinden kurtardigi Graf Douglas’1 da
arkadas1 Lesley araciligiyla diielloya ¢agirdigi, Lesley’e Maria’y1 ¢ok sevdigini, birbirlerini
sevdiklerini, Maria’nin ona g¢igek ve Opiiciik verdigini ve onunda onu Optligiinii fakat
sonunda Maria’nin ona onu sevmedigini sdyledigini anlatti§i, bunun iizerine Gregor’un
saraymi terk edip Londra’ya gittigini, ebeveynlerini erken yasta kaybettigini anlattig1, daha

sonra hasret atesinden Maria’nin sarayima geri geldigini, ona yakin olmak istedigini ve ona
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dokunmak isteyenleri dldiirecegine dair yemin ettigini soyledigi, Lesley’in, Ratcliff’in aklin1
oynattigini anladigy, intikam hirsint begenmeyip ona mesafe koydugu, Ratcliff’in, Douglas’
da diielloya davet ettigi, Douglas’in Ratcliff’i sesinden tanidig1 ve onu 6ldiirmek istemedigi,
Ratcliff’in, Douglas’1 6ldiirmeye calisirken ayaginin tasa ¢arpip, dengesini kaybedip, yere
diistiigii, Douglas’in kendisine hayat borcu oldugu i¢in Ratcliff’i 61diirmedigi ve ona boylece
Odestigini sOyledigi, o arada bir olay1 anlatarak nakaratina devam eden Margarete’nin,
Maria’ya annesi Giizel Betty’nin Ratcliff’in babasi olan Edward Ratcliff’e asik oldugunu
sOyledigi. Maria’nin bu duruma sasirdigi, Maria’nin annesinin Gregor’la evlenmesi iizerine
Edward Ratcliff’in, Lord Campbell’in kizi Jenny’yle (William Ratcliff’in annesiyle)
evlendigi. Edward’in, Maria’nin annesine delicesine asik oldugu i¢in onun Gregor’la
evliligini kaldiramadig1 ve onu (Maria {i¢ aylikken) 61diirdiiglinii s6yledigi, 6biir giin kiskang
babasinin intikam almak i¢in Edward Ratcliff’i 61diirdiigiinii soyledigi, Maria’nin artik her
seyl 6grendigi, William Ratcliff’in, Douglas’la yaptig1 diiello esnasinda aldigi yarayla
Maria’nin bulundugu saraya gittigi, onu bulup, 6piip, onunla konusup ve onu atiyla saraydan
kagirmak istedigi, o esnada William Ratcliff’in, Margarete’nin nakaratinda babasinin ismini
duydugu, isin aslini sordugu: “Sevgilimi 6ldiirmem mi gerek?” dedigi. Maria’nin ise,
annesinin kaderini yasamak istemedigi ve onunla kagmaya yanasmadigi, sebep olarak
nisanlanmis oldugunu sodyledigi, Maria’nin, Ratcliff’e Douglas’in geldigini ve kagmasin
sOyledigi, bu haber iizerine Ratcliff’in deliye dondiigii, onu hi¢ kimseye kaptirmayacagin
soyledigi, Maria’nin ona “beni Oldiireceksin” dedigi ve oliim korkusu ¢igliklar attigi,
Maria’nin annesinin, William’1n ise babasinin kaderini yasadigi, Ratcliff’in cinnet gecirdigi
esnada Maria’nin babasi1 Gregor’un kili¢la igeri girdigi, Ratcliff’in kanl kiliciyla Gregor’a
kars1 savasirken, Margaret’in nakaratina devam ettigi: “Edward! Erdward! Kilicin neden
Oyle cok kirmizidir?” dedigi, Gregor’un, yere diiserken, nakarata lanet okudugu, Ratcliff’in
darbesinden dolay1 61diigii, Ratcliff’in de, cinnet icinde Maria’nin odasina gittigi, Maria’sina
kavustugunu seslice soyledigi ve bir el sildh sesinin duyuldugu, Margarete’nin, son
nakaratin1 soyleyerek bir sirr1, gizemi ifsa ettigi: “Kotii, 6fkeli Mac Gregor zavalli Edward
Ratcliff’1 6ldiirmiistii” dedigi ve Maria ile William’1n yanina gidip, onlara tebesstimle bakip

ve “Tipki Edward ve Giizel Betty gibi!” dedigi bildirilir (Heine, t.y., I, s. 355-368).

Konusu bu sekilde 6zetlenebilen bu trajik eser ile bu ¢alismanin odak noktasini olusturan
“Almansor” baslikli trajik eser arasindaki baglarin net oldugu goriilmektedir. Heine’nin her
iki eserinde de trajik son ortak payda oldugu ve bu iki eserin diger ortak yani ise, Heine’nin

diger eserlerinin aksine arastirmacilar tarafindan yeterli dl¢ilide ilgi gébrmemis olmalaridir.
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BOLUM 3

3. HEINRICH HEINE’NiN “ALMANSOR” ADLI TRAJEDISI

Bu calismanin odak noktasini teskil eden Heine’nin “Almansor” adli trajedisi yazildigi
donemden giiniimiize dek gerek edebi eser olarak, gerekse tiyatro eseri olarak yeterli dl¢lide
ele alinmadig1 goriilmektedir. Eserin tek sahnelenmesinin 19. yiizyilda ger¢eklestirildigi ve
bilinen baska bir sahnelenmesine ne 20. ylizyilda ne de 21. yiizyilda rastlanmadigi, esere
olan ilginin yeterli diizeyde olmadig: ifade edilmektedir. Bununla beraber, bu ¢alismada
eserin icerdigi kiiltiirlerarasilik olgusu yoniiyle analizi ile bu ¢aligmanin bir ilki olusturdugu
goriilmektedir. Ciinkii bu eser farkli dinlerin, kiiltiirlerin ¢atigmasi {izerine oldugundan, bu

caligma ile ayn1 zamanda eserin hakki olan ilginin saglanmasi arzu edilmektedir.

Heine’nin, bu trajik eserinde kullandig1 “Almansor” adini, Endiiliis tarthinde 976 senesinde
II. Hakem’in vefatiyla onun yerine gecen on bir yasindaki oglu olan II. Hisam’in ¢ocuk
olmasindan dolayi, annesi Sabuha’nin devlet idaresini Arap soyundan gelen ve Haciblerden
olan Muhammed bin Abdullah ibn Ebi Amir adinda nam salmis, Endiiliis’te fetihler yaparak
yillarca hiikiim stirmiis “El Mansur-u-Billah” yani ‘Allah’in muzafferi’ veya “El Mansur”
(978-1002) olarak bilinen hiikiimdara verdigi sahistan aldig1 goriilmektedir (Fendri, 1980, s.
80, 147; Pasa, 1304, 1, s. 99-101; Sirma, 2015, s. 95-97; Watt ve Cachia, 2018, s. 87-89).

Eser, iki Yemenli samimi arkadas olan Abdullah ve Aly’nin bebeklerinin diinyaya geldigini,
Aly’nin hanimi dogumda 6liince, Abdullah ve Aly’nin gelenek/gdreneklerine uygun olarak
aralarinda miistakbel damat ve gelinlerini kendilerine gore yetistirebilsinler diye “besik
kertmesi” baglaminda bebek degisimini yaptiklarin1 (Heine, 2015a, s. 17), Abdullah’in,
Aly’nin oglu Almansor’u ve Aly’nin de, Abdullah’in kizi Zuleima’yr himayesine alip
niifusuna kaydettigini, yillar gectik¢e ¢ocuklarin birbirlerini defalarca goriip, sevip, beraber

oynadiklarini ve 1492°deki Girnata’ya yapilan Hristiyan hagh taarruzuna kadar da arkadagga
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yasadiklarin1 (Heine, 2015a, s. 18), Abdullah, Fatyma ve Almansor’'un Yemen’e dogru
gittikten sonra Aly ve Zuleima’nin Almansor’un 6ldii(riildii)gline dair haber aldiklarini
(Heine, 2015a, s. 18, 33), bu ac1 haberden dolayr Aly’nin, Abdullah’tan nefret etmeye
basladigini ve Zuleima’nin bir Hristiyanla evlendirilmesi kararina raz1 oldugunu, Abdullah
ve hanimi Fatyma’nin ise 6lmeden dnce, Almansor’u 6zellikle Zuleima’y1 tekrar gorebilmesi
icin “Optictik” selam1 ve 6zel bir sirla asil babasi olan Aly’nin sarayina geri gonderdiklerini
(Heine, 2015a, s. 31), Fatyma ve Abdullah’in vefatlarindan sonra Almansor’un, Granada’da
bulunan ve Hristiyanlar tarafindan harabeye c¢evrilen Alhamra saraymna geldigini ve
karanlikta kisa bir ¢atisma sonucu yashi Hassan’1i taniyip ve dertlestigini, Almansor’un
planimni anlatigini, fakat Hassan’in onu engellemeyemedigini, Almansor’un, Zuleima’ya
duydugu ask atesiyle Aly’nin sarayina gece gizlice geldigini (Heine, 2015a, s. 20-22) ve
Zuleima’nin penceresinin Oniine gelip, ona gonderilen mesajlar1 bildirdigini, Zuleima’nin,
Almansor’un hayatta oldugunun, hakkindaki haberlerin yalan oldugunun farkina vardigin
ve onu Hristiyanlagtirmak istedigini (Heine, 2015a, s. 29-31), Almansor’un, Zuleima i¢in
Hristiyan olmaya meylettigi esnada Zuleima’nin Don Enrique adinda bir Hristiyan’la
evlenecegini 6grendigini (Heine, 2015a, s. 44), ve Almansor’un (Mecnun misali) kendini
kaybedip ve hangeriyle intihar etmek istedigini (Heine, 2015a, s. 45), onu gizlice takip eden
yaslt Hassan’in ortaya ¢ikip ve ona kendine gelmesini ve Zuleima’y1 yapacaklari ¢arpigma
esnasinda kagirip sahildeki gemiye gotiirmesini istedigini (Heine, 2015a, s. 49), carpisma
esnasinda Zuleima’nin bayildigini, Almansor’un onu atina bindirip gemiye gitmek yerine
kayaliklara dogru kacirip, en yiiksek kayaliga ¢ikardigini (s. 60), ¢arpigma esnasinda yagh
Hassan’in derin yara aldigini, Aly’ye oglu Almansor’un yasadigini ve Zuleima’y1 kagiran
kirmiz1 elbiseli sovalye oldugunu soyledigini (Heine, 2015a, s. 57), Aly ve askerlerinin
Almansor’u yakalamak ve Zuleima’yr da kurtarmak niyetiyle onu takip ettiklerini,
Almansor’un ise takipten onun “ceylan” olarak adlandirdig1 sevgilisini elinden alacaklar
diye korktugunu, o esnada Zuleima’nin kendine geldigini, 6liimiin ger¢cek kavusmak oldugu
kanaatine varip ve ebedi bir beraberlik i¢in kendilerini kayaliklardan asagiya saliverdiklerini,

Aly’nin ise, evlat acistyla Hz. Isa’nin tesellisini aradigini bildirir (Heine, 2015a, s. 64).

Heine’nin, bu c¢aligmasinda kiiltiirlerarasilik  baglaminda Aly’nin toleranssizligini,
tahammiilsiizliiglinii ve hatta diinya rahathigi ve serveti ugruna isteyerek koptugu 06z
kiiltiirtine kars1 diismanca gosterdigi tavirlarinin son derece aciyla biten sonuglarini gayet

basarili ve edebi bir sekilde dile getirdigi anlagilmaktadir. Kiiltlirlerarasilik bakimindan
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probleme duygudaslik yapilarak tolerans, hosgorii ve tahammiil Olgiileriyle yaklasilmis

olsaydi, olayin bu sekilde trajik olarak sonu¢lanmayacag diisiiniilebilir.

3.1. Trajedinin Ortaya Ciktig1 ve Yazildig1 Donem

Heine’nin sekiz sahneden olusan “Almansor” adli trajik eserini 1820 senesinde kaleme aldig:
ve 1822 senesinde Bonn-Beuel’de bitirdigi, dnce 20 Agustos 1823 yilinda Klingemann
yonetiminde Braunschweig sehrinde sahnelendigi, daha sonra da Berlin’de yayinlandig
i¢cin, donem olarak Klasik (1786-1832) doneminin son on yilina ve Romantik (1798-1835)
déneminin de son on ii¢ yilina denk geldiginden ayrica Restorasyon (1820-1850) déneminin
de basinda bulundugundan dolay1, s6z konusu ti¢ doneme rastladig1 soylenebilir. Bu hususa
bagli olarak, eserin 19. ylizy1ll Alman edebiyati iirlinii oldugu vurgulanmalidir. Heine, her ne
kadar “Das junge Deutschland” (1830-1835) doneminin yazari olsa bile, “Almansor” isimli
trajik eseri o doneme ait olmadig1 sdylenebilir. Firtina’ya (2011) goére, Heine, 1820 yilinda
“Die Romantik” adiyla bir makalesini yaymlamistir. Bu makaleye ve onun arkasindan
yayinladig1 eserlere gore, Heine Romantik ekoliine ait gibi goriinse bile, yine de o, Romantik

doneminin elestirmeni olarak kabul edilmektedir (s. 39).

Bu baglamda, Heine’nin “Almansor” adli trajedisinin yazildigi dénemin onun genglik
yillarina denk geldigi de acgikca goriilmektedir. Heine’nin heniiz liniversite 6grenimini

tamamlamadan bu derece etkili bir eser kaleme almis olmasi dikkate degerdir.

3.2. Tarihsel Arka Plam

Heine’nin “Almansor” isimli trajedisi, 1820-22 yillarinda yazdig1 ve sekiz sahneden olusan
tarihsel arka plani olan bir eser olarak goriiliir. Orijinal dili Almanca olan bu eserin, 6nce 20
Agustos 1823 yilinda Klingemann yonetiminde Braunschweig sehrinde sahnelendigi, sonra
da Berlin’de yayinlandig1 goriilmektedir, Heine’nin bu eserini “Donna Clara und Don
Gafairos” adli eserden esinlenerek yazdigimi 10.06.1823’te Fouqué’ye yazdigi mektupta
belirtir (Fendri, 1980, s. 22). 15. ylizyil’da, Aragon Prensi Don Ferdinand ve Kastilya
(Katalonya) prensesi Donna Isabella’nin 1469 senesinde evlenip ve Endiiliis’teki
Miisliimanlara kars1 birlestikleri bildirilir. 1492 senesinde i¢ ihtilaflar1 firsat bilerek Granada
sehrini kanl bir sekilde aldiklari, 1499°da Kur’an’la beraber 5000 dolayinda Islami eser
Toledo sehrinin bagpapazi olan Ximenes (Jimenes) tarafindan yaktirilip, Miisliimanlarin da

ti¢ tercih arasinda: Ya goniillii olarak siirgiin (tehcir), ya 6liim ya da vaftiz yoluyla Hristiyan
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olmak zorunda birakildigi, Abdullah’in, Yemen’e dénmeyi tercih ederken, Aly’nin kendini
ve Zuleima’y1 vaftiz ettirip kendisi “Don Gonzalvo” adin1 alirken Zuleima’ya da “Donna
Clara” adinin verildigi, Abdullah’in hizmetcisi Hassan’1n ise, Endiiliis’te gizlenerek kaldig,
Ispanyollara kars1 kayaliklara sigimip, taktik savasina Sliinceye kadar devam ettigi bildirilir.

Bu konusuyla eserin, tarihsel olay ve gelismelerle benzerlik gosterdigi goriilmektedir.

Heine’nin “Almansor” adli trajedisinin tarihsel arka planinin olduk¢a kokli oldugu
soylenebilir. Ispanya’nin Granada bdlgesinde gegen olay ayn1 zamanda bu bdlgenin tarihsel

onemini de beraberinde getirdigi gézler oniine serilmektedir.

M. O. 6. yiizyilda Iberlilerin Kelt halkinin arasina karistig1, M. S. Kartaglilarin, Hamilkar
Barkas’1in emir komutasinda Ispanya’y1 fethettikleri, M. S. 201 senesinde Roma ile Kartago
arasinda barisin saglandigi ve Ispanya’nin, Roma’nin idaresine girdigi, Vizigot’larm
Ispanya’ya ilk olarak Miladi 414 senesinde girip Roma’nin eyaleti olan Tarraconensis’i isgal
ettikleri (Watt ve Cachia, 2018, s. 15). M. S. 527 senesinden 711 senesine kadar
Westgot/Vizigot’larin Ispanya’da hiikiim siirdiikleri, kendilerini “Imazighen” (Hiir Insanlar)
olarak adlandiran ve Hz. Muhammed’in (569-632) vefatindan hemen sonra bolgelerine
giden sahabelerin tebligiyle Islam’1 kabul ettikleri bildirilen ve Araplasan Berberilerin
(Kaster, 1963, s. 314-315; Thoraval, 2005, s. 69), miladi 711 senesinde Miisliiman Araplarla
(Arap, A’rap ve Berberi) beraber, yorenin yerli halkina ziilmeden Westgot’lar1 Giiney
Ispanya’da maglup ettikleri bildirilir (Claude, 1970, s. 7, 83; Kirsch, 1972, s. 164; Voss-
Gerling, 1989, s. 45). Miisliiman Araplarm, Ispanya ve Portekiz’den olusan Iber
yarimadasin1 El-Endeliis olarak adlandirdiklari, giiniimiizde ise, El-Endiiliis’iin Giiney

Ispanya’ya isaret ettigi bildirilmektedir (Frank, 2005, s. 11-13; Oztuna, 1989, I, s. 177).

Miladi 696-697 senesinde ifrikiye yani Kuzey Afrika (Libya, Ttnus, Cezayir ve Fas) nin
Valisi, Lahm kabilesine ait ve ayn1 zamanda Tabiin (Sahabeden sonra gelen nesil) olan Miisa
bin Nusayr’in, Emevi Devleti’nin Halifesi olan Velid bin Abdiilmelik’ten izin alip, Tarif bin
Malik kumandasinda bulunan bes yiiz kisi civarindaki bir birligi 710 senesinin ilkbaharinda
on kesif niyetiyle Ispanya’nm giiney kiyilarma gdnderdigi, Mlisa bin Nusayr tarafindan,
komutan Tarif bin Malik’in, Vizigot’larin zulmiine ugrayan ve Hristiyan oldugu bildirilen
Julian(os/us)’1n yardimiyla ¢ok zengin bir ganimetle Kuzey Afrika’ya geri dondiikten sonra,
Hristiyanlara yapilan zulmiin artmasi iizerine Ispanya’nin fethedilmesi igin hazirliklarin

yapildig1 bildirilmektedir (Ozdemir, 2019, s. 15; Oztuna, 1989, I, s. 177).

Miisa bin Nusayr’m, M. S. 711 senesinin ilkbaharinda kendisinin azad ettigi Berberi asill

olan Tarik bin Ziyad bin Abdillah kumandasinda 6nce yedi bin askerden kurulan bir orduyu,
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ardindan da bes bin askerden olusan bir takviye birlik giiclinii Afrika’y1 Avrupa’dan ayiran
ve Cebel-i Tarik olarak adlandirilan bogazdan Ispanya’ya gonderdigi, Ispanya’da Vizigot
kralliginin taht yeri olan Toledo (Tuleytila)’da taht kavgalari, sahsi ihtiraslar, toplum i¢i
menfaate dayali ¢atismalar ve dzellikle Hz. Isa’nin “seytan’in ¢ocuklar1” olarak adlandirdig
Yahudilerin (Bibel-Johannes, 8, 43-45; Breuers, 2011, s. 23) zorla Hristiyanlagtirilmalari
yiiziinden gatigmalara son derece miisait bir duruma geldigi belirtilir. Ispanya’ya gegerken
Tarik bin Ziyad’a, Vizigotlardan zuliim goren Ceuta (Sebte) hakimi Julianos’un gemilerle

yardimda bulundugu bildirilir (Watt ve Cachia, 2018, s. 19).

Tarik bin Ziyad’m 6nce Ispanya’nin en giineyindeki Calpe (Cebelitarik, Gibraltar) daginda
karargahini kurdugu ve sonra da Algeciras (Ceziretiilhadrd) denilen bolgeyi kontrol altina
aldig1, Witiza’nin 710 senesinde 6liimiiyle yerine Roderick kral olarak secildigi (Watt ve
Cachia, 2018, s. 18), komutan Tarik bin Ziyad’in, M. S. 711 senesinin Nisan ayinda Rio
Barbate (Lekke/Bekke/Becca Vadisi) kanli meydan muharebesinde Vizigot/Westgot kralt
Roderick’i ve ordusunu Jerez de la Frontera’da agir yenilgiye ugrattigi (Irving, 1982, s. 111;
Khella, 1994, s. 90), Miisa bin Nusayr’in ise yarimadaya M. S. 712 senesinin Mayis ayinda
ayak bast1§1; ayni sene iginde Ispanya ve Portekiz fethedildikten sonra, Giiney Fransa’nin
fethi i¢in hazirliklarin yapildigr bildirilir (Challikan, 1984, s. 216; Claude, 1970, s. 83;
Dassmann, 1996, s. 151; Nack, 1963, s. 180; Ozdemir, 2019, s. 21-24; Oztuna, 1989, 1, s.
177; Serna, 1963, s. 5; Voss-Gerling, 1989, s. 46).

Tarik bin Ziyad i kumandanlari ¢cok kisa bir siirede Malaga (Malakka), Elvira (ilbire) ve
Cordova (Kurtuba)’y1 fethederken, kendisinin ise dnce Ecija olarak adlandirilan Isticce’yi
sonra da Toledo (Tuleytula)’y1 fethettigi, Tarik bin Ziyad’a yardim etmek i¢in, 712 yilinda
Miisa bin Nusayr’m ¢ogunlugu Arap olan on sekiz bin kisilik bir orduyla Ispanya’ya girdigi,
once Sevilla, sonra Carmona (Karmiine) ve Niebla (Leble) daha sonrada Mérida’y1 (Maride)
fethettikten sonra Toledo (Tuleytula)’da Tarik bin Ziyad’la bulustugu, iki kumandanin
beraber Ispanya’nin kuzey tarafina dogru ilerledikleri, M. S. 713 senesinde de Liytin (Leon),
Cillikiye (Galicia) bolgeleri ve Laride (Lérida), Berseltine (Barcelona), Sarakusta (Zaragoza)
sehirlerinin fethedildigi bildirilir (Challikan, 1984, s. 228; Ozdemir, 2019, s. 26, 27).

M. S. 714 senesinde Halife Velid bin Abdiilmelik’in emri iizerine, Miisd bin Nusayr’in
Endiiliis’lin idaresini biiyiik oglu Abdiilaziz’e biraktigi, Tarik bin Ziyad’la yiiklii miktarda
ganimetle Sam’a geri dondiigii, Abdiilaziz bin Miisa bin Nusayr’in dogu tarafinda bulunan
Tiidmir (Miirsiye) bolgesini aldiktan sonra Endiiliis’te artik kirk senelik “asrii’l-viilat” olarak
adlandirilan valiler doneminin basladig: bildirilir (Ozdemir, 2019, s. 27, 28, 33).

41



Miladi 750 senesinde Abbasilerin Emevilere karsi haksiz tutum ve davraniglarindan dolay1
(Fleischhammer, 1988, s. 5), Abdurrrahman bin Muaviye’nin, Abbasilerin baskilarindan
kacip Endiiliis’te ikamet eden bazi akrabalarimin yanina sigindigi bildirilir. Miladi 756
senesinde Abdurrahman (Abderam) tarafindan Kurtuba’da kurulan Emevi devletinin 1031
yilina kadar devam ettigi goriilmektedir. Buradaki hiikiimdarlarin kendilerini miladi 929

yilindan itibaren Halife olarak adlandirdiklar: bildirilir (Robbe vd., 1991, s. 300).

Miladi 2 Ocak 1492 senesinde XII. Muhammed Ebu Abdullah’in, Nasri ve Ahmeri
kabilelerinin yonetiminde bulunan ve Avrupa’nin bes yiiz bin niifusuyla en biiyiik sehri olan
Granada’nin anahtarin1 Aragon prensi Ferdinand ve Kastilya prensesi izabella’nin 1469
senesinde evlenmeleri sonucu birlikte Granada sehrini ele gegirmeleriyle (reconquista),
onlara teslim ettigi bildirilir. Miisliimanlarin toplam yedi yiiz seksen yil sekiz ay ve dort
giinliik Endiiliis (Ispanya-Portekiz) hakimiyetinin bdylece resmen sona erdigi, 1493
senesinde yapilan zuliimlerden dolay1 en son Nasri Sultani olan ve Boabdil (Abu Abdullah)
namiyla bilinen XII. Muhammed’in (1482-1483/1487-1492 toplam alt1 sene) ailesini;
annesini, hanimini (Zorayda) ve ¢ocuklarin1 da yanina alip Granada’yi terk ettigi ve siginma
hakkin1 (Exilrecht) kullanarak Alpujarren’e veya Marokko’ya gog ettigi bildirilir (Irving,
1982, s. 20, 107, 110-112; Mahmud, 1964, s. 260, 261).

Asil ad1 Nasir bin Muhammed bin Emir Abdullah bin Muhammed bin Abdurrahman Avsat
olan Nasiri Sultant Muhammed’in daveti iizerine 1362°den 1365’e kadar Girnata’da millete
hizmet ettikten sonra iilkesine dénen Yemen asilli ibn-i Haldtin’un (1332-1406) (Halddn,
2004, 1, s. 15, 316), Endiiliis’lin (o zamana kadar Granada hari¢) hazin duruma diismesinin
sebebi olarak “Ozellikle de Endiiliis halki, genelde asabiyete ihtiyag duymadan uzun
donemler gecirmis olduklar i¢in, (devletin kurulusu ve kendilerini savunmada) asabiyetin
onemini ve etkisini biitiiniiyle unutmuglardir. Sonugta asabiyetler ortadan kalktig1 icin

vatanlar1 da yok olup gitmistir” (Haldlin, 2004, 1, s. 215) dedigi goriilmektedir.

Yemenli Miisliiman iinlii sosyolog Ibn-i Haldiin’un (2004), zevk ve safaya son derece
diiskiin olan Emevi Araplarinin devletlerini par¢a parga nasil kaybettiklerini, son kale olan
Girnata’nin 1492 yilinda diigmesinden yiiz yirmi yedi yil 6nce diisecegini, Araplarin igine
diistiigii zevk diiskiinliigiinden ve dahili ihtilaflardan dolayr Imam-1 Cafer’in ilging tespitini

sOyle aktardig1 goriilmektedir:

(Emeviler,) sahip olduklar1 yonetimi en giizel sekilde yiiriitmeye, Allah’in kendilerine bahsetmis
oldugu hiikiimdarlig1 koruyup muhafaza etmeye ve seviyesiz seylerden kaginip iistiin islerle
mesgul olmaya devam ettiler. T4 ki yonetime biitlin dertleri sehvetlerini ve zevkleri tatmin etmek
olan ogullar1 gelene kadar. Bunlar Allah’in (koétiiliiklere dalanlar icin hazirladigi) tuzak ve
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plandan gafil bir sekilde halifeligin koruyuculugunu bir tarafa birakmiglar, baskanligi hafife
almiglar, onun hakkimi vermemisler, devleti yonetmekte zayif kalmiglar ve Allah’a isyan
anlamina gelen zevk ve sehvetlerinin pesinden kosmuslardir. Sonugta Allah da onlardan
iistiinliigli alip onlar1 algaltmis ve nimetlerini onlardan gidermistir (1, s. 290).

Miisliimanlarin sayesinde asirlarca zuliimden, 6zellikle kolelikten kurtulan bazi mazlum
Hristiyanlar, Yahudiler, Maseviler ve kolelerin, Miislimanlarla beraber tamamen bertaraf
edildikleri; goc, siirglin, 6lim veya Katolik mezhebine gegis icin vaftize zorlandiklari,
vaftize mecburiyetten dolay1r boyun egen Yahudiler’e boylece “Marranlar” denildigi ve
Miladi 1609 yilinda biiyiik Morisko siirgiiniiniin basladigi, Ispanya ve Portekiz halkinin
tamamen zorla katoliklestirildigi bildirilir (Ozdemir, 1994, s. 347, 348; Ozdemir, 2019, s.
347; Oztuna, 1989, 1, s. 198; Rumi, 1980, s. 60-62).

Islam giinesi Avrupa’nin iizerine dogup, birgok alanda Avrupa’y1 ilmi ve kiiltiirel zenginlige
kavustururken (Hunke, 1960, s. 357-400) hatta yiizlerce kelimeyi mesela, Alkohol, Chemie,
Algebra, Zenit, Azimut, Theodolit, Ziffer, Kaffee, Damast, Koffer, Natrium, Natron,
Aprikose, Banane, Orange vs. Avrupa lisanlarina kazandirirken (Konzelmann, 1991, s. 61),
Hristiyanlarin kendilerinden olmayan ve kendileri gibi diisiinmeyen veya ayni inanci, diinya
goriisiinii paylasmayan, kadin, yasl, cocuk, bebek demeksizin herkese ve her tiirlii maddi ve
manev1 kiiltiire kars1 baslattiklar1 sistematik tecaviiz, asimilasyon, vaftiz, kisaca insanlik dis1
zulmiin Bizans’1n fethi olan 1453 senesinden ¢ok daha 6nce, yani tam olarak 1391 senesinde
Sevilla sehrinden basladigi goriilmektedir, 1412/14 ve nihayet 1492 senesinde Granada’da
en korkung ve en barbar seklini alarak dncelikle biitiin Ispanya’da “Tod oder Taufe” (Oliim
ya da Vaftiz) parolasiyla (Briegleb, 2005, s. 5-7) sonra da biitiin Avrupa’da sinsi, entrikali
etnik temizlik olarak tarihe gectigi goriilmektedir. Hristiyanlarin bu denli bir kaba kuvvete
sahip olmus olmalari; Miisliimanlarin, bdyle bir etnik temizlik yapmadiklari, bilakis adilane,
bariscil ve herkesin kiiltiirlerarasilik bakimindan maddi ve manevi kiiltiirlerine ve yasam
tarzlarina saygili davrandiklar1 anlagiimaktadir. Islam’mn her tiirlii maddi-manevi zulmii ve
haksiz tutumlar1 yasaklamis olmast, sadece insanlar1 degil, hayvanlari ve tabiat1 da kapsadigi

e}

goriilmektedir. Kur’an’mn: “La ikrahe fid-Din” (Dinde zorlama yoktur) (Kur’an, 2, 256) emri
Islam’1n kiiltiirlerarasiliga tamamen acik oldugunun ve kiiltiirlerarasilik olgusundan yana

oldugunun bir ispati olarak degerlendirilmektedir.

Heine nin Ispanya’daki Miisliiman halka kars1 olumsuz tutumlar: anlattig1 ve tarihsel bir
yonii olan “Almansor” adl1 trajedisinde de Miisliimanlik hakkindaki olumlu ifadelerin yer
almas1 Heine’nin Yahudi kokenli sonradan Hristiyan olmus bir kisi olarak Miisliimanlar

tarafinda tutum sergilediginin agik bir gostergesidir.
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3.3. Ispanya’da Miisliimanhk

Ispanya’nin giineyindeki bolgeye de Endiiliis bolgesi denilmektedir. Bu bélgeye M. S. 8.
yiizyilda gelen Miisliiman Araplar sayesinde Ispanya’da Miisliimanligin séz konusu oldugu
gorilmektedir. Miisliimanlarin bu bolgeyi 1492 yilina kadar ellerinde tuttuklari ve bunun
ardindan bdlgenin tamamen Katoliklerin eline gectigi bilinmektedir. Endiiliis bolgesindeki
Miislimanlarin daha sonra ya Hristiyan olmaya ya da bolgeyi terk etmeye (tehcir)
zorlandiklar1 bildirilmektedir. Tarihsel agidan Ispanya’da veya Endiiliis’te Miisliimanlik
hakkinda bazi aragtirmacilarin verdigi bilgilere de dayanarak sunlar agiklanabilir: Sirma’ya
(2015) gore, Endiiliis’te Miislimanlik ilk olarak, Islam’m iiciincii halifesi olan Hz. Osman
doneminde baglar: Miisliiman askerler Endiiliis’iin glineyine 649°da Abdullah bin Nafi
komutanliginda yerlesirler. Fakat fetih manasinda ve tarih olarak, M. S. 711 senesinde Tarik
bin Ziyad’in komutanhiginda Miisliiman Arap ve Berberilerin iber yarimadasina girmesiyle
baslar (s. 13, 14). Miisliimanlar tarafindan Endiiliis olarak adlandirilan Ispanya ve
Portekiz’in, miladi 711 senesinden 756 senesine kadar Sam’dan gonderilen valilerle
yonetildigi, devletin resmi dilinin Arapca, dininin Islam ve mezheblerinin ise 800°lii yillara
kadar 773 yilinda vefat eden Suriyeli fikih alimi el-Ewzai’nin igtihadi olan Siinni-Ewzai
mezhebi, 800°den sonra 795 yilinda vefat eden imam Enes bin Malik’in i¢tihadi olan Siinni-

Maliki mezhebi oldugu belirtilmektedir (Oztuna, 1989, 1, s. 178, 195).

El Ewzai’nin ameli (uygulamali) mezhebi olan Siinni-Ewzai yerini tamamen Siinni-Maliki
mezhebine biraktig: bildirilir (Hald(in, 2004, 2, s. 627); Siinni-Maliki mezhebi ise, islam
Ulemasinin ameli mezheplerden Hanefi, Safii ve Hanbeli mezheblerinin yani sira hak olarak
kabul ettigi dort mezhepten biri sayilir (Zehra, 1996, s. 341-243). Endiiliis te islam’1n baslica
kaynaklari: Kur’an, Siinnet (Hz. Muhammed’in hadis ve hareketleri), Kiyas ve Icma-i
Ummet olduklar1 goriilmektedir. Haricilik, Siilik, Zahirilik ve M. S. 901°de ortaya ¢ikan
Mehdilik gibi akimlarla beraber, itikadi mezheplerden olan Mu’tezile akiminin da
Endiiliis’te tutunamadigi goriilmektedir. Maliki’ler’in kabul etmedigi, Yunan felsefecisi
Empedokles’in goriisiinde oldugu bildirilen ve 931 senesinde vefat eden Ibn-i Meserre’nin
Sierra’da inzivaya cekilmekle beraber Endiiliis’te tasavvufun (mistisizmin) temelini attig

anlasilmaktadir (Meserre, 1999, s. 13-15, 55-57; Watt ve Cachia, 2018, s. 58, 68-72).

Miisliimanlarin Endiiliis’te hakimiyeti kaybetmelerinin sebebi, Hristiyanlarda 1618 yilinda
baslayip 1648 yilinda biten Otuz Yil Savaslart (Huch, 1958, s. 192-94) gibi mezhep
yoniinden olmadigi, bilakis temelinde taht kavgalar1 olan asabiyet, kabileler aras1 (mesela
Araplar ve Berberiler; Yemenli Kelbiler ve Kayslilar; Beledliler ve Suriyeliler) kan davalari,
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yonetimde daha fazla yer almak i¢in yapilan kabile rekabetleri, bilhassa miladi 740 yilindan
sonra Araplarin agik (aleni) kotii muamelelerinden dolayi ortaya ¢ikan Berberi isyanlar1 gibi

faktorlerden dolay1 oldugu belirtilmektedir (Watt ve Cachia, 2018, s. 31-33).

Islamiyet’in, Hristiyanligin zorba metodu olan katliam, tecaviiz, siirgiin veya en iyi hali olan
vaftiz yerine, empati yaparak, tolerans, diger inanglara saygi ve birlikte yagama, veya en
azindan zimmi olarak toplum i¢inde yasama imkani sagladigindan, ¢ok hizli bir sekilde
biitiin bolgelere yayildig1 bildirilir. Bilhassa Vizigot/Westgot’larin zulmiinden kurtulmak
umuduyla Arap kokenli Hristiyanlar (Miista’ribler/Mozaraplar) ve zulme ugramis masum ve
mazlum Yahudiler, Miisliimanlara yardim edip, Islam’in bayrag: altinda son derece refah
icinde yasama imkani1 bulduklar1 goriilmektedir (Watt ve Cachia, 2018, s. 13, 17, 24, 37).
Watt ve Cachia’nin (2018) bildirdiklerine gore: “yerli halkin ihtida edip Islamiyet’i kabul
etmeleri miladi 750 yilindan éncesine dayanir” (s. 31). Islamiyetin, Endiiliis’te ¢ok hizl1 bir
sekilde yayilmasinin baska bir énemli nedeni ise; “genis bir Ispanyol kitlesinin Islam’1
kabullenmesindeki ana etken muhtemelen Islam’mn daha yiiksek ve oldukca gekici bir
medeniyetle 6zdeslesmis olmasiydi. Bu kitlesel harekette, memnun olunmayan Vizigot
hakimiyeti ile kurdugu yakin iligkiler dolayisiyla Hristiyan piskoposlara karsi duyulan

giivensizlik de 6nemli rol oynamisti” (Watt ve Cachia, 2018, s. 37).

Islam’1n inang ve ibadet konusundaki hosgorii ve toleransindan dolay1 birgok Ispanyol’un
Islamiyet’i benimseyip sectigi, ayrica “El-Mesalimetu” olarak, onlarin Endiiliis’te dogan
Miisliiman ¢ocuklarinin ise, “Miivellediin” diye adlandirildiklar1 goériilmektedir. Endiiliis
asilli Misliimanlarin Araplarla evlenmeleri ve onlarin Araplarin velayetlerine girmeleri
sonucu has bir Arap olarak Islam’m daha kolay yayilmasinda énemli bir rol oynadiklari,
ayrica Miisliiman erkeklerin Hristiyan kadinlarla evlenip dini yonden baski uygulamadiklari
igin, Islamiyet’in Endiiliis’te kolay ve ¢ok hizli bir sekilde yayildig1 goriilmektedir (Sirma,
2015, s. 31, 32). Islamiyet’in, Endiiliis’te Miisliimanlarin 6zgiivenle kiiltiirel baglamda
ticaret, teknoloji, sanat, siir, lisdn, edebiyat, ekonomi, mimarlik gibi meslekleri yliksek bir
ahlakla icra etmeleriyle de yayildigi bildirilir (Ciibeyr, 2017, s. 48, 49; Hunke, 1960, s. 367-
69; Pigafetta, 1968, s. 222-24). Islam’mn ilmi medeniyetinin etkisinde kalan ve ona hayranlik
duyan Hristiyanlarin Islam’1 tercih ettikleri goriilmektedir (Watt ve Cachia, 2018, s. 60, 61).
Islam’in toplum tarafindan tercih edilmesinin en 6nemli nedenlerinden biri de kéleligi
kokten reddetmesidir. Mekke’de kolelikle alakali ilk tarihi olay Hz. Muhammed’in
direktifiyle, Hz. Ebubekir’in (Abu Bacr) o zaman bir kole olan Habesli Bilal diye bilinen
Bilal-i Habesi’yi yiiksek fiyata satin alip derhal azad etmesi (hiir birakmasi) ve bu 6rnek
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hiirriyet hareketinin Endiiliis’teki kolelere de uygulanmasi, yani Hristiyanlarin tam aksine
Miisliimanlarin koleleri serbest birakmalari, onlarin Miisliiman olmalarina ve bu durum da

Islam’m hizli yayi1lmasina sebep oldugu bildirilir (Watt ve Cachia, 2018, s. 62).

Abdiilaziz bin Misa bin Nusayr’in baslatmis oldugu “inang ve ibadet” hiirriyeti, birlikte
yasayabilme (convivencia) hareketi, Miislimanligin bilhassa Hristiyanlar arasinda hizla

yayilmasina son derece katki sagladig goriilmektedir (Ozdemir, 2019, s. 31).

Endiiliis’te Islamiyet’in ozellikle sanat ve bilim alaninda c¢alismalar yapan sahislar
aracihigiyla da yayildig bildirilir. Mesela, fikih’ta Ibn Hazm; felsefe dalinda Ibn Meserre ve
onun Almeria okulu, ibn Bacce, Ibn Tufeyl (Tufail), Ibn Riisd (Averroes); edebiyat ve siir
dalinda: Ibn Abd-i Rabbih, Ibn Hani, ibn Zeydun, Ibn Kuzman, Endiiliislii Ibn Haface, Eb
Ishak, Ibrahim bin Sehl, Ebéi Hayyan, el-Ceylani; filoloji (Linguistik), liigat (Lexikon),
roman, miizik, tarih sahasinda Ibn Kutiyye, ibn Hayyan, Ibn Sa’d, Hiiseyin bin Asim ve
Abdiilvahid el-Merrakusi, Ibn-iil Hatib, Ibn Haldn; ayrica cografya ve haritacilik,
astronomi, matematik, zooloji ve botanik, kimya ve tip/hekimlik, tarim, imalat, ticaret ahlaki
gibi mesleklerin yani sira her tiirlii inan¢ sahibinin ibadet etmesi i¢in gosterilen miisamaha
(tolerans) ve insa edilen onarilan mimari ibadethaneler (camiler, mescitler, kiliseler,
havralar) mesela, maddi kiiltiir sinifina giren biitiin eserler, Kurtuba ve Tuleytula’daki
camiler ve mescitler; Saragossa Caferiye Saray1 ve meshur Alhamra saray1 gibi (Ozdemir,

2019, s. 254-256; Seyidhanoglu, 1988, 4,s. 11, 12).

Bu bilgiler 1s181nda Ispanya’da Islam dininin ne sekilde yayildig1 ortadadir. Bununla beraber
Hristiyanlik dininin esas alinmasi, Miisliimanlarin aksine Hristiyanlarin tolerans yoniinden

zay1f olmalariin yol actig1 olumsuzluklar da gézler 6niindedir.

3.4. Eserin Konusu

Heine’nin “Almansor” adl1 eserinin konusu, 711 senesinden 1492 senesine kadar, Portekiz
ve Ispanya’nin birlesiminden meydana gelen ve Endiiliis Devleti olarak devam eden bir
medeniyetin kismen de olsa tarihini, medeniyyet diinyasinda maddi ve manevi yiiksek
kiiltiirtinii arka planda ele alarak, Ocak 1492 yilinda Hristiyanlarin Miisliimanlara karsi
uyguladigi empati, tolerans, miisamaha hatta tahamiilden ¢ok uzak bir anlayigla baglayan ve

dostlari, 6zellikle agiklar1 birbirlerinden ayiran felaketler oldugu goriilmektedir.

Bu eser, tarihi verilerden ziyade, fakat yine de o verilerin 15181 altinda, birbirlerini tertemiz

duygularla ¢ok seven Almansor ve Zuleima adindaki iki asigin, kiiltiirlerarasizligin,
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hosgoriisiizligiin, anlayigsizligin, empati ve toleranssizliin vs. sebep oldugu, ellerinde
olmayan ayriliklarini, kederlerini ve nihayetinde yakici ve vurucu bir agk sonucu iradelerini

kaybeden iki as1gin trajik sonlarini konu ettigi gériilmektedir.

Bu eserde, ayn1 mekan ve ayni zamanda dogan Almansor ve Zuleima adindaki iki bebegin,
genclik agklarini ve birbirlerine olan derin bagliliklarini, 6liime bile birlikte, biitiin engellere

ragmen, ayrilmadan nasil gittikleri anlatilmaktadir.

Glaubt nicht, es sei so ganz und gar phantastisch

Das hiibsche Lied, das ich euch freundlich biete!

Hort zu: es ist halb episch und halb drastisch,

Dazwischen bliitht manch lyrisch zarte Bliite;

Romantisch ist der Stoff, die Form ist plastisch,

Das Ganze aber kam aus dem Gemiite;

Es kimpfen Christ und Moslem, Nord und Siiden,

Die Liebe kommt am End und macht den Frieden (Heine, 2015a, s. 3).

Heine, “Almansor” adli eseri hakkinda 6zetle soyle demektedir: “Size samimice sundugum
bu giizel siirin tamamen fantastik oldugunu zanetmeyin! Dinleyiniz: (bu siirin) yarisi epik
ve diger yaris1 siddet igeriklidir, bunlarin arasinda bazen lirik narin (bir) ¢icek agar; konusu
romantiktir, formu (ise) plastiktir, yine de hepsi kalpten gelir. Hristiyan ve Miisliiman, kuzey
ve gliney (karst karsiya) savasirken, sonunda ask (onlarin arasina) gelir ve barisi saglar”
(Heine, 2015a, s. 3). Bu ifadeleriyle Heine’nin kendi eserinin 6zetini verdigi, 6zellikle

Hristiyan ve Miisliiman halkin miicadelesini vurguladigi anlagilmaktadir

3.4.1. icerik

Esere gore; atalarindan dolayr Yemen asilli Abdullah ve Aly Endiiliis Devleti’nin son
donemlerine dogru Granada’da (dogum tarih ve yerleri belirtilmeksizin) yasayan Miisliiman

iki samimi arkadastir. Her ikisinin de hanimlar1 ayn1 zamanda bebek diinyaya getirirler.

Abdullah’in hanim1 Fatyma dogumdan sonra hayatta kalip toparlanirken, Aly nin hanimi
dogum esnasinda fenalasir ve dogumdan hemen sonra vefat eder. Abdullah, samimi
arkadasinin kalbine teselli olsun diye, kendi adetlerinde, kiiltiirlerinde revagta olan besik
kertmesi tarzinda orf ve adet, gelenek ve gorenek usuliine gore, ona bebeklerin degis
tokusunu teklif eder. Yani, onlar1 bebek caginda evlendirerek miistakbel gelin ve damat

olarak yetistirmek isterler.

Aly’nin hanim1 dogumdan dolay1 vefat ettigi icin, Aly’nin bir erkek evlat yetistirmesi zor
olacagindan ve yasliliginda bakima muhta¢ olacagindan ve kiz ¢ocugunun ise bereketli
olmasi, babay1 daha ¢ok sevmesi ona yaslandig1 zaman daha iyi bakacagi i¢in, bu iyiliginden
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dolay1 samimi arkadas1 Abdullah’a ¢ok tesekkiir eder. Bebekler degistirilir: Abdullah’in kiz1
“Zuleima”, Aly’ye evlatlik ve miistakbel gelin olarak verilirken, Aly’nin oglu “Almansor”

da Abdullah ve Fatyma’ya evlatlik ve miistakbel damat olarak verilir (Heine, 2015a, s. 17).

Her iki bebek (Almansor ve Zuleima) bedenen ve ruhen saglikli olarak bebeklikten ¢ocukluk
donemine girdiklerinde birbirleriyle arkadas olurlar, birbirlerini daima goriip, sonunda

birbirlerine, istenildigi gibi, asik olurlar (Heine, 2015a, s. 18).

Cocuklar (Almansor ve Zuleima) heniiz ergenlik ¢agina girmeden, 02 Ocak 1492 senesinde
anlayamadiklar1 bir kasirga (savas) neticesinde Granada sehrinin Ispanya ve Katalonya
Hristiyan sovalyeleri tarafindan ele gegirilmesiyle hayat ve ask yollar1 ayrilir: Aly, Yemen’e
geri donmeyi reddedip zorla vaftiz olmayr kabullenip Hristiyanliga geger. Zuleima’yr da
ayni sekilde Hristiyanlastirip adin1 da degistirirken, Abdullah ise, hanimi Fatyma ile evlathigi
Almansor’u da yanmna alip diger bazi Miisliimanlarla birlikte atalarinin (Berberilerin)

memleketi olan Yemen’e dogru yola ¢ikar.

Yillar sonra bazi kotii niyetliler, Zuleima’y1r elde etmek ve Aly’i Miisliimanlara karsi
kiskirtip harekete gecirmek icin Almansor’un 6ldii(riildii)gilinti yayarlar. Aly ve Zuleima bu
kotii ve son derece aci verici habere, Almansor’dan haber alamayinca, inanirlar (Heine,
2015a, s. 18, 33). Oglu Almansor hakkindaki haberin dogrulugu iizerine yeterli bir aragtirma
yapmayan ve kulaktan dolma haberlere inanan Aly, Almansor’un 6liimiine sebep olduguna

inandig1 eski dostu olan Abdullah’a kin beslemeye baglar ve ondan intikam almay: planlar.

Yillar gectikge, Almansor’un kalbinde (bagrinda) Zuleima’nin ask atesi daha da alevlenince,
Almansor yavas yavas akli dengesini kaybetmeye baslar. Durumu yakindan takip eden
Abdullah ve hanimi Fatyma, 6lmeden kisa bir zaman once, Almansor’u 6z kizlar
Zuleima’ya kavusabilmesi, ayrica 6z babasi Aly’yi gorebilmesi i¢cin dogdugu yer olan

Granada’ya, baz1 6zel mesajlarla Aly’nin sarayma gonderirler (Heine, 2015a, s. 31).

Fatyma ve Abdullah’in vefat etmelerinin ardindan, onlardan aldigi tilstmli mesajlarla
Almansor agkindan delirmek iizere oldugu Zuleima’y1 gérmek icin yola koyulur ve Granada
sehrine gelir. Eskiden ailesinin hizmetkér1 olan Hassan’1 goriir, Hassan’in engellerini asar
ve sonunda Aly’nin sarayina gelir (Heine, 2015a, s. 20-22). Aly’nin sarayina farkindalik
uyandirmadan, giydigi Ispanyol kiyafetleriyle bir misafir gibi gelen Almansor, Zuleima’nin,

Don Enrique adli bir Hristiyan ile evlendirilecegini 6grenir (Heine, 2015a, s. 27).

Almansor, sevgilisi Zuleima’ya olan agkin etkisinden dolayr sayiklamaya baslar.

Almansor’un sayiklamasini ve sesini duyan Zuleima, Almansor’un hayatta oldugunu ve
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yayilan haberlerin tamamen yalan oldugunu anlar (Heine, 2015a, s. 29-31). Sevgilisi
Almansor’un sesinin geldigi yone dogru gelen Zuleima, Almansor’la dertlesmeye baslar. Bu
konusmada Almansor, Zuleima’nin isminin Donna Clara olarak degistirildigini ve bir
Hristiyan Ispanyol ile evlendirilecegini 6grenir (Heine, 2015a, s. 44, 45). Almansor, kendisi
icin 6liimden beter olan bu haberi Zuleima’dan duyunca kendini kaybeder ve daima iizerinde
tasidig1 ve ona “avukatim” dedigi belindeki hangerle konugmaya baslar ve neticede intihar

etmek ister (Heine, 2015a, s. 45).

Tam o esnada Almansor’u uzaktan takip eden ailesinin hizmetkar1 olan Hassan, onun intihar
etmesini Onlemek i¢in ona kendi tasarladigi planini sdyler. Almansor, Hassan’in planini
begenir ve intihardan vazgeger. Hassan’in planina gore; Almansor, ¢atigma esnasinda
Zuleima’yr atma bindirerek kacirmaya calisirken, Hassan ve arkadaslar1 Ispanyol
sOvalyelerine karst mukavemet gosterirler. Catisma esnasinda Zuleima bayilir. Almansor,
Zuleima’y1 Hassan’in ona tavsiye ettigi sahilde bekleyen gemiye dogru degil de, saskinliktan
Alpujaren dagina dogru gotiiriir (Heine, 2015a, s. 49). Zuleima’nin kagirildigin1 duyan Aly,
kilicin1 kusanir ve catismaya katilir. Aly, Hassan’la catisirken, Almansor Alpujaren daginin
etegine geldikten sonra, Ispanyol sdvalyeleri tarafindan takip edildiginin farkina varir,
baygin diismiis olan Zuleima’y1 atin iistiinden indirerek omuzuna alir ve “ceylanimi elimden
almak istiyorlar” diisiince ve endisesiyle dagin en yiiksek kayaligina dogru tirmanarak ¢ikar

(Heine, 2015a, s. 60).

Catisma esnasinda Aly’nin 6ldiiriicii darbesiyle agir yaralanan yasli Hassan, Aly’e, 6z oglu
Almansor’un 6lmedigini, ona verilen haberlerin tamamen yalan oldugunu, Abdullah’in evlat
katili olmadigini, Zuleima’y1 kac¢iran kirmizi pelerinli sovalyenin Almansor oldugunu
sOyledikten hemen sonra sehit olur (Heine, 2015a, s. 57). Aly ise, evlat 6zlemiyle onlar

derhal yakin takibe alir ve onlara ulasmaya calisir.

Almansor kayaligin doruguna gelince, Zuleima bayginlik halinden ayilir. Kagacak yer
bulamayan Almansor, takipcilerin konusmalarin1 yakindan duydukca kendini kaybeder.
Yakalanma korkusuyla akli muhakemelerini (dengelerini) kaybeden Almansor ve Zuleima
hi¢ ayrilmamak ve sonsuza dek beraber olabilmek i¢in, beraberce ayni anda kendilerini

kayaliklardan asagiya saliverirler (Heine, 2015a, s. 63).

Yillarca kulaktan dolma yalan yanlis haberlere inandigi ve gerce8i hicbir zaman
arastirmadigi i¢in evlat acisi geken Aly, o andan itibaren, yiireginde evlat acis1 olan bir baba
olarak, Hz. Isa’nin tesellisine muhta¢ oldugunu ve ondan kendisini teselli etmesini diler.

Boylece, trajedi tiiriindeki bu eserde gegen trajik olaylar zinciri de tamamlanmis olmaktadir.
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3.4.2. Kisiler

Heinrich Heine’nin “Almansor” adli trajedisindeki kisilerin isimleri tarihsel yoniiyle “Ehl-i
Beyt” (hanedan) olarak adlandirilan, Hz. Muhammed’in ailesine ait olan bireylerin isimleri
ile iliskilendirilebilir: EI-Mansur, Hz. Muhammed’in kiz1 Fatma’yla evli olan Hz. Ali’nin
soyundan gelen Abdullah’in torunudur (Haldln, 2004, 1, s. 40, 282; Zehra, 1996, s. 629),
yani Abdullah, El-Mansur’un biiyiik babasidir. Ebu Talib’in hanimi1 Fatima, Hz. Ali’nin
annesidir. Hz. Hassan, Hz. Ali’nin biiylik ogludur. Hz. Muhammed’in 6z annesi Amine,

anneligi ise, Hz. Ali’nin annesi Fatima; siit anneleri: Stiveybe ve Halime’dir.

Heine’nin “Almansor” adli trajedisine gore en onemli kisiler hakkinda su agiklamalar
yapilabilir: Almansor, Zuleima (Donna Clara), Aly (Don Gonzalvo), Abdullah, Fatyma,

Hassan — adlarini tagimaktadirlar.

Onem sirasina gore, Almansor trajedinin asil kahramanmidir (Protagonist). Gergekte Aly’ nin
oglu, fakat annesinin dogumdan hemen sonra Olmesi ve Zuleima’ya karsilik besik
kertmesiyle Abdullah ve Fatyma tarafindan evlatlik olarak yetistirilen ve onlarin 6z kizi olan

Zuleima’ya asik olan kisidir.

Zuleima, Almansor’dan sonra trajik eserin ikinci kahramanidir (Deuteragonistin). Abdullah
ve Fatyma’nin 6z kizidir. Besik kertmesiyle Almansor’un yerine Aly’nin biiyiittiigii
evlatligi, vaftizden sonra kendisine Donna Clara ad1 verilen ve Almansor’a sirilsiklam agik

olan kisidir.

Aly, Almansor’un 6z babasi. Hanimi1 dogumdan hemen sonra vefat ettigi i¢in, Abdulllah’n
besik kertmesinden dolay1 samimi arkadasi, fakat Granada siirgiinii ve vaftizden sonra Don
Gonzalvo adini alan, kasith ve yanlis haberlerden dolayr Abdullah’in can diismani olan,

fakat Omriiniin sonlarinda yasli Hassan sayesinde gercegi 6grenen ve pisman olan kisidir.

Abdullah, Fatyma’nin kocas1 ve Zuleima’nin 6z babasidir. Yemen (Jemen)-Berberi asilli
olan Abdullah, Girnata (Granada) sehrinde Aly’nin kendisiyle besik kertmesi yapan once
samimi arkadagi, fakat siirglinden sonra Aly tarafindan can diigmani olarak goriilen ve

Yemen’de vefat eden kisidir.

Fatyma, Abdullah’in hanimi, Zuleima’'nin 6z annesidir. Fatyma, eserde Almansor’u evlat
edinen ve biiyiiten, Granada’dan siirgiinle Yemen’e dogru ailesiyle beraber yola ¢ikan, fakat

Marokko’da vefat eden kisidir.
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Hassan, Abdullah ve Fatyma ailesine siirglin zamanina kadar hizmetkarlik eden, siirgiinii ve
vaftizi kabul etmeyip vatan savunmasinda Alpujaren dagina yerlesip ispanyollara kars1 vur-
kac taktigini uygulayan, Almansor’a kili¢ kusanmay1 ve kullanmay1 6greten, onu koruyup
kollayan ve son donemde Almansor ve Zuleima’nin mutlulugu ugruna Aly ile giristigi

catigsmada sehit diiserken Aly’e, Almansor’un kimligini desifre eden kisidir.

Esere gore; trajedide ad1 gecen diger kisiler ise sunlardir: Don Ferdinand, ispanya kralidir.
Donna Isabella’yla 1469°da evlenerek kurduklar1 miisterek biiyiik bir orduyla Granada’y1
kan dokerek 1492 senesinde ele geciren, Papa’y1 sevmeyen ve onun usagi olan Ximenes'i,
Kur’an yakmadan dolayi, Granada’dan kovdurtan kisidir. Donna Isabella, Elizabeth’in
kisaltilist olan “Eli” olarak adlandirilan Katalonya kraligesidir. Don Ferdinand’la evlenerek
kurduklar1 misterek biiytik bir orduyla Granada’y1 kan dokerek 1492 senesinde ele geciren,
Papa’y1 sevmeyen ve onun usagi olan Ximenes’i, Kur’an yakmadan dolayi, Granada’dan
kovan kisidir. Don Enrique, asil ismi Zuleima olan Donna Clara’nin rahip (Abt) tarafindan
onerilen nisanlis1 olan ve Aly’nin Zuleima’ nin sirlarin1 verdigi bir Ispanyol sovalyesidir.
Don Diego, Aly’nin sarayinda c¢alisan bir hizmetkardir. Don Rodrigo, Donna Clara
(Zuleima)’yr saraymn dans salonuna gotiiren Ispanyol sévalyesidir. Don Antonio,
yolculuktaki tehlikelere kars1 kadinlar1 korumak i¢in onlara refakat ederken ¢apkinlik yapan
Ispanyol sovalyesidir. Carlos, Aly’nin Zuleima’nin diigiinii i¢in saraya davet ettigi iki
Berberi Hristiyan (Maurenchristen) sévalyeden birisidir. Don Diego, Don Enrique’le “esek™
roliinii degistirerek yolculuk yapan ve onunla genellikle zeka konusunda iddialasan ve
samimi arkadas1 olan kisidir. Ximenes, Granada’nin pazar meydaninda, Papa’nin (Roma)
direktifiyle, Miisllimanlarin kutsali olan Kur’an’1 atese atan Toledo sehrinin baspapazidir.
Boabdil, Granada’nin diismesinden sonra, ailesiyle Fas’a go¢ eden en son Nasri Sultan1 XII.
Muhammed (1482-1483/1487-1492) adli kisidir. Graf Aquilar, Hassan’in beraberindeki
Berberi savascilarla vur-kag taktigiyle yaptign saldirilara karsilik veren Ispanyol kont
sovalyesidir. Pedrillo, Aly’nin sarayinin kapicis1 olan Hamahmah’in Hristiyanlagtirildiktan
sonraki ismidir. Petronella, Aly’nin saraymin en yash kadin ascis1 olup Habahbah’in
Hristiyanlastirildiktan sonraki ismidir. Zegri, Granada’nin 1492 senesinde diismesiyle zoraki
vaftiz yolunu tercih eden ve kendisini vaftiz ettiren ilk kisidir. Tarik, M. S. 711 senesinde
Ispanya’y: fethe baslayan Miisa bin Nusayr’in Berberi komutan1 olan Tarik bin Ziyad adl
kisidir. Mahomed, Mekke’li Hz. Abdullah ve Amine’nin oglu Hz. Muhammed (569-632)
isimli ve Miisliimanlar tarafindan en son peygamber olarak goriilen ve kendisine Allah

tarafindan Cebrail araciligiyla kutsal kitap Kur’an’nin verildigi en son Rasiildiir. Leyla ve
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Mecnun, birbirlerini delicesine seven amca ¢ocuklaridir. Pilatus, Miladi 26 ila 36 seneleri
arasinda Roma Imparatorlugu déneminde Yahudiye eyaletinde valilik yapmis olan ve
Pontius Pilatus olarak adlandirilan kisidir. Petrus, der Heilige, Hz. Isa’nmn gogiin iiciincii

tabakasina ¢ekilmesiyle Roma’ya gittigi belirtilen en biiyiik havaridir.

3.5. Kiiltiirlerarasilik Yoniiyle Sahnelerine Gore Analizi

Bu boliim c¢aligmanin uygulama bdliimiinii olusturmaktadir. Burada yapilan literatiir
taramalar1 neticesinde elde edilen bazi calismalar da dikkate alinarak Heine’nin trajedisinin
tiim sahneleri, toplam sekiz sahne olarak, kiiltlirlerarasilik yoniiyle analiz edilmekte ve

yorumlanmaktadir.

3.5.1. “Das Innere eines alten, verodeten Maurenschlosses”

Trajedinin ilk sahnesi Moro-Sarayr’nin (Maurenschloss) icinde gectigi goriilmektedir.
Monologla baslayan ilk sahne sonra diyaloga doniismekte ve diyaloglarin Almansor ile

Hassan arasinda gectigi goriilmektedir.

Tarihin yapraklar1 1469 senesini gosterdiginde, Don Ferdinand ile Donna Isabella’nin sinsi
ve kotli niyetlerle evlenmelerinden sonra Hristiyanlarin, Miisliimanlarin kiiltlirlerarasilik
baglaminda insanlara karsi, empati, tolerans ve miisamahalarini kétiiye kullandiklari, 23 yil
zarfinda kurduklari gizli ordunun 2 Ocak 1492 senesinde Miisliiman Endiiliis’lin son kalesi
olan Granada’ya acimasiz bir sekilde saldirmas: ve kanli bir tarzda islam’in Endiiliis’teki
son sehrini ele gecirmelerinden sonra, Aly’nin, vaftiz olunmay1 kabullenip, yani
Hristiyanlasip, Don Gonzalvo adini alarak Granada’da evlatlig1 Zuleima’yla kalmaya devam
etmeyi tercih ettigi bildirilirken, zoraki vaftizi kabullenmeyen Abdullah ve Fatyma’nin ise,
evlatliklar1 Almansor’u da yanlarina alarak bazi Miislimanlarla beraber atalarinin asil
memleketi olan Yemen’e dogru dondiikleri, Marokko’ya vardiklarinda Fatyma’nin uzun

yolculuga dayanamayip, hastalanip rahmete gittigi bildirilir.

Asiklar ve sevenleri birbirinden ayiran bu kasirganin, zamanla Almansor ve Zuleima igin
Samtim (Friedell, 1980, s. 345), yani yakici, zehirleyici, kurutucu ve felg edici olan riizgar
haline geldigi bildirilir. Abdullah ve Fatyma, 6liimiin daha beter bir hali olan ayrilik (firak)
atesinin giderek Almansor’un ruhunu ve aklini esir almaya bagladigini1 hissettiklerinden,

rahmete gitmeden kisa bir zaman Once, Almansor’u hem dogup biiylidiigli yer olan
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Granada’y1 ve hem de ruhunun ve aklinin tek ilaci olan kizlar1 Zuleima’y1 goriip siikiinete
kavusabilmesi igin, ispanya’ya bazi tilsim ve Zuleima’ya 6zel opliciikle geri gonderdikleri,
Almansor’un, Abdullah ve Fatyma’nin vefatlarindan ve defin islemlerinden sonra, Ispanyol
kiyafetiyle Granada da bulunan Alhamra Sarayi’na aksama dogru geldigi belirtilir: “Durch
die Seitenfenster fallen Strahlen der untergehenden Sonne.” Jiger’e (1999) gore, Heine
burada Giines’in batisini, Endiiliis Devleti’nin yikiligi olarak tasvir etmektedir (s. 24).

Es ist der alte, liebe Boden noch,

Der wohlbekannte, buntgestickte Teppich,

Worauf der Viter heil’ ger Fu3 gewandelt!

Jetzt nagen Wiirmer an den seidnen Blumen,

Als wiren sie des Spaniers Bundgenossen.

Es sind die alten, treuen Saulen noch,

Des stolzen Hauses stolze Marmorstiitzen,

Woran ich oft mich angelehnt als Knabe.

Oh, hitten unsre Gomeles und Ganzuls,

Abencerragen und hochmiit'ge Zegris

So treu, wie diese Sdulen hier, getragen

Den Ko6nigsthron im leuchtenden Alhambra!

Es sind die alten, guten Mauern noch,

Die glattgetéfelten, die hiibsch bemalten,

Die stets dem miiden Wandrer Obdach gaben!

Gastlich geblieben sind die guten Mauern,
Doch ihre Giste sind nur Eul” und Uhu (Heine, 2015a, s. 4).

Almansor’un, los haldeki Alhamra Sarayi’nda monolog tarzda kendi kendine konusmaya
basladig1 bildirilir. Almansor’un, saray duvarlarinin halad saglam bir sekilde durdugunu
sOylerken (Irving, 1982, s. 43, 68), orada ¢ocukluk anilarin1 hatirladigi (Jager, 1999, s. 24,
25), sarayin mozaiklerini renkli bir haliya ve tarihin mozaik ve taglarini eskitmesini de
kurtlarmn ipek haliyr kemirmesine mecaz yoluyla benzettigi ve o hayvanlari maddi kiiltiire
saygist hi¢ olmayan Hristiyan Ispanyollarin miittefikleri olarak adlandirdigi, saraymn
stitunlarini ¢ok saglam durduklart i¢in methettigi, korkudan kendilerini vaftiz ettiren bazi
Miisliimanlari: Gomeller, Ganzullar, Abencerraglar ve kibirli Zegriler gibi (Irving, 1982, s.
47) bir mermer tags1 (silitun) gibi olamadiklar1 i¢in onlar1 elestirdigi, ona gore, vatan sevgisinin
imandan geldigi icin, onlarin, vatani savunmak yerine vaftiz olmay1 tercih ettikleri,
Alhamra’nin, Muhammed Ebu al-Ahmar (1195-1273) tarafindan 1238’de insa edildigi ve
Yusuf Ebul Hagig (1333-1354) tarafindan tamamlandig1 giinden beri (Irving, 1982, s. 368-
383), Miisliimanlarin elindeyken evsiz ve barksizlara yuva, yorgun yolculara kervansaray
oldugunu belirtirken, Hristiyanlarin onu harabeye ¢evirmelerinden sonra, ancak baykuslarin
tiinedigi bir yer olarak (Irving, 1982, s. 46, 101) misafirperverligine devam ettigini soyledigi

bildirilir. Heine’ nin, genis manada burada Alhamra sarayini kiigiik Endiiliis’e benzetirken,
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“Eule” ve “Uhu” kelimelerini de mecazi olarak; Eule: Ferdinand’in sahsinda Ispanyollara ve
Uhu: Isabella’nin sahsinda Katalanlara benzettigi anlagilmaktadir.

Still bleibts! Nur du, o Sonne, hortest mich;

Mitleidig schickst du mir die letzten Strahlen,

Und streust mir Licht auf meinen dunkeln Pfad!

Du giitge Sonne, hor mein dankbar Wort:

Entflieh auch du nach Mauritaniens Kiiste,

Und nach Arabiens ewig heitrer Flur — (Heine, 2015a, s. 4).
Pencereden Giines’in hazin batisin1 seyreden Almansor’un, ondan batmamasini, bilakis
durmasint ve ona Moritanya’nin sahiline, Arabistan’a gitmesini istedigi goriilmektedir,
Heine’ nin burada Almansor’u konusturarak ifade ettigi “Entflich auch du nach Mauritaniens
Kiiste” (Sen de Moritanya sahiline sigin) ifadesi, Johann Wolfgang von Goethe’nin (1749-
1832) “West-0stlicher Divan” adli eserinin (1819) “Hegire” (Hicret) adl1 siirindeki “Fliichte
du, im reinen Osten” (Sen temiz doguya siZin) misrasina ¢ok benzerlik gosterdigi
goriilmektedir (Goethe, 1946, s. 5). Fakat her iki yazarin misralarinin, Kur’an’in Felak ve
Nas Surelerine dayandigi sdylenebilir (Kur’an, 113, 1-2; 114, 1-2).

Oh, fiirchte Don Fernand und seine Riite,

Die HaB3 geschworen allem schonen Lichte;

Oh, fiirchte Donna Isabell, die Stolze,

Die, im Gefunkel ihrer Diamanten,

Allein zu glidnzen glaubt, wenn Nacht ringsum;

Oh, flieh auch du den schlimmen, span’schen Boden (Heine, 2015a, s. 4).
Heine’nin, burada Almansor’u konusturarak, kendilerinin tekelinde olmayan, biitiin maddi
ve manevi kiiltiirleri kabullenmeyip ayn1 zamanda onlara karsi koymaya yemin igcen
Hristiyanlik diinyasinin liderlerini ve onlara bagli olan heyetleri mal-miilk, san ve s6hrete

miibtela olan 6zellikle Don Ferdinand ve Donna Isabella’dan ve onlarin kurduklari Ispanya

medeniyetinden kagmasi gerektigini sdyledigi anlasilmaktadir.

Heine’nin, bu kitadaki misralari —Goethe’nin Divan’inda da goriildiigii gibi— tamamen
Kur’an’in Nas Suresine benzerlik gosterdigi goriilmektedir. Ayrica “Oh, flieh auch du den
schlimmen, span’schen Boden” misrasi, 6zel manada Hz. Muhammed’in miladi 622 yilinda
Mekke sehrinden Medine sehrine Hz. Ebubekir’le yaptigi hicretle, genis manada ise
sahabelerin, o zamanlar Mekke’de kiiltiirlerarasilik olgusuna saygi duyulmadigindan dolayi,

yapmus olduklari hicretle alakali oldugu goriilmektedir.

Almansor’un, Alhamra saraymin harabe halinden son derece muzdarip olurken, sarayi

mecazi olarak kendi bedenine benzettigi goriilmektedir. Monolog halde konugsmaya devam
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eden Almansor’un, saraydaki eski anilarini hatirlarken Afrika’da vefat eden ebeveynlerinin
son durumlar1 gozlerinin Oniine gelir gibi goriindiigl, o arada sanki ailesinin hizmetkar1 olan
Hassan’1 goriir gibi oldugu, fakat Hassan’in 6lmiis oldugunu sandigindan onun hayaletinin
sarayda gezdigini zannettigi, aniden elleri kilicli ve ylizleri pegeli bir ka¢ Berberi’nin,

Ispanyol kiyafetinde oldugu igin, kendine saldirdigin1 gordiigii bildirilir (Heine, 2015a, s. 5).

Catisma bir miiddet devam ettikten sonra, sol eliyle mesale ve sag eliyle de pala (kilig) tutan
yasli Hassan’1n da catismaya katildigi, sadece Almansor’a kars1 savagmak ve onu 6ldiirmek
isteyen Hassan’in, Almansor’a agir bir darbe tam vurmak iizereyken, mesalenin 1s181yla
onun yliziinii goriir gormez onun Abdullah oglu Almansor oldugunu farkettigini, derhal onun
ayagina kapandigini ve seslice “Allah! Es ist Almansor ben Abdullah!” (Allah! Bu Abdullah
oglu Almansor’dur!) (Heine, 2015a, s. 6) dedigi bildirilir.

Das bin ich noch, und du bist Hassan noch;

Steh auf du treuer Diener meines Hauses.

Ein néchtig Blendwerk hat uns hier verwirrt,

Und bald wir mir die Vaterburg zum Grab,

Die alte Wiege mir zum Sarg geworden (Heine, 2015a, s. 6).
Almansor’un, icinde bulundugu Ispanyol kiyafetlerine ragmen hala eski Almansor oldugunu
belirtirken, ailesinin hizmetkar1 olan Hassan’1 da tanidigi, Hassan’a ayaga kalkmasini
istedigi, “az kalmist1 ki babamin kalesi bana mezar, besigim bana tabut olacakt1” dedigi, yani
eger Hassan o an orada olmasaydi, Almansor’un, Ispanyol kiyafetinde oldugu igin, diger
Berberiler tarfindan 6ldiiriilecegi anlagilmaktadir.

Du schienest Spanier durch Barett und Mantel,

Und unser Sébel nur bewillkommt Spanier.

Almansor ben Abdullah! steh mir Rede:

Wie kdmmt dein Leib in diese span’sche Tracht?

Wer hat das edle Berberrof3 behéngt,

Mit dieser gleilend farb'gen Schlangenhaut?

Wirf ab die gift’ge Hiille, Sohn Abdullahs,

Tritt auf das Haupt der Schlange, edles Rof3! (Heine, 2015a, s. 7)
Hassan’1n arkadaslaridan bir Berberi, onun sadece Ispanyol bere ve paltosundan dolay1 ona
kars1 ¢arpistiklarin1 sdylerken, Hassan’in yavas yavas ayaga kalkti§i ve onun, atalarinm
oldiiren ve onlari siirgiin eden Ispanyollarm bdyle bir renkli elbisesini nasil giyebildigini
sordugu, ondan zehirli “yilan derisi” dedigi elbiseyi ¢ikarip atmasini, fakat Almansor’un,
“savas bir taktiktir” soziiyle ilm-i siyaset 0l¢iisii icinde hareket etmeye devam edip, hedefine
varincaya kadar da kasith giydigi Ispanyol elbisesini ¢ikarmadigi bildirilir. Ciinkii

Almansor’un niyeti yasli Hassan’a katilip, Ispanyollara kars1 savasmak degil, bilakis o renkli
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kiyafetlerle daha kolay bir sekilde Aly’nin sarayina girip, Zuleima’sina kavusmak oldugu
goriilmektedir.

Du bist der alte Eifrer Hassan noch,

Und klebst noch fest an Farben und an Formen.

Die Schlangenhaut, die schiitzet wider Schlangen;

So wie die Wolfsfellhiille schiitzt das Lamm,

Das wehrlos fromm die Waldungen durchstreift.

Trotz Hut und Mantel bin ich doch ein Moslem,

Denn in der Brust hier trag ich meinen Turban (Heine, 2015a, s. 7).
Kendisine Yahudi oldugu i¢in konulan engellerden dolayi, topluma giremeyen Heine’nin,
kendisinin ni¢in Hristiyanlk elbisesini giydigini Almansor’un Ispanyol elbisesini giymek
mecburiyetinde kalmasiyla baglanti kurdugu goriilmektedir. Burada Heine’nin, kendisine

yakistiramad1g1 Hristiyanlik elbisesini, tipki1 Almansor’un Ispanyol elbisesi gibi, dmriiniin

sonuna kadar lizerinden ¢ikarmadigi ve son anlarinda Musev1 olarak 61diigii bildirilmektedir.

Almansor’un, Ispanyol elbisesini iizerinde tasidiginin hikmeti iizerine, ispanyollardan zarar
gormemek i¢in onlarin milliyetgilik ve 1rk¢ilik damarlarini kullanarak onlardan daha kolay
bir sekilde korunabilecegini birka¢ mecazi ciimleyle ifade ettigi, her seye ragmen yine de

Miisliiman oldugunu ve basindaki turbanini ise gégsiinde sakladigini soyledigi ifade edilir.

Eski ulema, yani Tarihi islim’m Hz. Muhammed’le dogusundan, Osmanli’nin en son
padisah1 dahil olmak {izere, Kur’an’in Miizemmil ve Miidessir Surelerinin (Kur’an, 73, 1;
74, 1) niizuliiyle, ortlinmenin sadece kadinlar i¢in degil, ayn1 zamanda erkekler icin de
gecerli oldugunu ifade etmis olduklari bildirilmektedir. Takvaya dayali verilen bu fetva ayni
zamanda Emev1 devleti ulemasi tarafindan da aynen uygulandig: i¢in, Almansor’un, sarik

veya turbanini hala gogsiinde tasidigini Hassan’a sdyledigi goriilmektedir.

Heine’nin, Almansor’a sdylettirdigi “Trotz Hut und Mantel bin ich doch ein Moslem”
(Sapka ve paltoya ragmen, ben yine de bir Miislimanim) misrayla Hristiyanlara, bir
Yahudinin hi¢bir zaman 1rk bazinda Yahudilik irkindan ¢ikamayacaginin mesajini verdigi
goriilmektedir. “Einmal Jude immer Jude!” (Bir defa Yahudi, daima Yahudi!) (Dressel,
2020, s. 347; Kissler, 2003, s. 88). Goranov’un “Sources de la Pensée Juive Contemporaine”
{izerinden aktardigina gére, Ahad Ha’am sdyle demektedir: “Ug bin yil Yahudi olarak
kaldik, cilinkii baska bir sey olamayiz, ¢linkii muazzam ve iistiin bir gli¢ bizi Yahudilige
bagladi... Boylece Yahudilik, dogdugu andan bu yana kiside gelisen dogal i¢giidiilerin
timiiyle birlikte, i¢imizde yasamaktadir” (Goranov, 1985, s. 34). Heine’nin bir Musevi

olarak 6lmesi de (Becker, 1958, s. 23) ayrica bu durumu agik¢a gostermektedir.
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Gelobt sei Allah! Allah sei gelobt!

Legt euch zur Ruhe, Briider, ich will wachen; (Heine, 2015a, s. 7).
Almansor’un sadece ilm-i siyasetten dolay1 Ispanyol elbisesini giydigini ve islam inancindan
asla taviz vermedigini anlayan yasli Hassan’1n, Allah’a iki defa hamd ettigi ve Almansor’un
iizerine daha fazla varmadigi, ardindan kendi arkadaslarina sakin olmalarin1 soyledikten
sonra kendisinin nobet tutacagini sdyledigi, arkadaslarin1 “Briider” (erkek kardesler) olarak
adlandirinca, Almansor’un Hassan’a “kardesler” kelimesinin manasini sordugu: “Wer sind

die Ménner, die du Briider nanntest?” (Heine, 2015a, s. 7) bildirilmektedir.

Almansor’un, Kur’an’a tam hakim olmadig1 veya genclik hevesi (saikasi) ve Zuleima
sevdasi ona “biitiin inananlar kardestir” (Kur’an, 49, 10) ayetinin hiikmiinii unutturdugu icin
“kardesler” kelimesiyle ilgili soruyu Hassan’a sordugu goriilmektedir.

Es sind die Reste jener treuen Diener,

Die Allah noch in diesem Land besitzt.

Ach! ihre Zahl ist g’ring, und téglich schmilzt sie;

Derweil die Zahl der Schelme tdglich anschwillt (Heine, 2015a, s. 7).
Hassan’in, onlarin sadece Allah’in hizmetkarlar1 olduklarini ve sayilarinin giderek
azaldigini, buna kars1 “Schelme” kelimesiyle ispanyol askerlerinin giinden giine cogaldigini,
yani Islam’in Ispanya’dan zamanla ¢ekildigini, onun yerine Hristiyanligin gelistigini ima
ettigi anlasilmaktadir. Almanca’da erkek ve kiz kardeslere “Geschwister”, Arapga’da erkek
kardese “Achi/ah1”, kiz kardese “Ukhti”, Allah yolunda “cihad” edenlere ise “fitjan”
denildigi bildirilir (Taeschner, 1979, s. 15, 43, 95).

Hassan’in verdigi aci haber iizerine Almansor’un ¢ok iiziilip ve hayiflanarak Islam

giinesinin ne kadar da derine battigin1 sdyledigi dile getirilir.

Wohl sinken muf3 die Stadt, wo Doppelfeinde,

Wo drinnen Zwietracht, drauflen Arglist, wiiten.

Oh! Fluch der Nacht, wo diese Weiberarglist

Mit Ménnerhabsucht sii} gebuhlt. Oh! Fluch

Der Nacht, wo das Verderben von Granada

In solcher Glutumarmung ward beraten;

Oh! Fluch der Nacht, wo einst ins Brautbett stieg

Don Ferdinand zu Donna Isabella!

Wo solches Paar der Zwietracht Funken schiirt,

Da flackert bald in Flammen auf das Haus (Heine, 2015a, s. 7).

Hassan’in, Granada’nin o hallere diisiisiiniin 6nce dis sebeplerini gen¢ Almansor’a anlattigi:
Iki diisman, igte sinsice ¢ikarilan fitne ve hileciler tarafindan saldirtya ugrayan bir

memleketin batmasinin kaginilmaz oldugunu anlatirken, Granada’nin ele gecirilmesi ugruna
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Katalonya kralicesi Donna Isabella’nin ispanya kirali Don Ferdinand’in yatagina girdigi
geceye lanet okumaya basladigi bildirilir. Hassan’1n, lanetledigi o geceden sonra “ev’ olarak
adlandirdig1 Granada sehrine fitne atesinin diistiigiinii s0yledigi bildirilir (Jager, 1999, s. 25).

Nicht durch den Speer des kréftigen Leoners,

Nicht durch des stolzen Aragoniers Lanze,

Nicht durch das Schwert kastil’scher Ritterschaft —

Nur durch Granada selber fiel Granada! (Heine, 2015a, s. 8)
Granada bir yana, kalesinin bile diismesinin asla miimkiin goriilmedigi halde “[...]. Die
spanischen Monarchen und ihre Krieger hitten nie das Maurenheer in offener Feldschlacht
besiegen oder gar die Burg stiirmen kénnen” (Irving, 1982, s. 103) Hassan’in, Granada
sehrinin asil diisiis sebebini i¢erdeki fitneci-miinafiklarin ve vatan hainlerinin Miisliimanlari
arkadan vurmalarina bagladigi, yani Granada’nin asil diisilis sebebinin; harici diigmanlari
olan Aragon (Ispanya) ve Kastilya (Katalonya) askerlerinden dolay: degil, bilakis dahildeki
fitneci-miinafiklardan ve 6zellikle Hristiyanlarin gizli dostlar1 olan vatan hainlerinden dolay1
oldugunu soyledigi bildirilmektedir: “Granada sadece Granadalilar tarafindan yikildi!”

diyerek olayn i¢ yiiziinii anlatir (Irving, 1982, s. 109; Mahmud, 1964, s. 231, 232).

Hassan’1in, Granada’nin diisiisiiniin {i¢iincii bir nedenini ise; hanedan icindeki taht kavgasi
durumuna bagladigi, Almansor’a, 6zellikle tahta ¢ikmak (hiikiimdar olmak) i¢in birbirlerini
Oldiiren veya oOldiirten baba, evlat ve kardeslerin oldugunu ve bunlarin diismanlariyla
ferasetsiz bir sekilde ayni1 masada bulusup, birlesip, iradesiz, namussuz hatta 6z diismanin
bayragin1 takip eden (mandaciligi kabul eden satilik, zihinsel yonden kole olan) kisiler olarak
ortaya c¢iktiklar1 zaman, koruyucu meleklerin o sehri korumaktan vaz gegtigini soylerken,
yani, meleklerin vatan hainlerini korumadigini ve onlar terk ettigini boylece o memleketin

isgal edilmesi i¢in diigman askerlerinin sehre kiistahca girdiklerini sdyledigi belirtilir.

Ich denke noch des unheilschwanger Tags;

Ich stand am Tor des Schlosses unten, plotzlich
Sprengt rasch einher, auf schwarzem RoB, ein Reiter.
Wild, und verstorten Blicks, und atemlos

Fragt er nach Vater. Schnell die Trepp hinauf —
Und in des Vaters offne Arme sank er.

Da sah ich erst, es war der gute Aly —

»Aly, sprich, was bringst du?«

Sprach schnell mein Vater. — Oh, da stiirzten Biche
Blutdunkler Trénen {iber Alys Wangen,

Und schluchzend sprach er: »In Granada haben
Don Ferdinand und Isabell den Einzug

Gehalten, unterm Schalle der Drommeten,

Und Ko&nig Boabdil hat ihnen knieend
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Die Schliissel tiberreicht auf goldnem Becken,

Und auf Alhambras Turm steht aufgepflanzt

Kastiliens Fahne und Mendozas Kreuz.« (Heine, 2015a, s. 8)
Almansor’un ¢ocuk yasta olmasina ragmen yine de 2 Ocak 1492 giiniinii iyi hatirladigt:
Sarayin kapisinda oynarken, iyi sifatiyla meshur olan Aly’nin, atina atlayip, o ugursuz
denilen giinde aceleyle, sevdigi dostu olan Abdullah’a geldigini ve ona durumun vehameti
hakkinda yasli gozlerle bilgi verirken onun kollarinda yikildigini sdyledigi bildirilir. Ciinki,
Aly bu durumun nereye varacagini bilmektedir: Kendilerini vaftiz ettirmek ve orada Zuleima

ile Hristiyan isimler altinda yasamaya devam etmek oldugu goriilmektedir.

Zegri ve Aberragen gibi Miisliimanlarin taht kavgasi ve i¢ ¢ekismelerden dolayr gaflete
diismelerini kendilerine verilmis paha bicilmez bir firsat olarak géren Don Ferdinand, Donna
Isabella ve piskopos Mendoza, Granada’y1 kahramanca miidafaa etmesine ragmen (Irving,
1982, s. 35), sehre gururlu bir sekilde girerken, sehrin teslim alma anahtarini onlara
Muley/Aben Hassan’in oglu Boabdil el-Chico (El Zogoibi) (Irving, 1982, s. 103, 107, 110)
yani sanssiz, talihsiz kiinyesiyle Nasri hiikiimdarligiin sonuncusu olan XII. Muhammed
altin tepsi lizerinde teslim ettigini bildirir. Boylece, 1469 yilinda Kastilya’li Kralice I.
Isabella’nin Aragon prensi Don Ferdinand’la olan evlilik antlasmasi geregi, Alhamra
Sarayi’nin kulesine Kastilya bayraginin (sancaginin) c¢ekildigi (Irving, 1982, s. 68, 101) ve
Mendoza-Hag1’nin dikildigi belirtilmektedir.

Bu hazin durumu Hassan’in higbir zaman hazmedemedigi ve olayla alakali olarak her
seferinde Allah’tan o manzarayi, o anlari, yasananlari beyninden yani beyinde resimlerin

depolandig1 engram denilen yerden silip siiplirmesini istedigi anlasilmaktadir.

Noch schwebt mir’s vor, wie dieser Botschaft Blitz

In jedem Mund die Zunge kalt gelahmt.

Bleich, stumm und stieren Blickes stand mein Vater,

Die Arme hingen lang und schlaff herab,

Die Kniee schlotterten, und wie er hinsank,

Erhub sich Weiberjammer und Geheul.

Da schlof3 mich an sein Herz der gute Aly;

Hielt mir besorgt die nassen Augen zu,

Um mir des Jammers Anblick zu verbergen,

Und zog mich fort, und hub mich auf sein Rofl — (Heine, 2015a, s. 9).

Almansor’un o kara gilinleri anlattik¢a, Hassan’in kendinden gectigi ve Allah’tan sadece
merhamet dilegini tekrarladigi bildirilir. Abdullah’in vaftiz olmak yerine, memleketi olan
Yemen’e donme kararin1 6grendikten sonra Aly’nin kendisini yasl gézlerle Zuleima’y1 son
defa gorebilsin diye atina bindirip onu sarayina, Zuleima’ya gotlirdiiglinti soyledigi bildirilir.
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Und trug dich fort nach seinem hiibschen Schlof,

Wo dich empfing die liebliche Zuleima,

Und dir die Tréne aus dem Aug geldchelt,

Vielleicht gekii3t — (Heine, 2015a, s. 9).
Yasl Hassan’1n ise Almansor’un takindig1 pozisyonunu hi¢ begenmedigi hatta hafife aldig
ve onunla alay ettigi dile getirilir:

Ich stahl mich heimlich fort aus Alys Schlo8,

Und war in wen'gen Stunden hier zuriick.

Hier auf dem Boden wilzte sich mein Vater,

Sein Kleid zerrissen, Asche auf dem Haupt,

Und wildzerrauft des Bartes wei3e Locken.

Hier neben ihm lag weinend meine Mutter,

Mitsamt den Dienerinnen schwarz verschleiert.

Und wenn es still ward, und nur eine Stimme

Aufseufzend rief das Wort »Granada!« so

ErgoB sich doppelt laut die alte Klage (Heine, 2015a, s. 9).
Hassan’in ask konusundaki bu yaklasimini Almansor’un esefle karsiladigini ve daha o
zamanlar heniiz ¢ocuk (tamamen masum) oldugunu, orada fazla kalmadigini derhal geri
dondiigiinii, babasinin yerde acilar i¢inde kivrandigini, feryat ettigini ve annesinin de onun

yani basinda agladigini ve biitiin aile erkani yas adetine uygun olarak kara elbiseler

giydiklerini ve Granada’ya agladiklarini dile getirdigi bildirilir.

Heine’nin s6z konusu Almansor’a sdylettirdigi “Hier auf dem Boden wilzte sich mein Vater,
[//] Sein Kleid zerrissen, Asche auf dem Haupt,” (Burada, babam yerde, elbisesi yirtik
saclarint yolmus bir halde kivraniyordu) beyiti, her ne kadar baz1 Miisliimanlar tarafindan
bilmeyerek uygulansa bile, islam’da kadere teslimiyet, tevekkiil ve hatalarmdan dolay
istigfar (tovbe) oldugu icin, isyan1 andiran “saglarin1 yolmak/elbisesini yirtmak™ ve “basina
toprak serpmek” gibi fiiller, cahiliye donemine ait oldugu goriilmektedir (Fendri, 1980, s.
133). Heine, kiiltiirlerarasilik baglaminda, her ulusun veya milletin kendine goére yas tutma

seklinin ayr1 oldugunu bu agiklamayla belirtmektedir.

Miisliimanlarin, ‘“her musibette bir(kag) hayir vardir” inanciyla, kendilerine musibet
geldiginde tovbe edip Allah’a sigindiklar bildirilir (Kur’an, 2, 156). Hz. Muhammed’in
boyle hazin durumlar i¢in “sessizce agladig1” rivayet edilmektedir. Mesela, Hz.
Muhammed’in iki oglu Kasim ve Abdullah’in vefatlari izerine miisriklerin sevindigi ve ona
“ebter” (Abt-er) demeleri karsiliginda Allah’a sigindigr ve Allah’mm onu “kevser” ile
mijdeledigi bildirilir (Kur’an, 108, 1). Ayrica sadece nesebi olarak Maria’dan olan oglu,

Ibrahim de vefat ettiginde, sessizce agladig1 ve bu durumla alakali sahabenin sormas {izerine
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sadece “Kalb tiziiliir, goz yas akitir! Biz ancak Rabbimizin razi olacagi sozleri sdyleriz. Ey
Ibrahim! Seni kaybetmekten dolayr son derece iizgiiniiz” dedigi rivayet edilmektedir
(Kandehlevi, 1991, 3, s. 137; Mevdudi, 1992, 3, s. 183, 210, 211). Haykal’in bu olay etkili
bir sekilde anlattig1 goriilmektedir: “The eyes send their tears and the heart is saddened, but
we do not say anything except that which pleases our Lord. Indeed o Ibrahim, we are breaved
by your departure from us” (Haykal, 1976, s. 453). Tiirk¢e anlami1 ile Hz. Muhammed’in,
“gozler yasarir, kalpler hiiziinlenir ama biz Rabbimizi razi edecek olandan baska bir sey

sdylemeyiz, ey Ibrahim, senin aramizdan ayrilisin bizi {izdii” dedigi bildirilmektedir.

Islam oncesi cahiliye donemine ait olan kisir ¢ekismelerle birbirleriyle ugrasan, gizli
diismanlarini hafife alan ve Kur’an’in “pargalanmayiniz, birlik olunuz!” (Kur’an, 3, 103)
emrini tiimden unutan, derin bir gaflet sonucu baslarina gelen bu hazin tablo karsisinda
aglayarak vatanini terk etmek mecburiyetinde kalan Endiiliis Miisliimanlarinin yan sira,
orada kalip, daglarda diismana karsi vur-kac taktigiyle savasa devam edenleri temsilen
Hassan’a, Abdullah’in hizmetkarligini birakip, Allah’in hizmetkarligina gectigini sdyledigi
ve sert adimlarla sarayr terk ettigi anlarmmi hatirlatan Almansor’un, Hassan’a aglayip,

sizlamay1 birakmasini ve kendine gelmesini sdyledigi ifade edilir (Heine, 2015a, s. 9).

Hassan’in Abdullah’a hizmeti birakip Allah yolunda “cihad” etmek istemesi, Misliimanlarin
Hristiyanlara Kur’an’1n 6l¢iileri iginde verdigi toleransa ragmen (Kur’an, 49, 1-12) saldiriya
ugramalarindan dolayr oldugu, Kur’an’in, masumlara saldirmay1 reddedip baristan yana
olurken, saldir1 halinde kendini korumay1 ve gilivenlik icab1 olarak ahlaki dl¢iiler i¢inde karsi
taarruza gegmeyi miibah saydigi bildirilir. Mevdudi’ye (1991) gore: “Siiphesiz iman edenler,
hicret edenler ve Allah yolunda cihad edenler. Iste onlar Allah’in rahmetini umabilirler.
Allah bagislayandir, esirgeyendir” (1, s. 170; Kur’an, 2, 218; Es’ad, 1995, s. 527). Hz.
Muhammed’te her ikisi (hicret ve cihad) goriildiigii i¢in, Abdullah hicreti secerken (Kur’an,
29, 56-60; 39, 10), Hassan’in cihad’1 “Size savas acanlara karsi siz de Allah yolunda
savasmiz. [...]” (Es’ad, 1995, s. 524-26; Kur’an, 2, 190) acikca tercih ettigi goriilmektedir.
Allah’in bu diinyada her seyi hikmetle yaptigindan, yarattigi mahlukata hicbir sekilde
ihtiyac1 olmadig, bilakis mahlukatin O’na daima ihtiyaci oldugu bildirilir (Kur’an, 1, 5).

Doch hat solch blutigen Besuch erwidert

Unléngst Graf Aquilar mit seinen Rittern.

Der hat zum letzten Tanz uns aufgespielt;

Und beim Geschmetter gellender Trompeten,

Bei der Kanonen dumpfem Paukenschalle,

Beim Kehrausfiedeln kastilian'scher Klingen,
Und bei der Kugeln lustig hellem Pfeifen,
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Flog jéhlings mancher Maure in den Himmel,

Und wen’ge nur entrannen wir dem Tanzplatz (Heine, 2015a, s. 10).
Saldirgan ve toleranssiz Hristiyanlara kars1 vur-kag taktikleriyle karsi koyduklari belirtilen
Hassan ve arkadaslarin1 durdurmak igin, bir¢ok savasta basar1 gosteren kont Aquilar adinda
bir kisinin (Irving, 1982, s. 95) {istlin askeri techizatla, sipahilerle gorevlendirildigini, ona
kars1 orantisiz mukavemette ise ¢cok sehit verildigini Hassan’in Almansor’a anlattig1 goriiliir.

Bald horten wir vom Abfall unsrer Priester,
Der Morabiten und der Alfaquis;

[...]
Bald horten wir da3 auch der grofie Zegri,

In feiger Todesangst, das Kreuz umklammert;

Dal} vieles Volk dem Beispiel Grof3er folgte,

Und Tausende ihr Haupt zur Taufe beugten; - (Heine, 2015a, s. 11)
Almansor’un, Hassan’a Yemen’e dogru yola ¢iktiklarinda yolda Granada’dan devamli yeni
haberlerin geldigini, Morabitlerin ve Alfaqgilerin Once vaftize karsi geldiklerini fakat
sonralar1 liderleri olan korkak Zegri’nin miirtedliginden (Apostasie) dolay1 Hristiyanliga
gegctiklerini sdyledigi bildirilir.
Gergek adi Francisco Jiménez de Cisneros olan (Irving, 1982, s. 48) ve 20.02.1436 yilinda
Torrelaguna’da dogdugu ve 08.11.1517 yilinda Roa’da 6ldiigii bildirilen Ximenes’e, Papa
II. Paul tarafindan 1471 yilinda baspiskoposlugun verilmesiyle, Papa II. Paul’un emrine
girdigi ve Kardinal Pedro Gonzales de Mendoza’nin destegini aldigi, 1495 yilinda
Mendoza’'nin 6liimiiyle Toledo sehrine baspiskopos olup, ayni yil Kastilya Kraligesi I.
Isabella’nin giinah ¢ikaran papazi oldugu, fakat “Barbaro” olarak adlandirilan Papa’yla
karanlik islerle alakali oldugu (Gelmi, 2005, s. 95) ve ozellikle 1. Isabella’nin otuz iki
yasindayken on alt1 yasindaki Ferdinand’la evlenmesine kars1 ¢iktigi icin de, Kralice I.

Isabella tarafindan pek sevilmedigi bildirilmektedir.

Bu hususta 1724 tarihli Fraktur bir eserde, Ximenes’in Du Bois’le yaptig1 soylesiye gore,
Ximenes’in, Toledo sehrinin bagpiskoposu olduktan sonra, Granada’ya gelip ve 5.000-6.000
kisilik Miislliman Morabit ve Alfakileri Hristiyanlastirmak istedigi, fakat zorluk cekip,
onlar1 topyekiin 6liimle tehdit ettigi, tehdit fayda vermeyince para ve mal-miilk teklifinde
bulundugu, yaptig1 bir kuvvetli vaaz sonrasi yaklagsik 3.000 kisi caresizlikten vaftiz olmak
icin siraya girdigi, fakat cok kisa bir zaman sonra olay akamete ugrayinca Ximenes’in
zorbaliga bagladigi, ¢ok gegmeden onlarin liderinin (Mohren/Mauren-Prinz) zayif karakterli
Zegri adinda bir prens oldugunu 6grendigi, onu tutuklayip ve vaftizi redettigi takdirde dmiir

boyu 6liimlii bir zindan hayatiyla tehdit ettigi, bu tehdit lizerine zayif karakterli Zegri’nin
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haga sar1ldig1 ve Ximenes’le anlagsma yoluna gittigi, Ximenes’in ona vaftizi herkesin 6niinde
kabullenmek sartiyla birgok parlak vaadlerde bulundugu hatta yillik emeklilik maas1 olarak
ona 50.000 Talern teklif ettigi (fakat 6demedigi), Du Bois’in bu teklif lizerine kahkaha attig1
ve sOyle dedigi: “Eger her Tiirk’e, Yahudi’ye veya dinsize yilda 50.000 Talern para
verebilsem, biitlin diinya’y1 Hristiyanlagtirabilirim.” bildirilir. Zegri’nin kendisini vaftiz
ettirip Ferdinandus Gonsalvus adini1 alidig1, ardindan Zegri’yi izleyen binlerce kisiyi, Toledo
bagpiskoposu olan Ximenes’in, Granada’nin bagpiskoposu (Hernando de Talavera) ile
beraber gece yarisina kadar vaftiz ettigini sdyler (Fassmann, 1724, s. 1072-1078). Vatftiz

olmayanlarin ise, ya daga kactiklart veya zamanla Endiiliis’li terkettikleri bildirilmektedir.

“Tod oder Taufe!” (ya 6lim ya da vaftiz!) parola ve tehdidinin 1391 senesinde Sevilla
sehrinde basladig1 goriilmektedir (Briegleb, 2005, s. 5). Hassan’in, hakli olarak bu olayin
altinda papazlarin oyunlar1 oldugunu, ¢iinkii mesele iman ve inangla alay etme olunca,
teferruatta papazlarin igsbasinda oldugunu soyledigi bildirilir. Hassan’1n, “Der neue Himmel
lockt viel alte Stinder” (Yeni hayat, cok zavalli giinakar1 kendine ¢eker) soziiyle, zavall

giinahkarlarin, inanci zayif olanlarin Hristiyanlik riisvetine kandigini sdyledigi bildirilir.

Wir horten daB3 der furchtbare Ximenes,

Inmitten auf dem Markte, zu Granada —

Mir starrt die Zung im Munde — den Koran

In eines Scheiterhaufens Flamme warf! (Heine, 2015a, s. 11).
Almansor’un, korkung Ximenes’in Kur’an’1 atese attiginin haberini aldiklarin1 Hassan’a
anlatti1 goriilmektedir. Ximenes’in, belagati, konusmasi iyi ve etkileyici birisi oldugundan,
once yapmak istedigini zamana uygun olarak yaldizli ciimlelerle, meshur Miiseyleme-i
Kezzab ve Ibn-i Mugire gibi, giilen bir yiizle yapmaya c¢alistig, aksi halde, asil ikinci

korkung olan gercek seytani yiiziinii gosterdigi anlagilmaktadir.

Ximenes’in, bir bagpiskopos olarak, Hz. Isa’nin mesrebine gére, “halim, miilayim, selim ve
miisfik” gibi sifatlar1 almas1 “yakinini, komsusunu sevmesi” gerekirken (Dawkins, 2007, s.
352), tam tersine “korkung” (furchtbar) sifatiyla anilmasi, higbir vahye uymadan, gizliden
seytanin adami olarak biitiin vahiylere karsi olmasi, insanlar1 “ya 6liim ya da vaftiz” arasinda

birakmas1 her seyden 6nce incil’deki “On Emir” ile ¢elismekte oldugu agik¢a goriilmektedir.

Ximenes’in, Toledo’nun bagpiskoposu olduktan sonra, Papa II. Julius’un 1443-1513 (Frank,
2005, s. 202; Gelmi, 2005, s. 99) onu 1507 yilinda 6nce Kardinal sonra da engizisyon’un
baskan1 yapmasi lizerine, ikinci gergek yiizilinii “korkung” (furchtbar) gostermeye basladigi,

kendi 6z kardesini bile siirekli seytani giilen bir yiizle kandirmaya ¢alistig1, bagaramayinca
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onu Sldiirmeye kalkigtigi, 6ldiirmeye de muvaffak olamayinca zindana attirmasi ve onun
acilar icinde Olmesini bekledigini, kral Ferdinand’in gelmesi {izerine, kardesinin
Ferdinand’tan yalvararak af dilemesi, serbest birakilinca kendisinden uzaklastirmasi, onun
korkung yliziinlii acik olarak gosterdigini, kendisine baglanmayan ve ters giden herkesi

zindan ve 6liimle tehdit ettigi anlatilmaktadir (Fassmann, 1724, s. 1066-1072).

Ximenes’in, zayif karakterli Zegri olayindan sonra, Granada’da (Albaizin) artik her seyi
yapabilecegini sdylemeye basladigini, Granada’nin Pazar yerinde yaktirdig1 kocaman atese
toplattirdigi, Alcala (de Henares) kiitiiphanesine gonderdigi bir adet Kur’an harig, elli bin
adet Kur’an’1 atese atip yaktirmasi tizerine eli silahli yiiz binden fazla Granadalinin olay:
protesto ettigini, olay aninda iki kisinin oldiiriildiigii ve biitiin diikkanlarin kapatildigi,
Ximenes’in korkudan sarayina saklandigi, korku i¢cinde Tanr1’ya yalvarip tvbe ettigi, saray1
atese verilmek tlizereyken Zegri tarafindan kurtarildig: belirtilmektedir (Fassmann, 1724, s.
1078-1079). Fassmann’a (1724) gore, Du Bois, Ximenes’e o kadar ¢cok Kur’an’1 yaktirmakla
hata ettigini sOylemistir. Ximenes’in hatasin1 kabul ettigini, fakat sonra isyan olayini duyan
ve sebebini 6grenen Ferdinand’in, karis1 Isabella’ya, Ximenes’ten, biitiin emekleri berbat
edip, kendi kafasindan —onlardan izin almaksizin— hareket ettigi icin bu hatanin hesabinm
sorup sormayacagini sormus odugu ve 6zellikle kralige I. Isabella tarafindan da sevilmeyen
Ximenes’in Granada’dan ¢ikmasini istedigi belirtilir. Asil niyeti Granada’nin Kardinali
olmak olan ve kraldan fazla kralci kesilen Ximenes’in, 1501 senesinde Granada’y1 terk
ettigi, eski gorev yeri olan Toledo sehrine geri dondiigii bildirilmektedir (s. 1080-1081).
Bagka kaynaklara gore Ximenes, 1499 senesinde ilahiyat, felsefe, tarih ve tabiat bilimleriyle
alakal1 biitiin kitaplar1 yaktirirken, yakmadan sadece tibbi kitaplart hari¢ tutmus oldugu,

onlar1 Alcal4 (de Henares) kiitiiphanesine gonderdigi belirtilmektedir.

Papa II. Paul’un, Thomas von Aquino’nun etkisinde kaldig1 Gazali’yi elestiren ve onun
“Tehafiit-il Felasife” (Felsefecilerin Tutarsizliklar1) kitabina kars1 “Tehafiit-iit Tehafiit”
(Tutarsizhigin Tutarsizlig1) eserini yazan filozof Ibn-i Riisd’e (Averroes 1126-1198) (Jockel,
1981, s. 17; Khella, 1994, s. 528, 529; Thoraval, 2005, s. 52-53) kars1 oldugundan, onun
biitiin kitaplarin1 yaktirmasi ve yerine getirdigi misyondan dolay1 Ximenes’i bizzatihi tebrik
ettigi bildirilir. Ximenes’in, Kastilya kraligesi I. Isabella’nin 6liimiinden sonra Ferdinand’1
destekledigi, “obscurorum virorum” tarzi karanlik hizmetlerinden dolayi, 1507 yilinda Papa
II. Julius’un onu Kardinal yaptig1 bildirilir. Ximenes’in 1509 yilinda parali asker tutarak
Kuzey Afrika’ya gittigi orada “Oran” denilen bir yeri isgal ederek Kastilya’ya bagladig ve
Ferdinand’in 1516’da 6lmesiyle, Hollanda’da bulunan geng (toy) kral 1. Karl adina iilkeyi
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yonetmeye basladigi, Kral geldiginde de onu gorevinden aldigi, hemen ardindan 1517°de
oldiigii ve Alcald de Henares’te gomiildiigii belirtilmektedir. Islami kitaplarin (Kur’an,
Hadis, Siyer, Kelam, Tefsir, bilimsel kitaplar vs.) yam sira Tevrat niishalariin da bazi
bagnaz Hristiyanlar tarafindan yakildig: bildirilmektedir: “Likewise, during the Jews wars
in Andalusia (Spain), the zealot Chrstians also burnt the Old Testament papers” (Khalil,
2004, s. 11). Tiirk¢e aciklamasi ile, Endiiliis’teki Yahudi Savaglar1 esnasinda Hristiyanlarin
eski Ahit’i de yaktiklaridir.

Das war ein Vorspiel nur, dort wo man Biicher

Verbrennt, verbrennt man auch am Ende Menschen (Heine, 2015a, s. 11).
Heine’ nin Hassan’1 konusturarak sdyledigi “Kitaplarin yakildig: yerde, sonunda insanlar da
yakilir” manasindaki meshur sozii (Jager, 1999, s. 29), Almanya’nin bir¢ok sehrinde
duvarlara degisik nesneler iizerinde, muhtelif sekil, tarz ve ebatlarda islenmis vaziyette
bulundugu goriilmektedir. Bu manidar climle, ayn1 zamanda gelecekte “insanlar1 yakacak”
olanlarin, ge¢cmiste “kitaplar1 yakanlar” inancinda olacaklarini, yani kitaplar1 Hristiyanlar
yaktigina gore (Hamidullah, 2003, s. 248), yine de Hristiyanlarin insanlar1 yakacaklari
manasinin ortaya ¢iktigi anlasilmaktadir. Miislimanlarin, Kur’an’in “ya’sim” (koruma)
teminatiyla muhafaza altinda olduklar bildirildiginden (Kur’an, 5, 67), geriye Hristiyanlarin
Avrupa’daki tek mubhalifleri olan ve Hz. Meryem oglu Hz. Isa’y1 ¢armiha gerdiklerine
inandiklar1 Yahudiler kaldigi goriilmektedir. Bu manidar soziin, kendi zamanmin hem

gerisiyle ve hem de ilerisiyle alakali oldugu anlasilmaktadir:

Heine’nin, Boysen aracilifiyla, Kur’an’in bildirmesiyle ilk soykirimi (Holocaust)
Yahudilerin Hristiyanlara yaptigini, onlar1 kazdiklar1 degisik o6l¢iilerdeki ¢ukurlarda diri diri
yaktiklarini bildiginden dolay1 Yahudilerden nefret ettigi gortilmektedir: “Judenvolk, du bist
ein Aas, / [...] ihr seid Hydnen, Wolfe, Schakals [...] ihr seid Sdue, / Paviane, Nashorntiere,
/ Die man nennt Rhinizerosse, / Krokodile und Vampire / [...] Raben, Eulen, Uhus, /
Fledermiuse [...] Klapperschlangen, gift’ge Kroten, / Ottern, Nattern — Christus wird / Eu’r
verfluchtes Haupt zertreten” (Yahudi halki, sen bir lessin, / [...] siz sirtlansiniz, kurtsunuz,
cakalsiniz [...] siz domuzsunuz, / babunlar, gergedanlar, / timsahlar ve vampirler / [...]
kuzgunlar, baykuslar, [...]/ Yarasalar [...] cingirakli yilanlar, zehirli kurbagalar, / su

samurlar1, engereklersiniz — Isa, lanetli kafaniz1 ezecek) (Heine, t.y., I, s. 288).

Allah’in son derece adil ve kadir olduguna inandig1 goriilen Heine’nin, “Uhd(d” olayinin
ozellikle Yahudilerden sorulacagini yaklasik yiiz y1l 6nce kehanet goérdiigii diisiiniilmektedir.
Heine’nin yasadigi donemin Oncesine gidildiginde, yine kiliseyi elinde tutan Papaligin
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hegemonyasi goriilmektedir: “[...]; die Kirche, das groBBe Haus, dessen Chef der Papst ist,
[...]” (Kilise, Papa’nin sef oldugu biiyiik ev) (Heine, 1968, 11, s. 388).

Papaligin bilinen sistemine (Abt, Nonne, Pfarrer, Bischof, Kaplan, Erzbischof, Kardinal vs.)
gore, kendilerine tabi olmayan, kiliseye hizmet adi altinda himmet (parasal yardim)
yapmayan, hatta onlarin mesru olmayan emellerine kendilerini kullandirmayan, sadece
Avrupa’da on binlerce ve diinyada (say1 tam bilinmiyor, yaklasik) milyon veya daha fazla,
evlenmemis, evlenememis veya dul kalmis ¢ocuklu veya ¢ocuksuz fakir ve sahipsiz masum
kiz, bakire ve kadinlar1 dnce Tevrat ve Incillerin bazi1 yerlerini, mesela, “Afsuncu (cadr)
kadii yasatmayacaksin” (Hartmann, 2007, s. 103; Kitab1 Mukaddes-Cikis, 22, 18); “Ve
cincilerin [...]” (Kitab1 Mukaddes-Levililer, 20, 6), gerekce gostererek onlart “maleficium”
kara biiyli yapmakla suglayip “Scheiterhaufen” metoduyla bir y1gin halinde yakilan ateslerde
yaktiklar1 ve yakma gerekgesi olarak, ta ki giinahsiz, temiz olarak 6biir tarafa gitsinler diye

“yakma” (Kitab1 Mukaddes-Levililer, 20, 7, 14) metodunu uyguladiklar bildirilmektedir.

Ozellikle masum kadinlara uygulandig1 belgelenen bu vahsi metodlar onlara yetmeyince,
kendi hizmetlerinde bulunan Engizisyon Dominikan rahibi Heinrich Kramer ve Jacob
Sprenger’in 1486 yilinda Latince olarak kaleme aldiklar1 “Malleus Maleficarum” (Cad1 Avi
Rehberi) kitabini1 referens gosterip, engizisyon tarzi iskenceler uygulayip, en sonunda
sahipsiz kalan kizlari, kadinlari (asma, suda bogma ve yakma) yoluyla oldirdiikleri
gortilmektedir (Jilg, 2007, s. 42). Kimsesiz kalan ¢cocuklarin ise (Verdingkinder) pazarlarda
ve bazi belli yerlerde (annelerini yakanlar tarafindan) kole olarak satilip, esir ve ayakkabisiz

olarak bir ¢ok iste 6zellikle fabrika, tarla ve bahgelerde ¢alistirildiklar1 saptanmaktadir.

Sadece Almanya’ya bakildiginda, 1517 yilinda 95 ciimlelik tezini ilan etmekle kilisenin
Allah’1 temsil etmedigini ve onu terk ettigini soylemis olan Martin Luther’in (Friedenthal,
1967, s. 155; Oberman, 1986, s. 82, 205; Schuck, 1954, 1, s. 437;) Wartburg’ta 1521 yilinda
Incili Latince ve Yunanca’dan Almanca’ya terciime etmesiyle kendisini 1520’de kafir ilan
eden Papa X. Leo’nun (Frank, 2005, s. 202; Oberman, 1986, s. 43, 213) “unfehlbar” (hatasiz)
olmadigini (Kiing, 1974, s. 25-27; Rosa, 1993, s. 20, 56, 59; Smolinsky, 2003, s. 41-44) ve
kilisenin de “Extra ecclesiam nulla gratia” (Kilisesiz merhamet yoktur) (Kiing, 1985b, s.
375, 378) doktrininin yanlis oldugunu s6ylemesi ve ayrica “Extra ecclesiam salus” (Kilisesiz
kurtulus vardir) demesi (Kiing, 2002, s. 20-27) ve kiliseye kars1 ¢ikmasi iizerine, Martin
Luther (1483-1546) icin Papa tarafindan idam karar ¢ikarildig belgelenmekte ve terclime
olayindan sonra mezheplere ayrilan Avrupa’da, 6zellikle Almanya’da Barock (1600-1720)
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doneminde, 1618 yilinda Otuz Yil Savaslar1 olarak bilinen mezhep savaslarinin basladig

bildirilmektedir (Huch, 1958, s. 192-94; Ritter, 1962, s. 113-22).

Avrupa’da kadin hakkindaki “kadinlarin seytan ve cehennemlik olduklar1” ortak diisiince
imaj1, 1617 yilinda Peter Paul Ruben’in, yagh tablosunda, kadinlarin ¢iril-ciplak olarak
cehenneme “atese” atilislar1 resimlenirken (Freund, 2000, s. 37) ¢ok gecmeden bu vahsi
diisiincenin gergege doniistiriildiigii goriilmektedir. Avrupa’da cadi avi ve cadi
mahkemelerinin “Malleus Maleficarum” olayindan iki sene 6nce “kadinlar seytanla iliskiye
giriyorlar” iddiasiyla 15. yiizyilda, 1484 yilinda Papa Innozenz VIII tarafindan verilen bir
tek emirle basladig bildirilirken, Almanya’da bu olaya 1487°de “Hexenhammer” denildigi
(Jilg, 2007, s. 37; Nesner, 2007, s. 89) goriilmektedir. Boyle bir firsat, yillardan beri Katolik
kilisesinin giiclinii egemen kilmak i¢in arayip buldugu, degisik diisiinen ve inananlar1 6nce
kafir olarak Gtekilestirdikten sonra onlari kesin itaate (Ja und Amen!) zorladig1, Almanya’da
sadece Bayern, Rheinland ve Westfalen eyaletlerinde yiiz binlerce masum ve savunmasiz
kadinin “Scheiterhaufen” yoluyla yakildig: belgelerle bildirilmektedir (Freund, 2000, s. 49;
Hartmann, 2007, s. 113, 121). Savunmasiz kadinlarin bazilarinin da cadi iftirasina ugrayip
iskence gormemek ve sonunda yakilmamak i¢in mecburen “Kebs-Ehe” (cariyelik/metreslik
evliligi) yoluna gittikleri, kendilerinden olan ¢ocuklara da “Kegel” (mit Kind und Kegel)
lakab1 verildigi (Breuers, 2011, s. 60, 61), Peter de Rosa’ya (1993) gore, Papaligin
hatasindan dolayi, seytanin mesalesi dedikleri iki milyon kadinin cadi ithamiyla (yakilarak)
oldiriildigii (s. 20, 23, 48) kesin olarak belgelenirken, Johannes Paul Il ve avanesinin cadi
bahanesiyle islenen cinayetlerin ve kilisenin imaj1 i¢in susturulan kadmlarin akibetiyle

alakali arka planinda nelerin oldugunun soruldugu bildirilmektedir.

Zina’nin, “On Emir” ile kesin yasaklanmasina ragmen (Bibel-Johannes, 8, 3-11; Tevrat-
Cikis, 20, 2-17; Tevrat-Tesniye, 5, 6-21; 22, 22-24), hatta Hz. Isa’nin, Hristiyanlar1 goz
zinas1 (kavvatlik) yapmamalar1 hususunda uyarmis olmasina ragmen (Bibel-Matthius, 5,
28), Avrupa kilise erbablarinin, “Hure” yani fahise olarak adlandirdiklar1 kadinlari iki gruba
ayirdiklart goriilmektedir. Birinci grup, “die profanen Huren” (unterste Schublade; billige
Flitsche/Nutte/Schlampe) dedikleri bayag: fahiseler, ikinci grup ise, kendileriyle istekli
fuhus yapan “kutsal fahiseler” (die heiligen Huren) (Patai, 1962, s. 157-160; Rosa, 1993, s.
44, 45, 51; Solak, t.y., s. 33). Vatikan erbablarinin, 6zellikle papaz, rahip ve kesislerin
(Priestern und Monchen) kutsal rahibelerle (Nonnen) rahibe yetistirme evleri ve
manastirlarda da (6zellikle gen¢ ve giizel rahibelerin zorla tutuldugu Venedik manastir1)

sistematik olarak girdigi fuhus batakliginin yani sira, ¢ocuklarin ¢ok ahlaksiz bir sekilde
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istismarlarindan (Kinderschinder) hatta vahsice Oldiiriilmelerinden dolay1 (Rosa, 1993, s.
41, 46, 47) —mesela, KoIln’deki Dom olayi— kriz i¢inde bulunmasi, Hz. Isa’yla higbir
alakalarinin bulunmadigini agik olarak gosterdigi goriilmektedir (Rosa, 1993, s. 19-53, 59,
219). Rosa (1993), Vatikan hegemonyasindaki Avrupa’nin kiliseye bagl fuhushane veya
kerhane say1s1 kayit dist gortindiigiinii, piskopos (Bischof) Johann von StraBburg’un 1309°da
kurup islettigi kerhanenin (Bordell) yani sira, Papa Sixtus VI doneminde 1471 yilindan 1484
yilma kadar 70.000 niifuslu bir sehirde 7.000 fahisenin bulundugunu, kral Karl V
Antwerpen’i ziyaret ettiginde yiizlerce fahisenin onu ¢iplak olarak karsiladiklarini ve 15.
yiizy1l’da Konstanz Konsilinde 1.500 fahisenin hizmet verdigini, dort yillik Konsil sonucu
babasi belli olmayan yiizlerce bebegin dogdugunu, fahiselerin Papa’ya Roma’ya kadar eslik
ettiklerini, StraBburg’ta simsekten dolay1 yanan manastirda sevgilisiyle dumandan bogulmus
halde bulunan meshur rahibenin durumu (s. 41, 44-47), diinyada kendini Hz. Isa’nin vekili

olarak gosteren Vatikan’in (Augias, 2011, s. 82) i¢, gercek yiiziinii bildirdigi goriilmektedir.

Friedrich Spee ve Christian Thomasius gibilerden sonra 18. yiizyilda insanlarin cadi avina
ve Malleus Maleficarum akimma karsi ¢iktiklar, Incil’in orijinalligini elestirmeye
basladiklar1 ve sonugta kilisenin cadi avi igkencesini, mahkemesini yasaklanarak, insan
yakma yerine insan onurunu (Menschenwiirde), anlayis ve toleranst 6n plana ¢ikardiklari
bildirilir (Eisler, 1905, s. 83; Schwaiger, 2007, s. 150-179). Johann Wolfgang von Goethe,
Hz. Isa’nm her giin havarilerine okudugu Incil-i Serif’i (orijinal Incil) kendisine yapilan
ihanetten sonra gdge cekilirken beraberinde gétiirdiigiinii, insanlarin daha sonra Incil’i
hafizalarinda kaldig1 kadariyla (nakil yoluyla) tekrar yazmaya ¢aligtiklarini, fakat yazarlarin
kabiliyeti olgiisiinde orijinal olmayan tamamen degisik Incillerin ortaya ¢iktigini
sdylemektedir (Goethe, 1946, s. 109). Kiing’iin (1985a), giiniimiizdeki Tevrat ve Incillerin
orijjinal olmadiklarini, birbirleriyle g¢elisen, tutarsiz ve netice itibariyle insan sozii
(Menschenwort) olduklarin1 (s. 565) acgikca aciklamasi, cadi avi bahanesiyle kendilerine
boyun egmeyen insanlari, 6zellikle korumasiz duruma diis(iiriil)en kadinlar1 yaktigindan

dolayi, Vatikan’1 tamamen susturdugu goriilmektedir.

Heine’nin, “Ashab-1 Uhdd” (Kur’an, 85, 4-8) olayindan dolay1 daha fazla bilgiye sahip
oldugu ihtimaliyle ve bir “Bibel- und Koran-Kenner” (incil’i ve Kur’an’1 bilen) olarak
(Kanowsky, 1973, s. 129-153), kaderin tekerriir edecegini diislindiigii tahmin edilerek,
Almanya’da iddia edildigi tizere, Nazi rejiminin karsit goriislii Yahudi yazarlarin kitaplarini

1933 senesinin Mayis ayinda yakmasi (Biicherverbrennung) (Serke, 1992, s. 7) ayrica
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Yahudilere yapildig1 iddia edilen soykirimin olacagini yaklagik 123 yil 6nce kehaneten
gordiigii anlagilmaktadir.

Savas sonrast Almanya’sinda “Gruppe 47" olarak bilinen meshur yazarlar birliginden olan
Avusturyali kadin yazar Ilse Aichinger’in (1921-2016) de bu konuyla baglantili olarak
“Diigmeler” (Knopfe) (1953) adli Horspiel/Radyo oyunu yapiti bazi insanlarin yakilmasi
baglaminda son derece 6nemli oldugu belirtilir (Firtina, 2019, s. 45-58; Grabert, Mulot ve
Niirnberger, 1978, s. 342). Bu konunun tarihsel arka planiyla beraber edebi eserlere de
yansimis oldugu, gerek 19. yiizyilda Heine ile ve gerekse 20. ylizyilda Aichinger ile gozler

oniinde oldugu goriilmektedir.

Heine’nin “Almansor” adli eserinde de ifade bulan bu olayin, yani kitaplar gibi insanlarin
da yakilabilecegi, eserin en ¢ok ilgi ceken kismini olusturdugu goriiliirken, yakilmak yerine

Hristiyan olmayi tercih eden Miisliimanlarin da ifade edildigi anlagilmaktadir.

Am Ende kam die allerschlimmste Botschaft: -
Dal3 auch der gute Aly Christ geworden. — (Heine, 2015a, s. 11).

Almansor’un, Hassan’a en korkun¢ haberin Aly’nin Hristiyan oldugu haberini aldigi
sOyledigi bildirilir. Abdullah ve Almansor, Aly’yle beraber Zuleima’nin da Hristiyan
oldugunu yani onu izlemis oldugunu diisiindiikleri varsayilir. Abdullah’in, Zuleima’dan
dolayr evlat hasreti ve acis1 g¢ektigi bildirilirken, Almansor’un ise, Aly’den dolay1
Hristiyanliga gegmis olan Zuleima’ya nasil kavusabilecegini diisiindiigii belirtilir.

Almansor’un yolda aldiklar1 son derece liziicii haberleri yasli Hassan’a anlatmaya devam
ettigi belirtilir: Abdullah’in gozyaslarimin tiikkenmesinden dolay1 aglayamadigini, onlara
gelen musibetten dolayr agit yakmadigini, sikayet tiirlinden olan ‘“sac¢ini basini yolma”
hatasina diismedigini, Islam’mn smirlar1 ig¢inde kalmak sartiyla son derecede olan

izlintiisiiniin simasina yansidigini séyledigi ifade edilir.

Abdullah’mn, Islam’da iig tiirlii sabrin oldugunu, yani: Sabirla ibadete devam etmek, giinah
islememek icin sabretmek ve musibet geldiginde ona karsi sabirli olmak, bilmesine ragmen,
kendini bir an olsun kaybettigi goriiliir: Musibetten dolayr gozii yasl olarak yanina gelen
Almansor’u goriince, Tevrat, Incil ve Kur’an’mn misilleme yasasi olan (Latince lex talionis)
olarak adlandirilan “géze goz, dise dis ve denklik” (Incil-Matta, 5, 39; Kur’an, 2, 178-179;
Riisd, 1991, 4, s. 228; Tevrat-Cikis, 21, 24) hissine kapilip, belindeki hancgeri ¢ektigi ve
Zuleima’nin intikami olarak “evlada evlad”, “kisasa kisas” prensibiyle yilan’in dolii dedigi
Almansor’u —her ne kadar cahiliye doneminde ve 15. yiizy1l Avrupa’sinda kadin erkege esit
tutulmazken, Hz. Muhammed “insan” olarak ikisinin esit oldugunu sdylemesi iizerine
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(Kur’an, 16, 97; 33, 35; Pehlivan, 1993, s. 49)— g6gsiinden hangerlemek suretiyle 6ldiirmek
istedigi, fakat hemen kendine gelip, kisastan vazgectigi bildirilmektedir. Burada,
Abdullah’in Tevrat, Incil ve Kur’an’1n hiikmiine gore olan hakkindan vazgegip, en son sefkat
peygamberi olan ve hiikiim verebilen Hz. Muhammed’in takva ve sadece Islam’a ait olan

“diyet” (Sabuni, t.y., s. 137-140) yolunu ve sefkati tercih ettigi goriilmektedir.

Abdullah’in, —Latince “peccatum originale/peccatum hereditarium” olarak bilinen Incil’in
“Erbsiinde/Ursiinde” (Bibel-Genesis, 3, 14-20; Breuers, 2011, s. 59; Deschner, 1994, s. 303-
308) yani “babadan dolay1 evlat giinahkardir”. Hristiyanliga gore, Hz. Adem, Allah gibi
ebedi yasayabilmek icin yasaklanan agacin meyvesinden yemistir ve bdylece ilk gilinahi
islemistir, bunun da affi ancak insanin kalben Allah’tan korkmasi, O’nu sevmesi ve kendini
O’na tamamen havale etmesiyle olur (Lackmann, 1960, s. 267). Burada ayn1 zamanda Tevrat
kendisiyle 1. ve 5. kitaplardan dolay1 ¢elismektedir (Bibel-Deuteronomium, 24, 16; Bibel-2.
Konige, 14, 6)— Tevrat’in “babadan dolay:r evlat giinahkardir” manasindaki szl yerine,
Kur’an’in babadan dolay1 evlat mesul degildir manasindaki ayetlerini (Kur’an, 2, 37; 6, 164;
17, 15; 35, 18; 39, 7) gbz 6niine aldig1 ve hangerini asag1 indirdigi anlasiimaktadir. Islam’a
gore peygamberler ismet sifatindan dolay:1 giinah islemezler, kasit icermeyen unutkanlik
sonucu kii¢lik hatalarina “Zelle” denilmektedir (Yegin, 1983, 289, 786).

Dort sal3 er schweigend, ohne Speis und Trank,

Drei Tage lang. Doch wie er da hervorkam,

Schien er wie umgewandelt. Ruhig war er,

Befahl den Knechten: all sein Hab und Gut

Auf Maultier’ und auf Wagen aufzuladen;

Befahl den Weibern: uns mit Wein und Brot,
Fiir eine lange Reise zu versorgen (Heine, 2015a, s. 12).

Abdullah’m, ii¢ giin yeme ve igmeden kesildikten sonra, kendi hizmetkarlarindan atalarinin
memleketine geri doniis i¢in yiik hayvanlarina sarap ve ekmek yiiklemelerini istemis olmasi,
Heine’nin dalginliktan veya Hristiyanligin etkisinde kalarak bu ciimleyir kullandigi
diisiiniilebilir. Ciinkii Hristiyanlikta, mecazen sarap, Hz. Isa’nmn kanimi ve ekmek de onun
bedenini simgeledigi bilinmektedir: Hristiyanlik inancina gore, Hz. Isa’nin, carmih dncesi
son aksam yemeginde havarilerine “kutsal kase” ile sarap icirdigi ve ekmek verdigi bildirilir
(Bibel-Matthius, 26, 26-28), ayrica bu husus Hz. Isa’ya annesi Hz. Meryem araciligiyla
gonderilen sofrayla (Maide) alakali oldugu goriiliir (Kur’an, 5, 114).

Heine’nin, ekmek konusunda hakli olsa da, sarap konusunda, eger kast ettigi siv1 serbet ise
problemin olmadigi, ama (az veya c¢ok) sarhos edici sarap, ki her tiirliisii, yani sarhosluk
veren igeceklerin tiimiiniin yasaklandigi, igkinin, Hz. Muhammed’in Mekke’den Medine’ye
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yaptig1 hicretin (Auswanderung) dordiincii yilinda (622 + 4: 626) agik olarak haram kilindig1
bildirilmektedir (Kur’an, 2, 219; 4, 43; 5, 90-91). Bu a¢ik ve kesin hususlardan dolay1, daima
Kur’an’a gore yasayan Abdullah’in, hizmetkarlarina binek hayvanlara sarhosluk veren

sarap yukletmis olmasi diisiiniilemez.

Als das geschehn, nahm er in seine Arme,

Und trug es selbst, das allerbeste Kleinod

Die Rolle der Gesetze Mahomets,

Dieselben alten, heil’gen Pergamente,

Die einst die Viter mitgebracht nach Spanien (Heine, 2015a, s. 12).
Heine’nin, hayati boyunca sadece Kur’an dl¢iilerine gore yasayan Abdullah’in, ge¢im i¢in
kullanmis oldugu ev esyalarin1 hizmetkarlar1 vasitasiyla binek hayvanlarina ytikletirken,
hayatinda miicevher gibi degerli gordiigii ve saygi gosterip, onem verdigi, atalarinin Miladi

711 senesinde komutan Tarik bin Ziyad’la beraber Endiiliis’e getirdikleri Kur’an’in ilk

kutsal (el yazma-eser) niishalarini (Fragment) bizzatihi tagidigini bildirdigi goriilmektedir.

Heine’nin, Abdullah’in eline alarak tasidigi Kur’an’in (el yazma) niishalarini
“Muhammed’in Kanunlar1” olarak adlandirdig: goriiliirken, aslinda ise Kur’an’in, Allah’in
“Ikinci Tevrat” dedigi en son kanunu oldugu gériilmektedir (Kur’an, 2, 129). Heine, F. E.
Boysen’in 1775 yilinda yayinladigi Kur’an Mealini okudugu ve bu mealin “Niizul sirasina
gore” degil de Hz. Osman doneminden beri geleneksel bir tarzda yazildig: icin, Kur’an’1
“Hz. Muhammed’in Kanunlar1” (Heine, 2015a, s. 12) olarak gordiigii anlagiimaktadir.
Geleneksel tarzda yazilan biitiin Kur’an niishalari, “Fatiha” Suresiyle basladiklari igin,
Kur’an’la ilk defa tanisan 6zellikle Avrupa insani tarafindan Kur’an, Hz. Muhammed’in
duasi1 (veya kanunlar1) gibi goriindiigiinden dolay1r ve Boysen’in de Kur’an’1 “Der Koran,
oder Das Gesetz fiir die Muselmédnner, durch Muhammed den Sohn Abdall” (Kur’an veya
Abdall oglu Muhammed aracilifiyla Miisliimanlar i¢in kanun) olarak adlandirdigindan,
Heine’nin Kur’an’1t ‘Muhammed’in Kanunlar1’ oldugu kanaatine vardigi anlasilmaktadir.
Halbuki Kur’an, El-‘Alak Sure’sinin “Ikra” (Sprich nach!) yani “Soyle, tekrarla, de ki”
anlamlarmna gelen ilk kelimesiyle basladigi bilinmektedir. Oyleyse geleneksel Kur’an
niishalarinin baglarina (elips olarak) “[Ey Muhammed soyle, tekrarla, de ki] Bismillah [...]”
kelimesinin gelmesi gerektigi anlasilmaktadir (Koran, 2017, s. 1, 609-616).

Kur’an’in, okuma ve yazma bilmeyen Hz. Muhammed’in kanunlar1 degil, bilakis Allah’in
kanunu oldugu bildirilmektedir. Iyaz’a (1992) goére, Allah’1n insanogluna verdigi baslica iki
kanunu (Seriat1) bulunmaktadir: Birincisi Hz. Musa’ya gonderilen Tevrat’tir; ikincisi Hz.

Muhammed’e gonderilen ve ikinci Tevrat olarak da adlandirilan Kur’an’dir (s. 219). Biitlin
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Miisliimanlar gibi, Hz. Muhammed’in de, sadece Kur’an’a goére hareket ettigi ve onu
uyguladigi, onun nasil anlasilmasit ve sosyal hayatta uygulanmasi gerekiyorsa Once

kendisinin uyguladig1 ve ailesine uygulattig1 goriilmektedir.

Wo Tariks Ful} zuerst dies Land betrat,

Setzten wir schleunig liber nach Marokko,

Wohin die Besten unsres Volkes flohn.

Doch als wir landeten, erblich die Mutter,

Und legte still ins Grab ihr miides Haupt (Heine, 2015a, s. 12).
Almansor, Hassan’a, Granada Miisliimanlarinin, Tarik bin Ziyad’in Cebel-i Tarik iizeri
Endiiliis’e geldigi yoldan onlarin da aceleyle gecip, Ispanya’nin diger sehirlerini terkedip ve
Miisliimanlarin en ¢ok gittigi Marokko’ya gectiklerini bildirmektedir. 1829 yilinda Alhamra
iizerine yazdig1 “Erzéhlungen von der Alhambra” adli eserinde Washington Irving (1783-

1859), Endiiliis’ten Afrika’ya donen Miisliimanlarin bugiin 6zellikle kiiltiirel baglamda

tarihe karismis olduklarini dile getirdigi goriilmektedir (Irving, 1982, s. 68).

Almansor’un Hassan’a, Abdullah, Fatyma, kendisi ve beraberlerindeki Miisliimanlarin
Endiiliis’ii terk edip Fas’a varir varmaz Abdullah’in hanimi Fatyma’nin hastalanip 61diigiinii
bildirdigi, Hassan’in da, ¢ok yakindan taniyip hizmetinde bulundugu ve onun sefkatiyle
bliylidiigii Fatyma’nin vefatina son derece iiziildiigii, onun vefatint mecaz1i olarak gurbet elde
cileyle biiyliylip sonunda solan nazik ve nazenin bir Zambak’a benzettigi goriilmektedir.

In Trauerkleidern reisten wir von dannen,

Und schlossen uns an jene Karawanen,

Die nach dem heil’gen Mekka gldubig wallen.

In Jemen, in dem Land der Stammesbriider, (Heine, 2015a, s. 12).
Almansor’un yaglhi Hassan’a, Abdullah ve beraberlerindeki Miisliimanlarin Fatyma’yi
Marokko’da defnettikten sonra, yash siyah elbiselerle yolda haci olmak i¢in giden hac

kafilesine katilip Yemen’e kadar birlikte gittiklerini sdyledigi belirtilir.

Irak’in Ur sehrinde Azer ve Nuna’nin oglu olarak dogdugu bildirilen Hz. Ibrahim’in,
biiyiiyiince Ur’u terk ettigi ve Urfa’ya (Edessa) geldigi, Urfa’da Kus’un oglu Nemrut’la
aralarinm agildig1, Nemrut’un onu atese attig1, atesin yakmamas iizerine, Hz. Ibrahim’e
karismadig ve onun kendi {immetiyle (Hanif-Ummeti) Urfa’y1 terk etmesine izin verdigi,
Hz. Ibrahim’in, Urfa’dan Misir’a gittigi, orada da Hz. Hacer’in babasi yenmek suretiyle
Hz. Hacer’i kendine hizmetkar eden kral Abimelech’le karsilastigi, Abimelech’in, Hz.
[brahim’in {immeti arasinda Sumer kokenli Sara’y1 gérdiigii, onu Hz. Ibrahim’den istedigi,

Sara’ya karsilik Hz. Ibrahim’e arazi ve Hz. Hacer’i verdigi, Hz. Hacer’le evlenen ve Ismail
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adinda tek oglu olan Hz. Ibrahim’in (Bible-Genesis, 16, 1; Patai, 1962, s. 212), Hz. Ismail
on bes yasina bastiginda onunla beraber Mekke’de Kabe denilen kutsal mabedi insa ettigi
bildirilmektedir (Bamm, 1993, s. 15-19; Koksal, 2001, 1, s. 150-200; Kuschel, 2006, s. 168-
193). Kayitlara gore, Mekke’nin eski ismi Bekke olarak gectigi goriilmektedir (Kur’an, 3,
96). Hz. Ibrahim ve oglu Ismail’in Kibe’nin etrafinda ilk tavafi yaptiklar1 ve Hz. Hacer vefat
edince, onu Kabe’nin bitisigindeki ve hatim olarak adlandirilan yarim halka seklindeki yere
defnettikleri bildirilmektedir. Hac’cin, Hz. Muhammed’in hicretinin dokuzuncu yilinda
Miisliimanlara farz kilinmasiyla (Kur’an, 3, 96-97), Miislimanlarin Hz. Muhammed’in
Ogretmesi ve uygulamasiyla hac yapmaya basladiklari, Mekke sehri, hac ve Hz.
Muhammed’in dogum yeri ve ayrica Kur’an’nin ¢ogunun nazil oldugu yer olmasindan
dolay1 kutsal, yani miibarek bir sehir (Kur’an, 3, 96) olarak kabul edildigi ve bu husustan
dolay1 Mekke sehrinin Miisliimanlar tarafindan kutsal olarak goriildiigii bildirilmektedir.

In Jemen, in dem Land der Stammesbriider,

SchloB auch Abdullah die verweinten Augen,

Und schlummerte hiniiber nach der Heimat,
Wo kein Ximenes, keine Isabella (Heine, 2015a, s. 12, 13).

Yemen’deki 6z kabilesine kavusan Abdullah’in da (Fendri, 1980, s. 182), tipki Hz.
Muhammed’in Maria’dan olma oglu Ibrahim’in vefatiyla gozleri yas akittigi gibi,
Granada’dan dolay1 yas akitan gozlerini “korkun¢ Ximenes’in ve miicevher hirslisi
Isabella’nin” bulunmadigr Yemen’de kabilesinin yaninda diinyaya kapattigi, yani rahmete
gittigi bildirilmektedir. Fatyma’nin Marokko’da, Abdullah’n ise Yemen’de vatanlar1 olarak
bilip biiyiidiikleri Granada hasretiyle rahmete gittikleri anlagiimaktadir.

Den unsichtbare[n] Flammengei3eln treiben.

Noch einmal wollt ich kiissen Spaniens Boden — (Heine, 2015a, s. 13).
Almansor’un, yasl Hassan’a dogup biiylidiigii asil memleketi olan Endiiliis topragin1 6pme
hasretiyle Yemen’den Granada’ya geri geldigini sOylese de, gergek niyetinin Granada degil,
Zuleima oldugu acikca goriilmektedir: “Und bei Gelegenheit Zuleimas Lippen” (Heine,
2015a, s. 13). Yash Hassan’in ise yar1 saka yari dogru, onun asil niyetinin Ispanya
topraklarin1 6pmek degil, bilakis askini1 kalbinde gizledigi Zuleima’nin dudaklarimi 6pmek
oldugunu soyledigi belirtilir.

Des Vaters Diener ist nicht Herr des Sohnes;

Drum, bittrer Hassan, la3 dein bittres Deuteln.

Ja, ich bekenn es, nach Zuleima schmacht ich,

Wie nach dem Morgentau der Sand der Wiiste.
Noch diese Nacht geh ich nach Alys SchloB (Heine, 2015a, s. 13).
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Yasli Hassan’in bu alay iceren sozii lizerine Almansor’un tepki gostererek soyle dedigi
bildirilir: “Baba hizmetkar1 evladin efendisi degildir”. Almansor, Zuleima’ya olan zaaf,
hasret ve vurucu askini yasli Hassan’a itiraf etmis olduktan sonra, ona o aksam Aly’ nin
sarayina gidecegini soyledigi ve Almansor’un da, giindiiz degil de son derece tehlikeli
olmasina ragmen geceleyin Zuleima’ya gitmek isteyisi, gecelerin yar olmadan dayanilmaz
oldugunu ve sevenlerin gece 6ldiiglinli ayrica gecenin ayni zamanda oOrtiicli oldugunu

Hassan’a bildirmek i¢in hemen “o gece” gidecegini sdyledigi belirtilir.

Yashh Hassan’a gore, Aly’nin sarayr artik eski saray degil, batil inancin ve sefahatin
kaynadig1 sarayda, insanin kokli inancini kelime oyunlartyla kalbinden kaziyip onun yerine,
mecaz olarak yilan misali Zuleima’y1 koyarlar ki o yilanin zehiri insanin beynini bir yandan
Omiir boyu hasta ettigini 6biir yandan da onu deliye ¢evirdigini, biitlin bunlar yetmezmis gibi
bir de insanin adinin yenisiyle degistirilerek taki onun melegi onu (yilanlara karsi)
uyaramasin diye sdyledigi bildirilir. Onun i¢in yasli Hassan’1n, geng, toy, tecriibesiz, zavalli,
perisan ve ruhen kaybolmus Almansor’un saraya gitmesini elinden geldigi kadar
engellemeye calistig1 goriiliir. Heine’nin burada Almansor’un kiiltiirlerarasilik bakimindan,
tamamen Hristiyanligin etkisi ve siki kontrolii altinda bulunan Ispanyol kiiltiiriinii kesinlikle
kabullenemeyecegini yasl Hassan’in vasitasiyla dile getirdigi goriilmektedir. Ciinkii diger
kiiltiirlere tamamen kapali olan bir kiiltiiriin ¢okkiiltlirliiliik olmadigi; bu tip toplumlarda
hosgorii, empati ve saygt hi¢cbir zaman yeterli miktarda bulunmadigi goriilmektedir.

Besorge nichts; denn niemand kennt mich mehr.

Mein Antlitz trigt des Grames tiefe Furchen,

Getriibt von salz’gen Trédnen ist mein Aug’,

Nachtwandlerartig ist mein schwanker Gang,

Gebrochen, wie mein Herz, ist meine Stimme —

Wer sucht in mir den blithenden Almansor?

Ja, Hassan, ja, ich liebe Alys Tochter!

Nur einmal noch will ich sie schaun, die Holde!

Und hab ich mich noch einmal sii3 berauscht

Im Anblick ihrer lieblichen Gestalt,

In thre Augen meine Seel getaucht,

Und schwelgend eingehaucht den siiBen Odem; - (Heine, 2015a, s. 13, 14).
Almansor’un, Zuleima’nin agkiyla sirilsiklam olmasina ragmen, kalbindeki Zuleiman’in agk
atesini sondiiremeyince, ugruna gozyasi akittigi Zuleima’yr gérmeden edemedigi, yash
Hassan’a yillarin artik onu ¢ok yiprattiini, yliziinde goriiliir halde ¢ok derin hatlar actigini,

kalbi gibi sesinin de kirik oldugunu, “nerde o eski delikanli Almansor?” derken, Aly’ nin

kizini sevdigini itiraf ettigi, onun giizel simasinda ve giizel gozlerinde kayboldugunu itiraf
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edip, onu son bir kez daha gormek istedigini sOyledigi bildirilir. Burada Almansor’un
kendini “agk-1 mecazi” (insana yonelik olan ask) hususunda yavas yavas kaybetmeye dogru
gittigi, yani Zuleima’ya asik oldugu agikca goriilmektedir. Goz, bu alemde ruhun penceresi
oldugu i¢in, Almansor’un, Zuleima’nin ruh ¢ekiciligine kapildig1 agiga ¢ikmaktadir.

Dann geh ich wieder nach Arabiens Wiiste,

Und setze mich auf jenen steilen Felsen,

Wo Mddschnun saf3 und Leilas Namen seufzte! —

Drum sei nur ohne Sorge, alter Hassan,

Im span’schen Mantel geh ich, unbemerkt

Und unerkannt, im ganzen Schlof3 herum,

Und meine Bundgenossin ist die Nacht (Heine, 2015a, s. 14).
Almansor’un yasli Hassan’a, Zuleima’y1 sadece son bir defa gordiikten sonra ¢olde yasayan
bir bedevi A’rab gibi Arabistan ¢6llerine gidip, Mecnun’un Leyla’nin adin1 i¢ ¢cekerek andigi
sarp kayaya ¢ikacagini, Hassan’a biitiin arzusunun sadece “onu son kez gérmek” oldugunu,
Ispanyol paltosu i¢inde taninmadan ve bilinmeden biitiin sarayda kolayca dolasacagini, ok
seyi Orten gecenin de kendisine arkadaslik edecegini sdyleyerek tasalanmamasini istedigi

belirtilir. Bu durumda Almansor’un, kendisini Mecnun’a ve Zuleima’yr da Leyla’ya

benzettigi anlagilmaktadir.

Arap ve Fars siir diinyasinin (Firdusi, Nizami, Sa’di, Cami/Dschami, Riimi vs.) “Leyla ve
Mecnun” gibi motiflerinin Alman edebiyatinin bir¢ok sairinde, mesela Johann Wolfgang
von Goethe’ nin “West-0stlicher Divan” isimli eserinde goriilmesi, Avusturyali oryantalist
Josef von Hammer, Friedrich Riickert ve Platen’in akribik (¢ok iyi) terciimelerinin biiyiik
pay1 oldugu, Goethe’nin Divan’indan da ¢ok etkilendigi goriilen Heine’nin, onun divanindan
kendi eseriyle alakali bazi motifleri aldig1 agikca goriilmektedir. Briegleb’e gore, Heine’nin
“Almansor” 1simli eserinin kaynagi “Leyla ile Mecnun™ adl1 eserdir (Fendri, 1980, s. 96-97;
Halfner, 2006, s. 35). Bu eser Leyla ile Mecnun arasindaki derin agk temasiyla Heine’nin

trajedisindeki ask temas1 agisindan bir kaynak teskil ettigi goriilmektedir.

Tiirk edebiyatinda da “Leyla ile Mecnun” hikayesi ilk defa Ali $ir Nevayi (1441-1501)
tarafindan 1483 yilinda kaleme alindig1 bildirilir (Fuzili, 1981, s. 9). Allah’in Cemal isminin
golgesinin tecellisine bir an olsun mazhar oldugu iddia edilen Leyla’y1 géren Mecnun’un,
kendini yani irddesini tamamen kaybettigi ve Leyla’ya olan hasretinden dolay1 ¢dllere
diistiigii ifade edilmektedir: “Allahim! Leyla gerceklik saraymin ve varligin tekliginin
perdesini agip giizelliginin tecellisiyle bu sekiller boslugunu siisledigi zaman; Mecniin’un
rGhu dalginlik ¢oliinde basibos dolastigi zaman, o giizelligin pariltisin1 goriip iradesinin

dizginleri elinden gittikte ... [...]” (Fuzlli, 1981, s. 16). Fuzili’nin (1981), Allah’a “Dastan-
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1 Leyla vii Mecnlin” adli Ruba’isinde soyle dedigi bildirilmektedir: “Ey giizelligi meydana
cikinca aska te’sir eden; ask ile kdinatin bindsin1 ma’mir eden, Leylanin ziilfiiniin ucunu

"5

kivirip kederli Mecnlinun boynuna zincir yapan Allah!” diye dua eden Fuzili, ricasina sdyle
devam eder: “Gergegi arzli ederek mecaz yolunu tutsam, efsane bahanesiyle sirrimi1 agsam;
Leyla araciligiyla senin vasfina baslayip Mecniin dilinden yalvarsam n’olur? Liitfedip timid
gecemi giindiiz eyle!” (s. 18).

Trau nicht der Nacht, sie birgt im schwarzen Mantel

Viel arge Fratzenbilder, Molch” und Schlangen,

Und wirft sie heimlich hin vor deine Fii3e.

Trau ihrem bleichen Buhlen nicht, der droben

Liebdugelnd aus den Wolken niederblinzelt,

Und hémisch bald, mit schriagen, fahlen Lichtern,

Die Schreckgestalten deines Wegs beflimmert.

Trau nimmer ihrer Bastardbrut dort oben,

Den goldnen Kindlein, die so munter funkeln,

Und freundlich tun, und liebeschmeichelnd nicken,

Und dennoch, wie mit tausend glithnden Fingern,

Am Ende spottisch auf dich niederdeuten (Heine, 2015a, s. 14).
Hassan’in, siyah paltoyu (Ortiiyii) giyen geceye giivenilmeyecegini, ¢iinkli gecenin, zehirli
yilan ve kafalarinin hemen gerisinde zehirli bezleri bulunan semenderlerin (kotii niyetli
insanlarin) sevdigi vakit oldugunu, onun icin Almansor’a geceden sakinmasini ve Aly’nin
sarayina gitmemesini tavsiye ettigi bildirilir. Fakat Almansor’'un Hassan’a, Yemen bedevisi
olarak ¢olde biiyiidiigiinii ve gecelerin ona yar oldugu i¢in ondan asla korkmadigini s6yledigi

goriliir, ¢linkii ¢olde gecirdigi hayat, onun karanlik gecelere alisik oldugunu gostermektedir.

Heine’nin, s6z konusu eserin baglarinda, Almansor’a, “Sen de sigin” gibi Kur’an’in Nas
Suresiyle ilgili mesajlar verildigi belirtilirken, bu sefer de Hassan’in Almansor’a nasihatleri
Kur’an’in Felak Suresiyle alakali oldugu goriilmektedir. Ciinkii Kur’an’in yolunun sakinma
ve muhafaza yolu oldugu agikca belirtilmektedir: “De ki: ,Sabahin Rabbine siginirim,
yarattig1 seylerin serrinden, karanligi ¢okiip bastigi zaman gecenin serrinden, diigiimlere
iifiirerek nefes verenlerin serrinden ve hased ettigi zaman, hased edenin serrinden‘.” (Kur’an,
113, 1-5).

Geh nicht nach Alys Schlof3! Am Eingang sitzen

Drei dunkle Fraun, und harren deiner Riickkehr;

Um wiirgend dich mit Inbrunst zu umarmen,

Im Liebeskul3 dein Herzblut auszusaugen! (Heine, 2015a, s. 14)
Yash Hassan’in Almansor’u 6zellikle {i¢ kotli niyetli kadina karsi uyarmasi son derece

manidardir: Tamamen muglak olan bu konu, Heuristik olarak Almansor’un geri donmesini
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hararetle bekleyen ii¢ kadinin (konu baglaminda): Isabella, biiyiicii kadin ve onun kalbinin

kanini &piiciikle emecegini mecaz yoluyla soyledigi Zuleima oldugu denilebilir.

[--],

Halt mit den Armen auf des Bergquells Sturz —

Doch halte mich nicht ab von Alys Schlo8.

Dort zieht’s mich hin mit tausend Demantfaden,

Die sich verwebt in meines Hirnes Adern,

Und in den Fasern meines Herzens; - Hassan,

Schlaf wohl! mein altes Schwert ist mein Begleiter (Heine, 2015a, s. 14).

Almansor’un, Zuleima’ya olan derin ask ve hasretinden kendinden ge¢mis vaziyette yash
Hassan’a kendisine teklif edecegi her kosulunu kayitsiz sartsiz kabul edebilecegini ama
hasret kaldig1 Zuleima’y1 da gérmek i¢in kendisini hicbir sekilde engellememesini istemesi,
ayrica onun gecenin barindirdigi zehirli hayvanlar1 diisiinmemesi, gecenin karanligina ve
barindirdigi hayvanlara uzun zamandan beri alisik oldugunu ve yaninda kilicini tasiyip
ihtiyatli oldugunu séylemesi, hasretten delirmek {izere oldugunu, bir defaligina dahi olsa onu
gormek icin hayatini hice saymasi, gozlerinin tamamen karardigini gostermektedir. Artik o
andan itibaren Hassan’in Almansor’u engelleyemeyecegini anladigi ve onun i¢in Allah’a

dua ettigi anlasilmaktadir.

Birinci sahnenin kapsaminda Almansor ve yashi Hassan karakterleri arasinda gecen
diyaloglar sayesinde Almansor’un ailesi ve onun ge¢misine ait bilgiler ortaya ¢ikmaktadir.
Ayrica, Almansor ve Zuleima arasindaki ¢ocukluk donemlerine uzanan ask iliskisi dile
gelmektedir. Bu yoniiyle birinci sahnenin trajedinin konusunu ve tarihsel arka planim

aydinlatan sahne oldugu anlasilmaktadir.

3.5.2. “Alys Schlof3”

Trajedinin ikinci sahnesi “Alys Schlof3” (Aly’nin Saray1) basligindan da anlasildigr gibi,
Aly’nin saraymda gegen olaylar1 konu edindigi goriilmektedir. Buradaki olayda sirlarin
ac1ga cikmasi biiylik 6nem arz etmektedir. Aly ve Zuleima’nin, Almansor’un kesin olarak
oldii(riildii)gii haberinin dogrulugunu hi¢ arastirmadiklar1 ve kesinlesmeden Zuleima’nin
Don Enrique’le evlenmesine prensipte razi olduklar1 goriilmekte, bu tiir evliligin ise Ibn
Riisd’e (1991) gore gegerli olmadigi bildirilmektedir (2, s. 480-482).

Ein Zauberduft betdubet meine Sinne,

Und schauernd weil} ich nicht, was ich beginne!

Anbetend sink ich hin zu deinen Fiil3en,
Um dich als heil’ge Jungfrau zu begrii3en!
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Du bist des Himmels Strahlenkuniginne,

Der ich nicht nahen darf mit ird'scher Minne!

Und wenn auch Hymens Bande uns umschlie3en —

Ich lieg als Knecht dir immerdar zu FiiBen! (Heine, 2015a, s. 15)
Aly’nin sarayinda Zuleima ile Don Enrique’in nikah toéreni yapilacagi i¢in, orta kapili bir
biiyiilk ve aydinlik salonda dans miizigi ¢alinirken, Don Enrique’in Zuleima’nin ayagina
tapar gibi kapanarak, onu, Hz. Meryem’in bilinen miimtaz bir sifat1 olan kutsal bakire olarak
adlandirip, dmiir boyu onun ayagina kapanan bir kul olacagini s6yleyerek medhiyeler dizdigi
goriilmektedir. Biiyiik salonda nikah faslina gecgilebilmesi i¢in her seyin hazirlanip, miizige
ara verildigi, o arada hizmetkar Don Diego’nun misafirlerin arasindan gegerek orta kapinin
her iki kanadini a¢tig1, insanlarla dolu sasaali balo salonunun goriildiigli, dans eden giftlerin,
o an durdugu ve sevingle Don Enrique ve Donna Clara’ya baktiklari, onlardan bazilarinin

gelin ve damadi sesli olarak kutsadiklari dile getirilir.

Nur, nur von Donna Clara hing es ab,
Ob sie die Hand Euch reichen wollt.

[...]
Wohl hatt ich Griinde, Claras Hand Euch nicht

Zu geben. Doch ich hatte nicht das Recht.

Denn wisset: Claras Vater bin ich nicht (Heine, 2015a, s. 15).
Trompet tuslar1 esliginde Don Enrique ayaga kalktiginda Zuleima’nin ona “beni salona
gotlir” dedigi, Don Enrique’in, Zuleima’yr salona gotiirmek istedigi anda Aly’nin bir
sOvalye’yle beraber goriindiigli, Aly’nin, Zuleima’ya “damadi bana birak” dedigi ve Don
Enrique’i kolundan tutup, birlikte geldigi Don Rodrigo’ya Zuleyma’y: salona gotlirmesini

soyledigi, sovalye nin Zuleima’y1 salona gotiirdiigli ve kapinin kapandig bildirilir.

Aly’nin, nikéhtan once sir gibi sakladig1 bir konuyu giindeme getirdigi bildirilir: Aly’nin,
Enrique’e yillardir sakladig: sirr diiglinden 6nceki giin sdyleyecegini daha dnce dedigi i¢in,
giinli geldiginden dolayr o sirrin1 agmaya basladigi, Don Enrique’in, saskinlik icinde
bekledigi, nikdhin gecerli olabilmesi i¢in kendisinin degil, bilakis Zuleima’nin (elini
vermesi) yani razi olmasi gerektigini soyledigi, Enrique’in ise, nikdhin gegerli olmas1 i¢in
sadece onun “evet” demesi gerektiginin yeterli oldugunu sdyleyince, Aly’nin, Clara’nin
gercek babasinin kendisi olmadig sirrini agikladigr bildirilir. Bu durumda, Azam’a (1993)
gore, baba veya babanin varisi ortada yoksa ve kiz ergenlik ¢agina girmisse o zaman kizin

rizasinin alinmasi geregi duyulur (s. 158).

Nikah konusunda biitiin mezheplerin ayni goriiste olmadigi goriilmekte, Yemenlilerin

bazilarinin Yemenli Imam-1 Safii’ye ve onun talebelerine uyduklari (Zehra, 1996, s. 424,
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464), Enrique’in, Aly’nin Yemen asilli oldugunu bildiginden, Safii mezhebine gore, babanin
onayinin sart oldugunu diisiindiigli goriilmektedir. Hanefi mezhebine gore ise, babanin razi
olma sart1 yoktur, kizin rizasinin yeterli oldugu; fakat Aly’nin ne Zuleima’nin nesebi babasi
veya babasinin varisi ne de Almansor’un digindaki biriyle evlendirme yetkisi olmadigindan
onayinin gecersiz oldugu, bu durumda Zuleima’nin asil babasinin veya babasimin kendi

adima vekil tayin ettigi sahsin onayinin gerektigi bildirilmektedir (Giineng, 1984, s. 441).

Ikinci énemli husus, Miisliiman bir kiz cocugunu, hile, aldatma ve dayatma yoluyla kiigiik
yasta Hristiyanlagtirip, ger¢ek babasinin kim oldugu ondan gizleyip, sonra gercek sozliisiine
degil de, gonlii raz1 olmadig1 halde mecburiyetten veya hileyle hi¢ tanimadig1 bir Hristiyanla
evlendirmeye kalkigsmak tamamen bambaska bir durumu ortaya ¢ikaracagi i¢in, Aly’nin,
“ben Clara’nin babasi degilim” deyip giliya sorumlulugu Zuleima’ya yiiklemesinin ahlaki bir
sorun olusturdugu da agikca goriilmektedir.

Seid ohne Sorge, Sefior.

Urkundlich und durch Testamentes Kraft

Hab ich sie anerkannt als eigne Tochter.

Jetzt, Sefior, seht IThr wohl, warum nur Clara

Verfiigen konnte tiber ihre Hand.

Doch merkt’s Euch, niemand hier, sie selber nicht,

Kennt dies Geheimnis (Heine, 2015a, s. 16).
Bu durumda Zuleima’nin 6z babasinin durumu netlesmeden, Zuleima’nin bile nikahi
onaylamaya yetkisinin olmadig1 anlagilmaktadir (Karabulut, t.y., s. 54; Kayike¢1, Soyyigit,
Seker ve Kurtoglu, t.y., s. 430; Riisd, 1991, 2, s. 430, 431). Zuleima’nin ger¢ek babasinin
kim oldugunu Aly agiklasa o zaman Zuleima’nin da kimligi ortaya ¢ikar. Abdullah ile Aly
arasindaki samimi teklife dayali anlagmaya gore, Almansor ve Zuleima birbirleriyle
evlendirilecekler, bagkasiyla degil. Orta Cagin “Testament” kuralinin dahi, velinin veya
vekilin kan bagi durumunu sart kostugu, kan bagi olan hi¢ kimse yoksa o zaman yetkinin
yerli kilisenin papaz(lar)ina gececegi belirtilir (Volkert, 1991, s. 261). Ayrica, “gayr-i
miislim” konumuna gecen bir sahsin veli olamayacag bildirildiginden (Riisd, 1991, 2, s.
427; Riisd, 1991, 4, s. 349), Aly’nin, hem din degistirmekten ve hem de kan baginin
olmayisindan dolayi, bu nikdhin kiyilamayacagimi bildigi anlasilmaktadir, ama giiya
Abdullah tarafindan o6ldiiriilmiis 6z oglu Almansor’un intikamini almak igin susmayzi,
gercekleri gizlemeye devam etmeyi ve Zuleima’y1 harcamay1 hedefledigi anlagilmaktadir.
Don Enrique’in de, Zuleima’y1 elde etmek icin, bile bile gercekleri 6grendigi halde, sdvalye
ahlakina tamamen aykir1 olarak Aly’e 6miir boyu susacagina dair sdvalye sozii verdigi ve o

an i¢in tamamen sustugu gorilmektedir.
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Ja, ja! den guten Aly nannt man mich!

Doch hétt man mich mit besserm Recht genannt:
Den Gliicklichen. Denn Aly war einst gliicklich,
Durch Freundschaft und durch Liebe. —

Einen Freund,

Den seltensten der Schétze, gab mir Gott.

Und auch ein Weib, ein Weib, so schon, so mild —
Nein, Stinde ist es, sie ein Weib zu nennen —
Ein Engel lag an meinem sel’gen Herzen;

Und auch noch Vaterfreuden sollt ich fiihlen.
Mein holdes Weib gebar mir einen Knaben;

Sie selber aber wurde bleich und bleicher —

Und starb (Heine, 2015a, s. 17).

Aly’nin, Don Enrique’e ger¢ek adinin “Don Gonzalvo” olmadigini, bilakis, onceleri “iyi
Aly” olarak adlandirildigini, fakat “mutlu Aly” denilseydi daha dogru olacagini, Allah’in
ona nasip ettigi hanimini, “kar1” olarak adlandirmanin giinah olacagini, onun i¢in onu

“melek” olarak adlandirdigini, haniminin bir erkek evlat dogurduktan sonra, bir ¢icek misali

yavas yavas soldugunu ve sonunda rahmete gittigini soyledigi bildirilir.

Almancada kullanilan “Weib” (wip) (Schwarz ve Chur, 1993, s. 218) kelimesi ayn1 zamanda
“das” Artikelini aldig1 i¢in “die Frau, die Dame, die Ehefrau, die Mutter, die Grossmutter”
gibi kelimelere nazaran negatif hatta pejoratif durumundayken, Almanca Incil’in tiimiinde
“Weib” kelimesinin gectigi goriilmektedir (Die Bibel, 1987, 777, 784, 796). Tiirkge karsilig
“kar1” olarak verilen bu kelime, i¢ mana bakimindan negatif oldugu goriilmektedir. Mesela,
“kara gilin”: ugursuz giin, “kara tren”: ugursuz tren (sevgilisini alip askere gotiirdiigii igin),
“kara Murat”: bas belas1 Murat, “kara yaz1” gibi, “karicigim” bile denilse, piiskiillii belam
(die Plage mit Quaste) manasina eldigi goriiliir, fakat dis mana olarak kelime (kari-koca gibi)
bazi durumlarda negatif olarak goriilmemektedir. Bu kelime yerine “siyah” kelimesinin
(cesm-i siyahim; siyah gozliim; siyah sa¢clim) kullanildigi, Osmanli kiiltiiriinde, “kar1”
kelimesi yerine genellikle hanim, zevce, es vs. gibi kelimelerin kullanildig gortilmektedir.

Da goB3 der Freund mir Trost ins Herz,

Und da sein Weib, just zu derselben Zeit,

Ein Tochterchen gebar, hat diese Gute

Zu sich genommen mein verwaistes Kind,

Und grof3gesdugt und miitterlich gepflegt.

Doch als ich wieder zu mir nahm ins Schlof3

Den Schmerzensohn, ergriff, bei seinem Anblick,

Mich jedesmal aufs neu der alte Schmerz,

Ob seiner toten Mutter. Dieses merkte

Mein kluger Freund, und einst sprach er zu mir:
»Was diinkt dir, Aly, wenn wir unsre Kinder
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Schon jetzt als Braut und Brautigam verlobten,
Um unsre Freundschaft fester noch zu griinden?« (Heine, 2015a, s. 17)
Aly’nin, arkadasinin haniminin da (Fatyma’nin da ismini gizliyerek anlatmaya devam ettigi)

ayn1 zamanda dogum yaptigini ve kiz evladi diinyaya getirdigini sdyledigi goriilmektedir.

Heine’nin, burada trajedinin doniim noktasini olusturacak, Abdullah’in o son derece acikli
durum karsisinda yaptig1 insana bagli hatadan, ihmal, unutma veya gafletlerinden dolayi,
Aly’nin Zuleima’nin gelecegi i¢in onun Don Enrique’le evlenmesini uygun buldugunu
yazdig1 anlagilmaktadir. Clinkii, Fatyma’nin Almansor’u emzirdikten sonra Almansor ve
Zuleima arasinda siit kardesligin s6z konusu oldugu goriilmektedir. Abdullah’in, Aly’e besik
kertmesini teklif ederken bu tekliften Fatyma’nin haberdar olup olmadigini Heine hig
belirtmezken, Abdullah’in Fatyma’nin Almansor’a baktigin1 bildigini, fakat onu
emzirdiginden haberinin oldugunun kesin olmadig1 goriillmektedir. Heine’nin, burada Aly’i

konusturarak Fatyma’nin Almansor’u emzirdigini ve bliylttiiglini belirttigi anlagilmaktadir.

Dilbilim yoniinden konuya bakildiginda Heine’nin, Almansor’'un Fatyma tarafindan
biiyiitiilmesinde biberon, Schnuller veya Milchflasche gibi baska manalara ¢agrisim yapacak
kelimeleri kullanmadigi, Kompositum (Adj. + Verb) karakterinde ve Partizip II konumunda
olan “groflgesdugt” bilesik kelimesini kullandigi, bu kelime Infinitiv durumunda séugen
olarak stillen ve die Brust geben kelimeleriyle “emzirmek” méanasina geldigi bildirilmektedir
(Steuerwald, 1983, s. 271). Eger biberon ve ona benzer durumlar olsaydi, o zaman bir erkek
de bir bebege, inek, keci vs. siitiinii kullanarak biberonla siit verebilirdi. Yani, Almansor ve
Zuleima’nin kesin olarak siit kardesler olduklarin1 sadece Aly ve Fatyma bilmektedirler,
fakat, Fatyma’nin da besik kertmesinden haberdar oldugu kesin olmadigindan Heine’nin, siit
kardes evliliginin dini yonden yasagi hususunda (Azam, 1993, s. 166, 167; Diyanet Vakfi,
2000, II, s. 215; Kur’an, 4, 23; Pehlivan, 1993, s. 377-379) Aly’i Kur’an’dan ve hadislerden
tamamen habersizmis gibi gosterdigi anlasilmaktadir. Bu durumda Almansor ve
Zuleima’nin siit kardes olduklar1 i¢in evlenemeyeceklerini bilen tek kisi Aly olmaktadir.
Fakat Heine’nin, Aly’nin de Fatyma’nin Almansor’u emzirdigine dair kesin bir bilgiye sahip
oldugunu belirtmedigi goriilmektedir. Emzirme konusu sadece Aly’nin iddias1 olarak
kaldig1, evin hizmetkar1 olan Hassan’in da emzirme konusunu giindeme hi¢ getirmedigi ve
Fatyma’nin kendi deyisiyle “Zuleime’me bu 6piiciigii gotiir” selamiyla beraber, Heine nin
bu hususu tamamen muglak biraktigi, Aly’nin Don Enrique’i siit kardes yalaniyla

Almansor’un akibetini sormamasi ve ger¢egi 6grenmemesi icin aldatti1 anlagilmaktadir.

81



Kur’an’da siit kardes evliliginin yasak oldugunu belirten 4. Surenin 23. ayetini ulasilan biitlin
mealciler tasdiklerler (Kesir, 1991, 4, s. 1613; Kur’an, 1957, s. 81; Kur’an, 1991, s. 82;
Kur’an, 1998, s. 80; Kur’an, 2001, s. 80; Koran, 1979, s. 62; Koran, 1974, s. 51, 52; Koran,
2017, s. 68-69; Mevdudi, 1991, 1, s. 342; Qur’an, 1986, s. 103; Razi, 1990, 7, s. 463; Sabuni,
1990, 1, s. 507). Hristiyanlik diinyasinda da Mainz Synodu 188 c¢. 10’a gore de “kiz kardes”
ile gayr-i mesru iligkiye girmenin yasak oldugu belirtilir (Deschner, 1994, s. 195).

Aly’nin i¢inde bulunduklar1 duruma gore “ehven-i ser” (kotiiniin en 1yisi) durumunda kaldig:

icin Don Enrique ile Zuleima’nin evliliklerini uygun gordiigii agiga ¢cikmaktadir.

Aly’nin, Almansor’u ¢ocukluk dénemine girince Abdullah ve Fatyma’dan teslim alip saraya
gotlirdiigli, Abdullah’in da, yetim olan Almansor’un annesiz ve kederli Aly’nin de hanimsiz
olmasindan dolay1 ona kendi kiiltiirlerinde bulunan besik kertmesini teklif ettigi; bunun
neticesinde kizin Aly’e, erkegin de Abdullah’a bakacagini, kendileri ise miistakbel damat ve
gelini istedikleri gibi yetistirip, boylece dostluklarinin daha da pekisecegi belirtilir.

Laut weinend fiel ich in des Freundes Arm,

Und in derselben Stunde ward beschlossen:

Dal ich des Freundes Tochter zu mir nehmen,

Und unter Ammenleitung, hier im Schlosse,

Selbst auferziehen sollt, damit ich selbst

Dem eignen Sohn ein wackres Weib erziehe,

Und daB3 mein Sohn erzogen werden sollte

Von meinem Freund, damit er selber bilde

Den kiinft'gen Ehmann seiner einz’gen Tochter.

Und dies geschah (Heine, 2015a, s. 17).
Aly’nin, burada mutlulugunu arkadasinin (Abdullah’in ismini s6ylemeksizin) ona yapmis
oldugu besik kertmesi oldugunu sdyledigi, Abdullah’in ona yapmis oldugu teklifi (ki burada
Fatyma’nin bulundugu kesin degil) alinca ona sevingten aglayarak sarildigr bildirilir. Siit
kardesler oldugunu bildigi halde teklife kars1 gelmedigi i¢in, Heine’nin, Aly’i Kur’an ve
hadislerden habersizmis gibi gosterdigi, anlasma geregi, Almansor’un, Abdullah’a ve

Zuleima’nin da Aly’e evlatlik olarak verildigi ve yine Fatyma’nin anlasmadan haberinin

olmadig1 ve Aly’nin sdzlerinin bu baglamda anlam tasidig1 goriilmektedir.

Aly’nin, yillardan beri sakladig1 son derece énemli olan sirr1 Don Enrique’e sdylemekle,
Zuleima’nin mahremiyetini ifsa ettigi onu zor duruma diisiireceginden ve Enrique’in de bu
sirlart ileride koz olarak kullanabilecegini diisiinerek Aly’den daha fazla bilgi edinmeyi
hararetle istedigi goriilmektedir. Atalarinin “Sirrin1 senden isteyene verme. Clinkii sir isteyen

onu ifsa eder” (Maverdi, 1998, s. 501; Zemahseri, 2000, s. 421) soziine kulak vermedigi
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goriilen Aly’nin, Enrique’e sir vermekle ayn1 zamanda kendi elini de zayiflatmasi Enrique’in
istihasint agtig1 ve daha fazla sir elde etmek i¢in: “meraktan ¢atliyorum” (Heine, 2015a, s.
17) dedigi bildirilir. Aly’nin kendisine bakan ve hizmet eden Zuleima’y1 6z kiz1 gibi
gérmeyip, kendisinin bile bilmedigi son derece mahrem sirlarini ifsa etmeye devam etmesi,
Hz. Ali’nin de dl¢iisiine aykir1 oldugu agikg¢a goriilmektedir. “Senin sirrin esirindir, ama onu
acikladigin zaman sen onun esiri olursun” (Maverdi, 1998, s. 498).

Die Kinder wuchsen auf, und sahn sich oft,

Und liebten sich — bis das Gewitter kam.

Ihr wiit wohl, wie sein Blitzstrahl eingeschlagen

In des Alhambras hochsten Turm, wie viele

Der edelsten Geschlechter von Granada

Zur Religion des Kreuzes sich gewandt (Heine, 2015a, s. 18).
Aly’nin, Don Enrique’e Almansor ve Zuleima’nin sirlarim1 vermeye devam ettigi, 1492
Granada’nin Hristiyanlar tarafindan kanli bir sekilde ele gegirilmesine kadar ¢ocuklarin
birbirlerini goriip sevdiklerini ve (kendisi gibi) Alhamra sarayindaki asillerin Hristiyanliga
nasil gectigini anlattig1 bildirilir. Aly’nin, burada da zoraki vaftiz ve siirglinden hig
bahsetmedigi, ayriligi mecazen bir kasirga veya firtina olarak adlandirirken de, 6z oglunun
adin1 bile anmadig1 goriilmektedir.

Ihr wiit, da3 es der frommen Christenamme

Schon lidngst gelang, Zuleimas sanftes Herz

Fiir Christum zu gewinnen, daf3 die Holde

Den Heiland auch bald 6ffentlich bekannte,

Und durch der Taufe heil’ges Sakrament

Den schonen Namen Clara sich gewann.

Ich ging denselben Weg, dem eignen Herzen

Und der geliebten Pflegetochter folgend (Heine, 2015a, s. 18).
Hristiyanlarin Orta Cag zililmiinden, zoraki vaftizden ve siirgiinden hi¢ bahsetmeyen
Aly’nin, Zuleima’nin Hristiyanlig1 sectigini anlattig1 dile getirilir. Aly’nin, normalde 1492
senesinde heniiz ¢cocuk yasta olan ve aklen balig olmayan ve o yasta hicbir inangtan haberi
olmayan bir cocugun yerine adeta savunma pozisyonuna girdigi ve onun Hristiyanlik agkiyla
goniillii olarak vaftiz oldugunu ve Clara ismini aldigini, kendisinin de onu (kiz1) izledigini,
yine kendisinin mal-miilk sevdasindan dolay1 orada kaldigint ve Zuleima’nin da admi
degistirdigini ve onu Hristiyanliga sinsice yoOnlendirdigini sdylemedigi, tam tersini
sOyledigi, yani bir kiz ¢ocugunu takip edip, onun sectigi inanci sectigini soyledigi

belirtilmektedir.
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Heine’nin, gittikce Aly’nin kiiltiirlerarasilik olgusuna kars1 olan negatif karakterini desifre
ettigi goriilmektedir: Heine’ nin, burada Aly’nin Abdullah’a kars1 nankor oldugunu, muglak
biraktigs siit kardeslik konusunda menfaatinden dolay1 sustugu i¢in miinafik oldugunu, vatan
savunmasi yapmadigi i¢in vatan haini oldugunu, Zuleima’nin adin1 Clara olarak degistirip
ve inancina miidahele ettigi icin zalim oldugunu, Islam’1 miinafik olarak terk ettigi i¢in (en
iyi ihtimalle) kafir-i izafi oldugunu ve yalan sdyledigi i¢in de iyi Aly’den ziyade giilen bir
kezzap oldugunu dolayli olarak dile getirdigi gozler onilindedir.

Ich hegte keinen Zweifel, daB mein Freund,

Der Gleichgesinnte, gleichem Beispiel huld’ge.

Doch wehe mir, er war ein blinder Moslem,

Und nahm die Botschaft auf mit kaltem Zorne,

Und lieB mir melden: Seines Gottes Feind,

Den hasse er, als seinen eignen Feind,

Er wolle nie der Gottesleugnerin,

Der eignen Tochter Antlitz wiedersehn,

Er wolle flichen aus dem Land der Schlangen,

Und meinen Sohn, das eigne Pflegekind,

Den wolle er dem Zorne Allahs opfern,

Und mit des Sohnes Blut den Vater siihnen (Heine, 2015a, s. 18).
Heine’nin, bu asamadan sonra, Aly’nin acizliginden ve zavalliligindan dolay1 eli kanli zalim
Hristiyanlara yaranmak i¢in yalakaliga ve dahasi olan yalan basamagini atlayip miifteri
(iftira atan) pozisyonuna gegtigini dolayli olarak anlattig1 anlagilmaktadir. Heine’nin, Aly’e
Abdullah’n adin1 anmadan onun da Hristiyan olacagini sandigini ama ne yazik ki yanildigini
sOylettigi, Abdullah’1, itham ederek, kendisine gore gercegi géormeyen kor Miisliiman olarak
sifatlandirdigi goriilmektedir. Heine’nin, burada Aly’i konusturarak Abdullah’in kendisine
“Allah’in diismani benim de diismanimdir” diye haber gonderdigini, kafir olan kizinin
yiiziinii higbir zaman gormek istemedigini, yilanlarin tilkesinden kagmak istedigini ve onun

oglunu Allah’in 6fkesine kurban ettigini boylece babasinin giinahina kefaret oldugunu

soylettirdigi anlagilmaktadir.

Heine’nin, burada Aly’nin evlat acisindan dolay: gittikce ahlaki degerlerden uzaklastigini ve
oglunun dliimiine dair elinde hi¢bir belge olmadigi halde hiisn-ii zan yerine su-i zan yaptigin
dolayl1 olarak dile getirdigi goriilmektedir. Heine’ nin ¢izdigi resme gore, Aly’nin gittikge
daha kotii hatalar yapip, perisan hallere diismesinin nedeni, Miisliimanlarin takip ettigi
Kur’an’dan ve Siinnet-i Seniyye’den (Hz. Muhammed’in s6z ve hareketlerinden) habersiz

olmasindan ve kendi hevesine gore hareket etmesinden dolay1 oldugu kesinlesmektedir:
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Abdullah’in, Kur’an’in, “babanin hatasindan dolay1 evlat sorumlu degildir” (Kur’an, 6, 164;
17, 15; 35, 18; 39, 7) manasindaki ayetlerinden dolay1, kendi 6z kizina kizmas1 veya kiismesi
s0z konusu olmadig goriilmektedir. Diinya ve i¢indekilerin, her seyin ve her yerin (uzay)
yilanlarin degil, bilakis Allah’in {ilkesi oldugu bildirilir (Kur’an, 2, 107; 24, 42); ayrica
Allah’in miilkiinii hi¢ kimseye tapulamadigi, hikmeti ve maslahat1 geregi malin1 (miilkiind,

topragini) dilediginden alip ve diledigine verdigi belirtilir (Kur’an, 3, 26).

Allah’m, tek ger¢ek varlik oldugundan dolay1 sabit, yani 6fkelenmek suretiyle degismedigi,
fakat O’nun disinda higbir seyin ger¢ek olmadigi icin, zamanla degisime ugradigi ve
sonunda da ilk aslina donecegi ifade edilir. Allah’in 6fkesi (Zorn Allahs) O’nun Zat’1yla
alakali olmadigi, Allah’in belas1 veya musibeti geldiginde bir giinahin (sugun) bedeli olarak
gelse bile, sabir ve siikiirle karsilandigi takdirde miikafatin baslangici oldugu ulema

tarafindan bildirilmektedir.

Hristiyanlikta salginin hatta normal hastaliklarin bile Allah’in belasi olarak gorildigi
belirtilirken, Miisliimanlarin ise, bela ve miisibeti Allah’in bir 6diilii ve insan1 sinamasi

olarak gordiikleri ifade edilir. Ulrich Krillke’nin, bu konudaki goriisii sdyledir:

Wihrend in unserer christlichen Kultur eine Erkrankung als Strafe Gottes angesehen wird, der
uns damit auf eine harte Probe stellen will oder uns fiir vorhergegangene “Siinden” bestrafen
will, ist offenbar in der islamischen Kultur eine Krankheit eher als eine “Belohnung” Allah’s zu
sehen, eine Sichtweise, die uns weitestgehend fremd ist (Yargin, 2004, s. 16).

Miisliimanlarin, tarithin higbir doneminde onlara gelen musibetlerin, felaketlerin gitmesi i¢in
bebeklerini veya ¢ocuklarmi kurban ettikleri goriilmemektedir. Annamarie Schimmel’e
(1999) gore, bu olay Amerika’nin glineyinde yasamis Aztek’lerde goriilmiistiir. “Her sene
ilahlarin serefine birka¢ bayram yapilirdi ki, en miithimleri Azteklerin kolibri seklinde tasvir
edilen milli 1lah1 Huithilopohtli’nin serefine verilen, yiizlerce ve binlerce insanin 6liimiine

sebep olan torenler idi” (s. 35).

Kurban meselesi, tarihte, mitolojik ve mecaz olarak ilk defa Yahudilerin, Hristiyanlarin ve
Miisliimanlarin bir tiirlii paylasamadigi Hanif inancinda olan Hz. ibrahim peygamberin
kendi biricik oglu Ismail’i Allah’a kurban etmek istemesi olay1 oldugu bildirilir (Kuschel,
2006, s. 196-201). Biitiin mitolojik efsaneler, hikayeler ger¢ek olmadiklari i¢in, arkalarinda
sakli bulunan, gizlenen méana ve hedeflerin ortaya ¢ikarilmasiyla gercegin ortaya cikacagi

diistiniilmektedir.

Hz. Ibrahim’in “kurban” meselesi, tarih bakimindan, Kabe nin Bekke (Mekke)’de Hz.
Ismail’le beraber insa edildigi doneme rastlar. Kabe insa edildiginde Hz. Ismail on bes

yasinda olduguna gére, Hz. Ismail’in Allah’a ibadet etme yasinda oldugu goriilmektedir.
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Dilbilim yoniinden bakildiginda, Kurban kelimesi, “‘corban” olarak ilk 6nce giincel Tevrat’in
bir ¢ok kitaplarinda gectigi goriilmektedir. Kelime, “Kompositum” olarak iki kelimeden
meydana gelen bilesik bir kelime oldugu goriilmektedir. Kelimeyi parselledigimizde:
Corblan olarak ortaya ¢ikar. Korb: yakin olmak, yaklastirmak, yakinlagtirmak manasindadir.
—An kelimesi bu bilesik kelimede Allah manasina geldigi goriilmektedir (mesela: Kor-An:
Allah’in en parlak nuru; An-na: Allah’a ait, Nur-An: Allah’in nuru). Bu halde,
Corban/kurban (Kurb-An): Allah’a yaklastirmak; Allah’a yakin olmak manalarinin ortaya
ciktig1 anlagilmaktadir (Bibel-Matthéus, 27, 6).

Hz. Ibrahim’in Hz Ismail’i Allah’a kurban etmesi, ona ibadeti &gretip Allah’a ibadet
ettirmesi, yani Kabe’yi tavaf ve dua etmesi oldugu bildirilmektedir. Daha sonra Allah’a
yakin olmak isteyenlerin, ellerindeki bugday, arpa, meyve, sebze veya kesimi helal kilinan
hayvanlardan Allah i¢in muhtaglara dagittiklar1 anlasilmaktadir (Friedell, 1980, s. 255;
Riisd, 1991, 2, s. 316). Herhangi bir insana namazi 6gretmek veya Allah’1 anlatmak onu
Allah’a yakinlastirmak (Allah’a kurb etmek) anlamina geldigi anlagilmaktadir. Mitolojik
olaylar gercek zannedilirse, ortaya hurafe ¢ikar. lyilik (yardim) yapmanin, susuz olan birine
su vermenin veya ikram etmenin, kisiyi Allah’a yakinlastirdig1 (kurban ettigi) anlamina

geldigi anlagilmaktadir.

Aly’in iddia ettigi gibi, Abdullah’in, Almansor’u Allah’in gazabinin {izerlerinden gitmesi
i¢in kesip 6ldiirmiis olmasinin miimkiin olmadig1, bdyle bir eylemin Islam’a gore, cinayete
ve emanete ihanete girdigi goriilmektedir. Ama Abdullah’in Almansor’a Islamiyeti 6gretmis
olmas1 ve onu Allah’a yaklastirmis olmasinin dogru oldugu sdylenebilir.

Und Wort gehalten hat der Wiiterich!

Vergebens eilte ich nach seinem Schlosse;

Er war entflohn, entflohn mit seiner Beute.

Ich sah den armen Knaben nimmer wieder;

Und Kramer einst, die von Marokko kamen,

Erzdhlten mir vom Tode meines Sohns (Heine, 2015a, s. 18).
Heine’nin, burada da Aly’i giinah kecisi olarak gostermeye devam ettigi goriilmektedir.
Evlat acisindan dolay1 Aly’nin, yine Abdullah’in ismini vermeden ona iftira attig1, Aly’nin,
Almansor’u (onun da adin1 s6ylemeden) kurtarmak i¢cin Abdullah’in sarayina geldiginde,
Abdullah’in ganimetle yani Almansor’la beraber kagtigini ve bdylece cocugunu hig
goremedigini, Marokko’dan gelen hirdavatgilardan oglunun Oliimiinden haber aldigini
sOyledigi bildirilir. Aly’nin ilk vazifesi, oglu hakkinda haber aldiginda, haberciyi ve haberin

dogrulugunu arastirmasi gerekirken, hicbir arastirma yapmadan, haberi getirenlere dylesine
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inandig1 ve yine Kur’an’dan habersizligin acisini ¢ektigi, Abdullah’a iftira atip, onu katillikle
itham ettigi, 1yi bir aragtirma yapmis olmasi durumunda, oglunun yasadigini 6grenebilecegi,
Aly’nin Hristiyanliga gectigi i¢in, haber getiren kisinin, evlat acis1 ¢eksin diye ona o sekilde
yalan haber vermis oldugu diisiiniilmektedir. “Ey iman edenler, eger (ehil olmayan) biri size
bir haber getirirse onu (haberi) iyice arastirin, yoksa bilmeden bir topluluga zarar verirsiniz,

(sonra da) yaptiginiza pigsman olursunuz” (Kur’an, 49, 6).

O schrecklich! schrecklich! Riithrung iibermannt mich!

Mein Herz verblutet! Und Thr habt Euch nicht

Furchtbar gerdcht an diesem Wiiterich?

Thr hattet ja des Buben eigne Tochter

In der Gewalt? Wie habt Ihr da gehandelt? (Heine, 2015a, s. 18)
Don Enrique’in, gdsteris icabi, Almansor’un 6ldiiriilmiis olmasini firsat bilerek, Aly’den
yana tavir takindigi, olay1 “cok korkung” olarak niteleyerek yangina adeta benzin dokiip ve
onu intikam konusunda kigkirtmaya caligtigi goriilmektedir. Don Enrique’in, Aly’e ogluna
bedel onun (Abdullah) kiz1 Zuleima’y1 nasil rehin aldigin1 sorarak daha fazla bilgi edinmeye
calistig1, Enrique’in “Gewalt” kelimesine itiraz etmeyen ve hatta dogrulugunu kabul eden

Aly’nin Zuleima’y1r Almansor’a bedel esir olarak aldigini ve ona dyle muamele ettigini

kabullenmis oldugu Don Enrique’nin sdzlerinden anlasilmaktadir.

Aly’nin, Zuleima’y1 nasil ele ge¢irdigini (yine tamamen yalan sdyleyerek) Enrique’e
anlatirken Abdullah’la onurlu bir Hristiyan gibi pazarlik yaptigini sdyleyerek oradan
ayrildigi bildirilir: “Ich hab gehandelt, Sefior, wie ein Christ. —” (Heine, 2015a, s. 18)

Soll ich es Don Diego sagen? Ja, ja.

Er soll mal sehn, dal} er nicht alles weil.

Er sieht mich an fiir dumm. Nur immer zu.
Wir wollen sehen, wer der Kliigste ist (Heine, 2015a, s. 19).

Yalniz kalan Don Enrique’in, Aly’nin kendisine verdigi sirr1 ve kendisinin de s6valye yemini
icerek sirr1 saklayacagint sOylemisken, Aly oradan uzaklasir uzaklagsmaz, hemen kendisini
aptal yerine koydugu iddia edilen Don Diego’ya sdyleyip onun her seyden haberdar
olmadigini, bu sirla ona bildirmek istedigi belirtilir. Burada “sdylersen sirrin1 dostuna, o da
sOyler dostuna” bdylece o sirrin, sir olmaktan ¢ikip, fitneye dontisecegi bildirilir (Sirazi,
1978, s. 91, 227) S6z konusu bu veciz s6ziin ibret ve 6l¢ii olabilecegi acik¢a goriilmektedir.
Doch still davon. Da rufen schonre Tone,
Und meine schone Donna darf nicht warten (Heine, 2015a, s. 19).
Aly’den iyi kozlar elde eden Don Enrique’in dans miizigi tekrar calmaya baslayinca, “benim

giizel hanimefendim beklememeli” dedigi ve salona dogru gittigi bildirilir.
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Eserin ikinci sahnesi boylelikle, gizli kalan tiim noktalarin su iistiine ¢ikmasi ile iki farkli
dinden ve kiiltiirden bireylerin i¢cinde olduklar1 ¢gikmaza isaret etmektedir. Burada 6zellikle
Don Enrique’in evlenecegi kiz Zuleima’nin ger¢ek babasinin Aly olmadigini 6grenmesi 6n

planda oldugu goriilmektedir.

3.5.3. “Nacht. Alys Schlof3 von auflen”

Ucgiincii sahnede olayin gece vaktinde Aly’nin saraymin disinda basladigi, olaym,
monologlar, diyaloglar, Almansor, Pedrillo, Aly, Don Enrique, Don Diego ve Zuleima gibi

sahislarin arasinda gegtigi goriilmektedir.

Aly’nin sarayinin pencereleri 1gikli ve salonda dans miizigi ¢aldig1 esnada Almansor’un
sarayin oniine kadar geldigi belirtilir.

Fiirwahr, recht hiibsch ist die Musik. Nur schade,

Hor ich der Zimbeln hiipfend helles Klingen,

Fiihl ich im Herzen tausend Natterstiche;

Hor ich der Geigen langsam weiche Tone,

Zieht mir ein Messer schneidend durch die Brust;

Hor ich dazwischen die Trompeten schmettern,

Zuckt’s mir durch Mark und Bein, wie ’n rascher Blitz;

Und hor ich dréhnend dumpf die Pauken donnern,

So fallen Keulenschldge auf mein Haupt.

Ich und dies Haus, wie passen wir zusammen? (Heine, 2015a, s. 20).
Miizigin Almansor’un hosuna gittigi, fakat yine de ona yilanin sokmasi misali ac1 ve 1zdirap
verdigi, Almansor’un, saraydaki hayati: disardan bile kendi yetistigi bedevi kiiltiirle hicbir
sekilde bagdastiramadigi, clinkii onun kendi kiiltiiriine ait higbir eser géremedigi, herhangi
bir ortak deger bulabilseydi, kiiltiirlerarasilik bakimindan kendisine “ben ve bu ev birbirine
nasil uyar?” sorusunu sormayacagi, miizigin ritmi evrenselliginden her ne kadar “kisisel
haz” olarak onun hosuna gitse de yine de, yasama kiiltiiriiniin ona tamamen yabanc1 oldugu
goriilmektedir. Sina’nin (2013), “Misiki” adl1 eserinin 6nsoziinde belirtildigi gibi, “hep daha
giizel ve estetik olan iizerine kurulu bir is” olan miizik “kisisel hazzin ifadesidir” (s. v).

Dort wohnt die Lust mit ihren Harfentonen;

Hier wohnt der Schmerz mit seinen gift’gen Schlangen.

Dort wohnt das Licht mit seinen goldnen Lampen;

Hier wohnt die Nacht mit ihrem dunkeln Briiten (Heine, 2015a, s. 20).

Almansor’un bir taraftan isaret parmagiyla kendi gogstinii ve saray1 kiyaslayarak gostermeye

ve bir benzerlik kurmaya calistig1 belirtilir: Isaret parmagiyla Aly’nin Sarayini gostererek,
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“orada arp tonlu zevk ve safa bulunur” dedikten sonra parmagini kalbine dogru yoneltir ve
“burada da zehirli yilanlarin acilart bulunur” dedigi; ayrica “orada altin lambali 151k bulunur,
burada ise gece, biitiin karanlik kulugkalariyla bulunur” diyerek, ne derece acili ve hazin

oldugunu anlatmaya calistig1 bildirilir.

Dort wohnt die schone, liebliche Zuleima; -

Wir passen doch - hier wohnt Zuleima auch.

Zuleimas Seel’ wohnt hier im engen Hause,

Hier in den purpurroten Kammern sitzt sie,

Und spielt mit meinem Herzen Ball, und klimpert

Auf meiner Wehmut zarten Harfensaiten,

Und ihre Dienerschaft sind meine Seufzer —

Und wachsam steht auch meine diistre Laune,

Als schwarzer Frauenhiiter, vor der Pforte (Heine, 2015a, s. 20).

Almansor’un bu kiyaslamanin sonucunda: Isaret parmagiyla Aly’nin sarayini1 gdstererek
“orada sevgili Zuleima oturuyor” dedikten sonra parmagini kalbine ¢evirip (saray1 ve kalbini
birbirine benzeterek, birbirlerine uygun denk olduklarini sayiklayarak) “Zuleima burada da
oturuyor” dedigi anlatilir. Almansor’un, Zuleima’nin askindan dolayr kendini oldukga
kaybetmis bir vaziyette Zuleima’nin kendi i¢ diinyasinda nasil bir yer edindigini (kalbinde

taht kurmus olmasi gibi) mecazi bir sekilde dile getirdigi ortaya ¢ikmaktadir.

Doch was dort oben, in dem hellen Saal,

Prachtvoll geschmiickt und prangend stolz einhergeht,

Und mit dem Lockenhaupte freundlich zunickt

Dem seidnen Buben, der sich zierlich kriimmt —

Das dort ist nur Zuleimas kalter Schatten,

Nur eine Drahtfigur, der man ein Glasaug

Im Wachsgesichte kiinstlich eingefiigt,

Und die, durch aufgedrehter Federn Kraft,

Den leeren Busen wechselnd hebt und senkt (Heine, 2015a, s. 20, 21).

Almansor’un geldigi bu asamadan sonra kiskanglik ve ihtiras duygularinin da agilip ortaya
cikmaya basladig1 goriilmektedir. Saraydan gozlerini ayirmadan igeride olup bitenleri takip
eden Almansor’un, siis plis i¢inde ¢ok sasaali ipeksi bir delikanliyr gordiigii, nokta misali
Zuleima’nin (soguk golgesi) etrafinda virgiil gibi donen bu oglanin (Don Enrique),

Almansor’un biitiin negatif duygularinin harekete ge¢gmesine neden oldugu belirtilir.

O weh! da kommt der seidne Bube wieder

Und fodert auf zum Tanz die Drahtfigur.

Das holde Glasaug sendet siifle Blitze!

Das liebe Wachsgesicht bewegt sich ldchelnd!

Der schone Federbusen schwillt und schwillt!

Mit rauher Hand beriihret dort der Bube

Das leichtgebrechlich zarte Kunstgewebe — (Heine, 2015a, s. 21).
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Almansor’un, trompet seslerini duyar duymaz, hayiflandigi, “Oglan” olarak tanimladigi ve
tanimadig1 (s6zde) sovalye Enrique’in, Zuleima’y1 dansa davet etmesi ve onun nazik elini
eldivensiz “giplak elle” tutmasi, kendini kaybetmeye yakin bir pozisyona gelmesine sebep
oldugu sdylenilmektedir.

Umschlingt’s mit frechem Arm, und zieht es fort

In wilder Tanzer flutendes Gedrénge!

Halt ein! halt ein! Thr Geister meiner Leiden,

Reif3t fort den Buben von dem Leib der Holden!

Schlagt ein! schlagt ein! Ihr Blitze meines Zorns!

Und ldhmt die Hand, die meinen Himmel faf3t!

Brecht ein! brecht ein! Thr Mauern dieses Schlosses,

Und stiirzt zermalmend auf des Frevlers Haupt! (Heine, 2015a, s. 21)
Miizigin bas dondiiriicii etkisiyle Don Enrique’in Zuleima’y1 kollariyla dansa dahil etmesi,
Almansor’un hiddete gelmesine sebep olarak gosterilmektedir. Adeta cinlerine emir
verircesine, gokylizii dedigi kendi Zuleima’sint saran Don Enrique’nin kollarinin felce
yakalanmasini, saraymn duvarlarinin yikilmasini istedigi belirtilirken, biitlin bunlarin
Almansor’un igindeki ihtiras ates ve nefretini dindiremezken, sevgilisini ondan almak
isteyen biitiin kotiilerin baglarina vurup, onlart yerle bir etmek istedigi anlasilmaktadir. Bu
adimdan sonra Almansor’un, artik normal diigiinecek (akl-1 selim) bir durumu kaybettigi
acikca goriilmektedir.

Sie bleiben ruhig stehn, die alten Mauern,

Und meine Wut zerschellt an ihren Quadern.

Ihr seid gar stark gebaut, ihr festen Mauern,

Und doch habt ihr ein schwach und schlecht Gedé4chtnis!

Ich hei Almansor, und war sonst der Liebling

Des guten Aly, und auf Alys Knieen

Wohnt ich, und »lieber Sohn« nannt Aly mich,

Und strich mir dann mit sanfter Hand den Kopf; -

Und jetzt steh ich, wie 'n Bettler, vor der Tiire! (Heine, 2015a, s. 21)
Sarayin disinda Almansor’un 6fkesi had sathaya ¢iktig1 belirtilirken, sarayin icinde ise,
miizikli dansa ara verildigi ama miizigin hafiften calmaya devam ettigi bildirilir.
Almansor’un, kendisine dert ortagi bulamayinca kalin duvarlarla konusmaya basladigi, aci
feryadinin obiir taraftan duyulmadigin1 varsayarak, duvarlarin ¢ok saglam insa edildigini,
fakat yine de zayif ve kotii bir hafizaya sahip olduklarini sdyledigi ve duvarlara: kendisinin
Almansor oldugunu, iyi Aly’nin dizlerinde biiyiidiiglinii ve Aly’nin ona “sevgili oglum”
dedigini, yumusak elleriyle bagin1 oksadigini dile getirdikten sonra duvarlara yonelerek: “ve

simdi ben bir dilenci gibi kap1 onlindeyim” dedigi anlatilir. Burada Almansor’un kendi

kendine bir deli gibi konustugu ve monolog kullanildig: goriilmektedir.
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Miizigin tamamen susmasindan sonra, salondan pek iyi anlagilmayan muglak, anlasilmaz
seslerin ve kahkahalarin duyulmaya baglamasi {izerine Almansor’un bu duruma daha fazla
dayanamadigy, iizerindeki Ispanyol kiyafetleriyle sarayda gecelemek isteyen bir misafirmis
gibi, agmalar i¢in kapiy1 hiddetle ¢aldig1 ifade edilmektedir.

Beim heiligen Pilatus! Ihr klopft stark;

Auch kommt Thr spét zum Ball, er ist schon aus (Heine, 2015a, s. 22).
Aly’nin saraymda kapici olarak gorevli olan Pedrillo adinda bir erkek hizmetg¢inin elinde
kollu samdaniyla, kapiya 6fkesinden dolay1 ¢ok giiclii vuran Almansor’a sarayin kapisint
actig1 ve kutsal Pilatus iizerine yemin edip, Almansor’un kapiy1 ¢ok kuvvetli vurdugunu,
fakat gec geldigi i¢in de balonun bittigini sdyledigi belirtilir. Normalde Hristiyanlar, “Gott
ve Jesus” (bazi resmi gorevleri almak icin giincel Incil) iizerine yemin ettikleri bilinir.
Aly’nin sarayinda ise, Pedrillo’dan dolay1 “Pilatus” lizerine de yemin edildigi goriilmektedir.
Pontius Pilatus, M. S. 36 tarihinde, Hz. isa’nin yargilandigi Roma mahkemesinin meshur
baskaniyken, yargilamadan ayrildigindan dolay1 kutsandigi bildirilir (Keller, 1996, s. 480).

Ich suche keinen Ball, ich such ein Obdach;

Bin fremd und miid, und dunkel ist die Nacht.

Pedrillo: Beim Barte des Propheten — ich wollt sagen

Der heiligen Eli — Elisabeth —

Das SchloB ist keine Herberg mehr. Unweit

Von hier steht so ein Ding, das nennt man Wirtshaus (Heine, 2015a, s. 22).
Pedrillo’nun kapiy1 calan Ispanyol elbiseleri i¢inde olan Almansor’u tammadif1 ve onu
gecelemek isteyen normal bir vatandas sandig1 anlasilmaktadir. Fakat zaten Almansor saraya
girebilmek i¢in gece vaktini kasten tercih ettigi bilinmektedir. Almansor’un, Pedrillo’ya balo
icin gelmedigini, sadece yatacak bir yer aradigini, yabanci ve yorgun, gecenin de karanlik
oldugunu sdylemesi iizerine Pedrillo’nun ise ona artik sarayin otel olarak kullanilmadigini
ve oranin biraz Gtesinde bir misafithanenin bulundugunu, Elisabeth’in admi anarak
soyledigi, Almansor’un ise niyetini gergeklestirip Aly’ nin sarayina boylece girdigi belirtilir.

So wohnt allhier nicht mehr der gute Aly,

Wenn Gastlichkeit aus diesem Schlof3 verbannt ist.

Pedrillo: Beim heil’gen Jago von — von Compostella!

Nehmt Euch in acht, denn Don Gonzalvo ziirnt,

Wenn man ihn noch den guten Aly nennt.

Zuleima nur, -

wollt sagen Donna Clara,

Darf noch den Namen Aly nennen. Aly,
Der irrt sich auch, und nennt sie oft Zuleima (Heine, 2015a, s. 22).
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Aly’nin saraymna istedigi gibi giren Almansor’un, firsattan istifade Pedrillo’dan Aly ve
Zuleima hakkinda dolayl1 yollardan bilgi edinmeye calistigi, Almansor’un, iyi Aly’nin yeni
adinin “Don Gonzalvo” oldugunu bilmeden, taktikler uygulayarak “iyi Aly’nin artik sarayda
ikamet etmedigini bundan dolay1 da sarayda misafirperverligin kalmadigini” sdylerken,
Pedrillo’nun, kutsal “Jago von Compostella” askina diyerek Almansor’a “iyi Aly” lafzim
kullanmamasini rica ettigini, aksi halde Don Gozalvo’nun kizacagini, Pedrillo’nun, sarayda
Zuleima’dan baska hi¢ kimse ona “iyi Aly” diye hitap edemedigini ve Aly’nin de bazen

unutarak ona Donna Clara yerine ¢ogu kez Zuleima diye hitap ettigini sdyledigi belirtilir.

Heine’nin burada “iyi Aly” ifadesini kullanarak artik sarayda kiiltiirlerarasilik baglaminda
Islami toleransmn kalmadigini, onun yerine “Don Gonzalvo” olarak kendini gdsteren
Hristiyanligin toleranssizliliginin geldigini ifade ettigi ve “misafirlik” kelimesinden de

kiiltiirlerarasiligin hosgoriiliigii kastedildigi anlasilmaktadir.

Almansor’un, Pedrillo’ya yatip uyumak i¢in bir yer aradigini sdylediginde Pedrillo’nun
“Kabe’ye and olsun ki” gibi bir yemin tarzinda “Jago von Compostella” ibaresini kullandig1
gortriiliiyor ki, kampus 6zelligindeki bu yap1 Santiago de Compostella adiyla 1492 yilinda,
Granada’yi ele gegirdikten sonra Isabella ve Ferdinand’in Portekiz’de bulunan kutsal Fatima
olarak kabul edilen yere gidecek hacilar i¢in yaptirdiklar1 kampiis oldugu anlasilmaktadir.

Auch ich, ich heif3e jetzt nicht mehr Hamahmabh,

Pedrillo heiB ich, wie in seiner Jugend

Der heil’ge Petrus hiel3; und auch Habahbah,

Die alte Kochin, heil3t jetzt Petronella,

Wie einst die Frau des heil’gen Petrus hief3;

Und was die alte Gastlichkeit betrifft,

So ist das eine jener Heidensitten,

Wovon dies christlich-fromme Haus gesédubert.

Gut Nacht! Ich muB jetzt leuchten unsern Gésten,

Es ist schon spit, und manche wohnen weit (Heine, 2015a, s. 22).
Pedrillo’nun farkinda olmadan, Almansor’a son derece 6nemli olan bilgileri verirken de,
dolayli olarak Miisliimanlarin isimlerine varincaya kadar asimilasyona tabi tutulduklarinm
anlatif1 ve kendisinin de ismini degistirdiklerini, asil isminin Hamahmah oldugunu, simdi
ise kendisine kutsal Petrus’un genclik ismi olan Pedrillo adinin verildigini ve yash as¢1
Habahbah’a da bir zamanlar kutsal Petrus’un hanimi olan Petronella’nin adinin verildigini
sOyledigi ifade edilmektedir. Heine’nin, burada ozellikle kiiltlirlerarasiligin 6n gordigi

empati, tolerans, hosgoriisii yerine isim degistirerek zorla kiiltiirleme konusunun dogru

olmadigini belirttigi goriilmektedir.
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Pedrillo veya gercek adi Hamahmah olan kisinin, artik Miisliimanlarin misafirperverligi gibi
bir misafirperverligin sarayda kalmadigini, Hristiyanlik adina da c¢ok kétii eylemlerin
yapildigin1 sdyledikten sonra, elindeki kollu samdaniyla Almansor’a misafirlerin yolunu
aydinlatmak mecburiyetinde oldugunu soyleyerek, “iyi geceler” diledigi, sarayin kapilarini
kapatip ve saraydaki yerine gittigi ifade edilir. Bu sozler ile, zorla Hristiyanlastirilan
Miisliiman Arap kokenli bireylerin durumuna isaret edildigi goriilmektedir. Heine’nin,
Kiiltiirlerarasilik baglaminda, Islam’m son derece toleransli bir hayat modeline ve
konseptine sahip oldugunu, buna karsin Hristiyanliin ise, kiiltiirlerarasilik olgusundan
tamamen uzak ve toleranssiz oldugunu, bu eseriyle, dile getirdigi anlasilmaktadir.

Kehr um, o Pilger, denn hier wohnt nicht mehr

Der gute Aly und die Gastlichkeit;

Kehr um, o Moslem, denn der alte Glaube

Ist ausgezogen liangst aus diesem Hause;

Kehr um, Almansor, denn die alte Liebe

Hat man mit Hohn zur Tiir hinausgestof3en,

Und laut verlacht ihr leises Todeswimmern.

Verindert sind die Namen und die Menschen;

Was ehmals Liebe hieB3, heil3t jetzo Hal3. —

Doch hor ich schon die lieben Géste kommen,

Und gar bescheiden geh ich aus dem Weg. — (Heine, 2015a, s. 22, 23)
Almansor’un, Pedrillo’nun gitmesiyle yanliz basina kalsa bile, yine de onun araciligiyla
ummadig1 kadar bilgi ve firsat buldugundan dolay: rahatg¢a diisiinmeye imkan buldugu
goriilmektedir. Pedrillo’nun, Almansor’un hac yapmak ve haci olmak i¢in yola ¢iktigini ve
orada gecelemek istedigini zannetmesi lizerine, Almansor’da “Zuleima’yr tavaf etme”
niyetiyle kendisine “geri don ey haci, geri don ey Miisliiman” dedigi, sebep olarak “iyi Aly”
ve Miisliiman misafirperverligin, islam toleransinin ve askin artik orada kalmadigmi dile
getirdigi, insanlarin adlarina varincaya kadar Kkiiltlirleriyle beraber tamamen asimile
edildiklerini, agkin yerine kin ve nefretin geldigini, empati ve toleransin yerine otekilestirme

ve toleranssizligin geldigini kendi kendine sdylerken, baz1 misafirlerin geldiklerini gbren

Almansor’un, miitevazi bir sekilde geriye ¢ekilip onlara yol verdigi anlatilir.

Heine’nin Almansor’a sdylettirdigi “Pilger” (haci) kelimesi, Almansor’un Mekke’ye
giderek haci oldugu anlamina gelmedigi goriilmektedir. Zaten Almansor’un, haci olmak i¢in
Mekke’ye gittigi de belli degildir. Almansor’un, Portekiz’e degil, Granada’ya geldigi icin
hact olmus manasina gelmedigi de ortadadir. Hristiyanlarin haci olmak i¢in Portekiz’e gidip,
kutsal “Fatima” denilen yeri ziyaret etmekle haci olmalar1 da kastedilmedigi, c¢linki

“Fatima” olay1 Almansor’un yasadigi donemden ¢ok sonraya ait oldugu bilinmektedir:
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Kutsal Fatima ilk defa 13 Mayis 1917, sirastyla: 13 Haziran 1917; 13 Temmuz 1917; 19
Agustos 1917 ve en son 13 Eyliil 1917 yilinda goriindiigiinden (Hocht, 1959, s. 3) zaman ve
mekan olarak miimkiin olmadig1, buradaki haci imaj ve kavrami, Almansor’un, Zuleima’y1
mecazi olarak “kaglarin Bismillah, yiiziin Beytullah” misali kutsal bir mabed gibi gérdiigi
(Heine, 2015a, s. 30) ve onu tavaf etmek i¢cin Yemen’den Granada’ya Aly’nin sarayina kadar

geldiginden dolay1 kendisine haci lakabini verdigi anlagilmaktadir.

Misafirlerin gelmesi ve Almansor’un yoldan g¢ekilmesiyle saray kapisinin gelenege gore
ardina kadar ac¢ildigi, rengarenk kostiimler i¢indeki kalabaligin tam olarak anlagilmayan
konugmalar siirerken, Aly’nin sesinin duyuldugu ve onun artik aci ¢gekmedigini sdyledigi
duyulurken, baska bir sesin, gecenin giizel ve aydin oldugunu, at ve katirlarinin pek uzakta
olmadiklarin1 nazik kadinlara, yumusak tahtirevanlarinin oldugunu Aly’e sdylediginin
duyuldugu anlatilir. Biitiin bu olanlardan sonra, Almansor’un kenarda olup bitenleri
gozlemlemekteyken iiclincli bir sesin yalaka tarzindaki sozlerinin duyuldugu, o sesin
sahibinin, bir kadina kii¢iik ayaklar1 i¢in, kisa bir mesafenin kaldigini soyledigi belirtilir.

O sag mir doch: warum denn Don Gonzalvo,

So hastig und so dngstlich auf uns einsprang,

Als wir den hiibschen Maurentanz, den Zambra,

Aufspielen wollten, und warum statt dessen

Hiel er den spanischen Fandango spielen? (Heine, 2015a, s. 25)
O sirada, Aly’nin sarayindan ¢ikan herkesi, yani kadinlari, sovalyeleri, samdan tasiyicilari,
miizisyenleri gozlemleyen Almansor’un, her kadina bir sovalyenin eslik ettigini, Don
Antonio’nun eslik ettigi kadina goz kirptigindan dolayi, kadiin ona tebesstimle “kotii
niyetli” oldugunu sdylerken gordiigii, cok gecmeden, baska bir kadimin kizarak, Moro
kiiltiirlinden olan el yapimi nakislarin (katirlara) yiiklenmesini “Doch iiberladen war die
Stickerei” (Heine, 2015a, s. 23) istemesi lizerine ona refakat eden sdvalyenin, zavalli kizin
o kadar ¢ok eski Moro kiiltiiriine ait elbiselere ne yapacagini sorarken, baska bir kadinin

maskeli balonun olup olmadigini sordugunu duydugu belirtilir.

Almansor’un, sovalyeler arasinda birbirlerini elestiren igneleyici sakalarini duydugu, iki
suvarinin konugarak geldiklerini gérdiigi, ikisinin de arasinda atigsmali olan sozleri duydugu,
geng olan sovalye yash olana, Berberi kiiltiirtine ait olan “Zambra” dansini1 oynadiklarinda
Don Gonzalvo’nun neden o kadar kizdigini ve Ispanyol “Fandango” oyununu tercih ettigini
merakla sorarken, Almansor’un, geldigi yerde (sarayda), Berberilerin sadece maddi
kiiltiirtine degil, ayn1 zamanda manev1 kiiltiiriine de empati ve tahammiilden uzak bir sekilde

savas acildigim gordiigi anlasilmaktadir.
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He! he! das weil3 ich wohl, doch sag ich's nicht;

Denn so was spielt schon in die Politik (Heine, 2015a, s. 25).
Yash sovalyenin burada, kendilerinin baska bir kiiltiirii kabullenemediklerini sdylemek
yerine siyaset mithendisligine bas vurup, bilgi¢lik taslamaya basladig1 sdylenebilir.

Ich hab genug an einem Fackeltrager.
Mein Esel, der Diego, leuchtet mir; -

Zdrtlich: -

Und vor mir schweben immer, freundlich leitend,

Zwei Liebessternlein, Donna Claras Augen! (Heine, 2015a, s. 25)
Her iki sovalye gelip gegerken, saraydan Don Enrique’in sesinin geldigi ve samdancilara
ihtiyac1 olmadigini “esek” olarak adlandirdigi Diego’nun kendisini aydinlattigini ve kibarca
da Donna Clara’nin gozlerinin onu (diinyasini) aydinlattigini séylediginin duyuldugu, Don
Enrique’in ve hizmet¢i elbiseleri i¢cinde elinde samdan olan Don Diego’nun 6n plana
(sahneye) ciktiklart, Don Diego ve Don Enrique’in rolleri degistirdikleri, yani Don
Diego’nun efendi konumuna gectigi ve Don Enrique’in de hizmetgi ve esek roliinii aldig:
belirtilir. Hristiyanlikta “esek” lakab1 bir onur sembolii olarak goriiliir. Ciinkii, Hz Isa,
Hristiyanlara gore, bir disi esek lizerinde seyahat ettigi i¢in (Bibel-Johannes, 12, 14; Bibel-
Matthius, 21, 1-11), orijinal Aramice kelime olan “Kerr” [Qerr] kelimesi hakaret degil,
bilakis bir onur olarak kabullenir. Goethe’ye (1946) gore, esek, cennete gidecegi vadedilen
dort hayvandan ilkidir: Hz. isa’y1 tasiyan esek; Hz. Muhammed’in geldigini gobana bildiren
kurt; Ashab-1 Kehf’in sadik kopegi Kitmir; ve sahabe Hz. Ebu Hureyre nin Hz. Muhammed
tarafindan da sevilen miinis disi kedisi (s. 123). Fakat giiniimiizde esek kelimesi negatif
oldugundan hakaret anlamina geldigi goriilmektedir.

Die buntgeputzten Flederméus und Eulen

Sind nun vorbeigeflirrt. Recht widerlich

Drang mir ins Ohr ihr heiser-harsches Schrillen,

Und atmen konnt ich kaum in ihrer Nih’.

Zuleima, dich umschwirmt solch Nachtgevogel?

Dich, weille Taub, umkreisen solche Raben?

Dich, schone Ros, umkriechet solch Gewiirm?

Halt denn ein Zauber dich umstrickt, Zuleima?

Ist denn das Bild des flehenden Almansors

In deiner Seele ganz und gar erloschen?

Kommt nie Erinnrung an Almansors Liebe

Aus deinem Busen seufzend aufgestiegen? (Heine, 2015a, s. 27, 28)

Yine agik olarak pek anlagilmayan sozlerin duyuldugu, saray kapilarinin kapandigi. Don

Enrique’in, Donna Clara’ya olan askini itiraf ederken kullandig1 ifadelerin Almansor’a
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uzaktan olsa bile kulagina tiz geldigi, Don Enrique ve Don Diego’nun hareketlerinden dolay1
Almansor’un onlar1 mecazi olarak yarasa ve baykusa benzettigi, Zuleima’nin etrafim
gecekuslarinin ve kargalarin sardigini sayiklayarak, Zuleima’ya hitaben onun i¢in yakaran
Almansor’un resminin onun ruhunda (engram) tamamen mi sondiigiinii, Almansor’u hi¢ mi
hatirlamadigini sordugu bildirilir.

Dort oben wallen tausend Liebesboten,

Und jedem gab ich tausend Liebesgriif3e,

Und schmerzlich sii3 entflo3 mein glithend Blut,

Bei jedem GruB, aus tausend Liebeswunden;

Und dennoch brachte keiner dieser Boten

Der Heil3geliebten meine heilen Griile! (Heine, 2015a, s. 28)
Almansor’un adeta atesle karsi karsiya gelmis bir vaziyette, ne yapacagini bilmeyip ve
sasirmis bir duruma girdigi, yine duygusal bir sekilde, gok yiiziinde binlerce agk postacisinin
olmasina ragmen ve hepsine binlerce agsk selami vermesine ragmen, onlardan higbirinin
Zuleima’ya haber gondermedigine hayiflandig: ifade edilir.

Schéamt euch, untreue Boten, Sterne oben,

Die ihr so klug und pfiffig niederblinzelt,

Und euch als Menschenschicksal-Lenker briistet!

Ihr konntet nicht bestellen meine Griifle —

Und blode Tauben tragen, treu und sicher,

Den Liebesbrief des Hirten in der Wiiste! — (Heine, 2015a, s. 28)
Ask selamimm1 Zuleima’ya gotiirmeyen agk postacilarina kizan Almansor’un, onlar
sadakatsizlikle itham ettigi, geceleri gokyiiziindeki akillica parlayan ve insanlarin kaderlerini
yonlendirdigine inandig1 yildizlara baktigi, ¢oldeki cobana (Mecnun) ask mektubu gotiiren
aptal giivercinler kadar olamadiklarindan dolay: onlara da hayiflanip, sitem ettigi bildirilir.

Das Schlofgesinde ist zu Bett gegangen,

Bedichtig sind die Lichter ausgeloscht,

Und nur ein einz’ges noch strahlt dort durchs Fenster;

Ich kenn dies Fenster noch; dort schlift Zuleima.

Dort stand ich manche schone Sommernacht,

Und lieB die Laute klingen, bis die Liebste,

Mit siiBem Wort, auf dem Balkon erschien (Heine, 2015a, s. 28).
Bu esnada eser, gecenin kendi karanligini iyice gosterdigini, saraydaki hizmetgilerin yatmak
icin yataklarina giderlerken, sarayin hemen hemen biitiin 1g1klarinin sondiiriildiigii sadece bir
odanin penceresinden 15181n gelmesi tizerine, Almansor’un 1518 geldigi, anilarindaki o

pencereyi hatirladiin1 ve orasinin Zuleima’nin yattig1 oda oldugunu; baz1 yaz gecelerini

orada gecirdigini hatiralara gecen melodileri sdyledigini bildirir.

96



Hier ist die alte Laute. Klingend schwebt mir

Im Kopf das alte Lied; und sehen mdcht ich,

ODb auch der alte Zauberklang noch wirkt (Heine, 2015a, s. 28).
“Cocukluk anilarindaki sarkilar1” hatirlayan Almansor’un, sesini Zuleima’ya o sarkilarla
duyurabilecegine inandig1 ve bdylece Zuleima’ya ¢ocukluk yaslarinda birlikte soyledikleri

eski sarkilar1 hatirlatmaya, birlikte gegirdikleri anilar1 tekrar geriye getirmeye caligarak

onunla goz goze gelmeye calistigi dile getirilir.

Anilarin, insana hem tecriibe bakimindan dogru segenegi bulmasina yardim ettigi, hem de
son derece etkili olduklar1 soylenilir (Jens, 1997, s. 13-28). Almansor’un da, olmazsa
olmazlardan olan anilarin son derece etkili olduguna inandigi, anilarindaki sarki ve
melodilerle Zuleima’ya sesisini duyuracagindan gayet emin oldugu i¢in hafif sesli olarak
bildikleri ve hep beraber soyledikleri sarkiy sdyledigi belirtilirken, bu sarkinin Almansor’un

Zuleima’ya olan derin askini ifade ettigi anlagilmaktadir.

Ist es ein Traum, der freundlich mich umgaukelt,

Und liebe Tone in mein Ohr zuriickruft?

Ist es ein Unhold, der mich zu verlocken,

Des Freundes siile Stimme kiinstlich nachéfft?

Ist’s gar der tote, irrende Almansor,

Der in der Nacht gespenstisch mich umschleicht? (Heine, 2015a, s. 29)
Almansor’un bu sarkiyla sesini Zuleima’ya duyurmay: basardigi ve Zuleima’dan her ne
kadar dogrudan cevap gelse bile, Zuleima’nin kulagina gelen bu sevimli sesi riiyasinda
gbrdiiglinii ve bir riiyanin onu duygusal olarak (arkadasg¢a) sardigini ve bdylece onu bastan
cikarmak istedigini sandig1 ifade edilir. Fakat yine de Zuleima’nin, arkadasinin sesini taklit
edeni merak ettigi, yoksa o 6lmiis, sasirmis Almansor’un ruhu geceleyin kendisine sarilmak
mu1 istiyordur diye diisiindiigii dile getirilir.

Es ist kein Traum, der tduschend dich umgaukelt,

Es ist kein Unhold, der dich will verlocken,

Auch ist’s kein toter, irrender Almansor —

Es ist Almansor selbst, der Sohn Abdullahs.

Er ist zurlickgekehrt, und trdgt noch immer

Lebend’ge Liebe im lebend’gen Herzen (Heine, 2015a, s. 29).
Fakat Almansor’un, Zuleima’ya, gérdiigii ve ona sarilmak, onu bastan ¢ikarmak isteyen kotii
niyetli seyin bir rilya veya Almansor’un ruhu, veya 06lii veya deli Almansor olmadigini,
bilakis bizatihi Abdullah’in oglu Almansor’un kendisi oldugunu ve onun yakici askindan

dolay1 dayanamayip geri geldigini, hala onun askini taze olarak kalbinde saklayip tasidiginm

soyleyince, Zuleima’nin, dayanamayip elindeki samdanla balkona geldigi bildirilir.
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Sei mir gegriifit, Almansor ben Abdullah,

Sei mir gegriiit im Reiche der Lebend’gen!

Denn léngst kam uns die triilbe Mér: tot sei

Almansor — und Zuleimas Augen wurden

Zwei unversiegbar stille Tranenquellen (Heine, 2015a, s. 29).
Almansor’un sozleri lizerine, gecenin zifiri karanligin1 delmek igin, elindeki samdan 1s181yla
balkona ¢ikan Zuleima’nin: “Bana selam olsun ey Abdullah’in oglu Almansor! Yasayanlarin
diinyasinda bana selam olsun!” dedigi ve Almansor’a kendilerine (ona ve Aly’e) kendisinin
o6ldiigii hususunda c¢ok aci bir haber verildigini, o kara haber tizerine Zuleima’nin gozlerinin
dinmeyen iki aglama pinar1 haline geldigini s0yledigi bildirilir. Bu sekilde, yine gizli kalan
ve yanlig bilinen bir olaymn acgia ¢iktigi goriilmektedir. Yani, liglincii sahnede O6lmiis
olduguna inanilan Almansor’un aslinda yasadig1 agiga ciktig1 gortilmektedir.

O stiBBe Lichter, holde Veilchenaugen,

So seid ihr mir noch immer treu geblieben,

Als meiner schon vergall Zuleimas Seele! (Heine, 2015a, s. 29)
Almansor’un, Zuleima’nin cevap vermesiyle ruhi siikiinete kavustugu, goniil rahatligi icinde
Zuleima’yla konusmaya devam ettigi, onu mecaz olarak “sevimli menekse gozli” diye
adlandirip, kendisinin Zuleima’nin agkin1 unuttugu halde onun hala kendisine sadik kaldigini

ve onun boylece eskiden verilen sdze sadik kaldigini ima ettigi anlagilmaktadir.

Die Augen sind der Seele klare Fenster,

Und Trénen sind der Seele weilles Blut (Heine, 2015a, s. 29).
Zuleima’nin, Almansor’un yapici yaklasimi lizerine, beyit halinde felsefi, bilimsel ciimleler
kullandig1 ve “Gdzler, ruhun agik pencereleridir ve gdzyaslar1 da ruhun beyaz kanidir”
dedigi goriilmektedir. Heine’nin, edebiyat araciligiyla, Almansor ve Zuleima’ya soylettigi
“Geist” kelimesi yerine “Seele” kelimesini eserin tiimiinde ruh ménasinda kullandig
anlasilmaktadir. “Seele” kelimesinin anlam1 ve Tirkge karsiligr ile ilgili olarak oncelikle
Langenscheidt sozliigiinde “ruh, can, goniil, insan” gibi manalar1 i¢erdigi belirtilirken,
“Geist” kelimesi i¢in de hemem hemen ayni manalar (zihin, akil, zeka, ruh, can) olarak
verildigi (Steuerwald, 1982, s. 231, 428), baska alanlarda ise kelimelerin degisik manalara
geldigi de goriilmektedir. Ciinkii, zihin: Intellekt, akil: Vernunft, zekd: Ingenium veya
Intelligenz, ruh: Geist, can: Lebewesen, nefis: Seele manasinda verilirken, mesela:
sahalarinda, otoriter bazi ilahiyatgilar meallerinde Seele kelimesini “nefis” manasinda
kullandiklar1 agikga goriilmektedir (Koran, 2004, s. 57; Quran, 1974, s. 47; Qur’an, 1986, s.
94; Koran, t.y., s. 94).
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Und flof3 auch Blut schon aus Almansors Seele,

Am Grab der Mutter und am Grab des Vaters,

So muB sie jetzt doch ganz und gar verbluten,

Hier an dem Grabe von Zuleimas Liebe (Heine, 2015a, s. 29, 30).
Zuleima’nin vurucu ve yakici ciimleleri karsisinda kendisini tutamayan Almansor’un, kendi
ruhundan da Zuleima’dan ayrildig1 giinden beri (mecazi olarak) kan aktigini ve iyilesmeyen
derin yarasina ilaveten ebeveynlerinin rahmete gitmesiyle onlarin kabirleri basinda

kanamaya devam ettigini ve Zuleima’ya olan agkinin mezarinda ise yarasinin daha da

kanadigini Zuleima’ya soyledigi goriilmektedir.

Almansor’un Zuleima’ya sdylediklerini Zuleima’nin son derece iiziicli sdzler ve haberler
olarak niteledigi ve Abdullah ile Fatyma’nin vefatlariyla alakali o tiziicii kara haberin kendi
yiiregini parcaladigini, son derece {iziildiiglinii ve artik Zuleima’nin da ruhunun (Abdullah
ve Fatyma’dan dolay1) kanayacagini dile getirerek aglamaya basladig: bildirilir.

O weine nicht! Wie gliihnde Naphtatropfen,

So fallen deine Tranen auf mein Herz.

Mein Wort soll dich jetzt nimmermehr verletzen!

Verehren will ich dich wie 'n Heiligtum,

In dessen Néh’ sogar des Blutes Récher

Die scharfe Spitze abbricht von der Lanze;

In dessen Néh’ die Taube und Gazelle

Gesichert sind vor schlimmen Jégerspfeilen;

In dessen Néh’ selbst gier’ge Raubershinde

Sich demutsvoll nur zum Gebet bewegen (Heine, 2015a, s. 30).
Almansor’un, Zuleima’nin (Abdullah ve Fatyma’nin vafatina) aglamasi iizerine, onu ¢ok
sevdiginden dolayi, aglamasina dayanamadigi, ondan aglamamasini rica ettigi, onun goz
yaslarinin kalbine damladigini, s6zlerinin artik onu yaralamamasi gerektigini soyledigi,
kendisine bir kutsal mabet gibi saygi duydugunu, yine mecazi ifadelerle ona olan askini dile
getirdigi ifade edilir. Burada Heine’nin, askin kiiltiirler iistii bir olgu oldugunu dile getirdigi
acikca goriilmektedir.

Zuleima, du bist meine heil’ge Kaaba,

Dich glaubte ich zu kiissen, als zu Mekka

Mein glithnder Mund beriihrt den heil’gen Stein; -

Du bist so siil3, doch auch so kalt wie er! (Heine, 2015a, s. 30)
Almansor’un, Zuleima’ya karsi duydugu agk ve hasretin giderek arttigi ve kendisini
kaybedecek duruma gelirken, Zuleima’ya “Sen benim kutsal Kabemsin” dedigi, neden

“hac1” lakabini kendine taktig1 burada daha da agik bir sekilde anlasildigi, Zuleima’y1 tavaf
(gormek, duymak, dokunmak) niyetiyle Yemen’den kalkip ta Granada’ya kadar gelen
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Almansor’un, kendisine haci lakabini verirken, mecazen Zuleima’y1r Kabe’ye ve onun
dudaklarin1 da “Hacer-iil Esved” olarak adlandirilan “Siyah Tas’a benzettigi ve ¢ok tath
fakat Almansor’dan uzak durdugu, kendisini Optiirmeyip mesafe tuttugu i¢in mecazen
Hacer-iil Esved gibi soguk oldugunu séyledigi bildirilir. Hacer’in (Hager), Hz. Ibrahim’in,
Misir’1n kipti kabilesine ait olan esi ve Hz. Ismail’in annesi oldugu bilinmektedir. Arapcada
Hacer kelimesi, tas, gezgin ve yoriik manalarma gelirken, esved kelimesinin ise siyah
manasima geldigi (Krahl ve Reuschel, 1985, s. 495, 508), Hacer-iil Esved’in, son olarak
yaklasik Miladi 604 senesinde Kabe’ nin yeniden tamiri ve insasi esnasinda Hz. Muhammed
tarafindan yerine konuldugu belirtilmektedir (Lings, 2001, s. 61; Mevdudi, 1992, 2, s. 275).

Bin ich dein Heiligtum, so brich sie ab,

Die scharfe Lanzenspitze deiner Worte;

So laB3 im Kocher ruhn die argen Pfeile,

Die luftbefiedert in mein Herze treffen;

Und falte nicht wie zum Gebet die Héande,

Um desto sichrer meine Ruh zu rauben.

Genug schon schmerzt mich deine bose Kunde

Vom Tod Abdullahs und Fatymas; beide

Hab ich wie eigne Eltern stets geliebt,

Und beide nannten mich auch gerne »Tochter«!

O sprich, wie starb Fatyma, unsre Mutter? (Heine, 2015a, s. 30)
Almansor’un kendisini kaybedip Zuleima’y1 kutsal bir pozisyona koymus oldugu, yani
Mevla’ya yonelmesi gerekirken Leyla’ya yonelmis olmasi ve en 6nemlisi ona “sen benim
her seyimsin” manasinda, Allah’a ragbet gostermesi gerekirken (Kur’an, 94, 8) Zuleima’y1
kutsamasi, onu son derece iizer ve ayni zamanda cok tedirgin ettigi belirtilir. Ciinkii,
Almansor’un o duruma gelmesinde kendisinin ona yapmis oldugu naz ve cilvelerden

kaynaklandigini fark ettigi diisliniiliir. Almansor’u Allah’a baglamas1 gerekirken kendisine

delicesine baglamis olmasi, Zuleima’y1 ¢ikis yolu bulmaya zorladigi gortilmektedir.

"’

Zuleima’nin, Almansor kendine gelebilsin diye “eger ben senin kutsalinsam, beni kir at
dedigi, Almansor’un nazarmi, diisiincesini Allah’a yoneltmeye calistigr goriilmektedir.
Almansor’un onun karsisinda namazdaymis gibi durmamasini, zaten getirdigi Abdullah ve
Fatyma’nin vefatlar1 hakkindaki kara haberin onu ¢ok agir yaraladigini, ¢linkii ikisini de
kendi ebeveynleri gibi sevdigini ve her ikisinin de onu 6z kizlar1 gibi sevdiklerini soyledikten
sonra, Almansor’un bir an olsun kendine gelebilmesi ve toparlanmasi i¢in ona “annemiz
Fatyma nasil vefat etti?” diye bir soru yonelttigi dile getirilir.
Auf ihrem Ruhebette lag die Mutter,

Zur Linken kniete ich, und weinte still,
Zur Rechten stand Abdullah, starr und stumm,
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Und mit der Friedenspalme schwebte sichtbar

Der Todesengel {iber Mutters Haupt.

Ich wollte sie entreilen diesem Engel,

Und éngstlich hielt ich fest der Mutter Hand.

Doch, wie die Sanduhr leis und leiser rinnet,

So rann das Leben aus der Hand der Mutter;

Auf ithrem bleichen Antlitz zuckten wechselnd

Ein Licheln und ein Schmerz, und wie ich leise

Mich hinbog iiber sie, da seufzte sie

Aus tiefer Brust: »Bring diesen KuB3 Zuleimen.«

Bei diesem Namen stohnte auf Abdullah,

Wie ein zu Tod getroffnes, wildes Tier.

Die Mutter sprach nicht mehr, die kalte Hand nur

Lag in der meinigen, wie ein Versprechen (Heine, 2015a, s. 31).
Almansor’un, Zuleima’ya anneleri Fatyma’nin nasil vefat ettigini hiiziinle anlatirken,
Zuleima’nin, Abdullah’tan ziyade Fatyma’y1 daha ¢ok sevdigi i¢in son derece miiteessir
oldugu, Fatyma’nin 6lim doseginde oldugu zaman kendisinin onun solunda diz ¢oktiiglini
ve i¢in i¢in agladigmi, Abdullah’in ise onun sag tarafinda kaskati kesildigini ve sessiz
oldugunu, Azrail’in gelme aninin yaklastigini, avucuna aldigi elinin kum saati misali giderek
kaydigini, solan simasinda bir giilimseme ve bir acit alameti oldugunu, ona kulagini
yaklastirdiginda ona kendi sivesiyle: “bu oOpiliciigli Zuleime’me gotiir” dedigini soyledigi
bildirilir. Burada Almansor’un gercek niyetinin annesinin son anda yaptig1 vasiyeti olan
opliciik selamin1 bahane ederek Zuleima’y1r 6pmek olsa da, Zuleima’nin yine de kendisini
ona Optiirmedigi goriilmektedir. Fatyma’nin Zuleima’ya Opiiclik selami gonderirken onun
adim1 anmasi, Abdullah’in evlat acisindan dolay1 derinden i¢ ¢ekmesine neden oldugunu,
ondan sonra annelerinin konusamadigini, soguk elinin elinde kaldigini dedigi bildirilir.

O Mutter, o Fatyma, du hast noch

Bis in den Tod geliebt dein armes Kind!

Abdullah aber hat mich noch gehalt,

Als er hinabstieg in sein dunkles Haus (Heine, 2015a, s. 31).
Fatyma’nin Zuleima’ya olan uzaktan sefkat ve sevgisinin, Zuleima’y1 c¢ok derinden
etkiledigi goriilmektedir. Zuleima, annesi Fatyma’nin hala kendisini sevdigini sOylerken,
gercek babasi olan Abdullah’in ondan nefret ettigini zannettigi goriilmektedir. Halbuki
Abdullah, Zuleima’ya en son baktiginda, i¢inde bulundugu pisikolojik durumdan ve
Zuleima’nin basma geleceklerden kismen de olsa kendisinin sorumlu oldugunu
zanettiginden dolayi, onun yiiziine ve gozlerine yansiyan o acinin gercek sebebini bilmedigi

icin Zuleima’nin, Abdullah’1n, yani gercek babasinin, kendisinden nefret ettigini diistindiigii

anlatilmaktadir.
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Und statt den grausen Fluch hervorzufluchen,

Sprach er [der Vater] zu mir mit leiser, weicher Stimme:

»Die Mutter will’s nun mal, ich kann’s nicht dndern,

Drum geh nur hin, mein Sohn, durchschiff das Meer,

Geh nach Hispanien zurtick, geh hin

Nach Alys Schlof3, und suche dort Zuleima,

Und sage ihr « -

Da kam der Todesengel,

Und schnitt, mit scharfem Schwerte, rasch entzwei

Abdullahs Leben und Abdullahs Rede (Heine, 2015a, s. 31).
Almansor’un, Zuleima’ya olaymn diislindiigii gibi olmadigini ve hatta tam tersi oldugunu
sOyledigi ve onu ikna etmeye ¢alistig1 goriiliir. Almansor’un Zuleima’ya, Abdullah’in, Aly
ve Zuleima’nin isimlerini beraber duyunca, ruhen fenalastigini, derin uykuya dalarken, yani
vefat ederken yiiziiniin tebessiim ettigini —c¢iinkii Zuleima’nin inan¢ degisimi (irtida)
meselesinden dolayi, glinahinin tamamen Aly’e ait oldugunun kanaatine vardigini ve Hz.
Muhammed’in “Her dogan [bebek], islam fitrat1 iizere dogar, sonra ana-babasi onu
Yahudilestirir veya Hristiyanlastirir veya Mecusilestirir” (Haldln, 2004, 1, s. 163) hadisini
hatirladigini tahmin ettigi i¢in de tebessiim ettigini— ve kendisine annesi Fatyma’nin 6zel
istegi (karar1) olan Opiliciik selamini degistiremeyecegini sdyledikten sonra, ona gemiyle
Hispanya’ya (Ispanya) geri gitmesini, Aly’nin sarayna gidip Zuleima’y1 arayip bulmasin
ve ona bir mesaj gonderecegi anda Azrail’in geldigini onu ve sozlerini bir keskin kili¢ gibi

hayattan aniden kopardigini s6yledigi bildirilir (Halfner, 2006, s. 46).

Heine, buraya kadar Ispanya igin daima “Spanien” kelimesini kullanirken, burada aymi yeri
(tilkeyi) kast ederek “Hispanien” kelimesini kullandig1 agik¢a goriilmektedir. Hispanien:
Hispanlar iilkesi (Hispan veya Hespan, burada Hesp kelimesi i¢in -an Arapcada ¢ogul eki
durumundadir. Hesp: at, Hesp-an: atlilar. Hesplan|ya: Atlilar tilkesi).

Ich habe ihn ins Grab gelegt, doch nicht,

Nach Moslembrauch, das Antlitz gegen Mekka;

Gegen Granada hab ich, wie er’s einst

Befahl, sein totes Angesicht gerichtet.

So liegt er mit den stieren, offnen Augen,

Und sieht mir immer nach (Heine, 2015a, s. 32).
Almansor’un, olup bitenleri Zuleima’ya agik¢a anlatirken, Abdullah’in kendisine 6zel bir
mesaj gondermeye calistifi anda, Azrail’in geldigini ve Allah’in emanetini aldigim
bildirdikten sonra, onu Islami usiillere gore yiiziinii Mekke’ye dogru degil de, hayattayken
kendisine vasiyet ettigi gibi Granada’ya dogru kabre koydugunu sdyledigi bildirilir (Hélfner,
2006, s. 46). Abdullah’in agik gozlerle vefat etmesi, ruhunun bedeninden ¢ikip giderken,
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gozlinlin onu takip etmesinden dolayr oldugu anlasilmaktadir. Heine’nin burada baba
Abdullah’1t Almansor aracilifiyla Granada’ya yonelmis olarak vefat ettirdigi anlasilmakta ve

bunun da vatan sevgisinin din baglilig ile iliskili olduguna dikkat ¢ektigi goriilmektedir.

Heine’nin, Abdullah vefat etmeden once “vasiyetini yaptigindan dolay1” onun ruhunun
konusacagini biraz da abartmali sdylemis olmasi, fakat yine de Siiyiti’yle ayni1 goriiste
oldugu goriilmektedir. Siiytiti’ye (1991) gore, 6lmeden Once vasiyetini yapan bir kisinin
kiyamete kadar konustugu bildirilir (s. 436, 437).

Du toter Vater,

Du sahst mich wandern durch den Sand der Wiiste,

Und sahst mich schiffen nach der Kiiste Spaniens,

Und sahst mich eilen nach dem Schlosse Alys,

Und siehst mich hier —

hier steh ich vor Zuleima,

Sag nun, Abdullahs Geist, was soll ich sprechen? (Heine, 2015a, s. 32)
Almansor’un, Zuleima’y1 ikna edip saraydan birlikte kagmak i¢in elinden gelenini yapmakla
beraber, Abdullah’in ruhunu ¢agirtip, 6zellikle Abdullah’in Zuleima’ya sdylemek istedigi
halde, Hz. Azrail’den dolay1 sdyleyemeyip yarim kalan soziiniin devamini sdyletmeye
calistig1 goriilmektedir. Abdullah’in ruhuna, kendisinin Zuleima’ya gelip kavusabilmesi i¢in
¢ollerin kumsallarini gectigini, gemiyle Ispanya’nin sahiline kadar geldigini, Alhamra’ya
ugradiktan sonra aceleyle geceleyin Aly’nin sarayina geldigini ve artik Zuleima’nin yaninda

oldugunu, boylece Zuleima’ya ne sdylemek istedigini séylemesini dedigi belirtilir.

Bazi ilim ve bilim insanlarina gore, insanoglunun, baslica ruh ve bedenden yaratildig: i¢in,
sadece diinyaya ait olmadigi iddia edilmektedir (Ditfurth, 1981, s. 262). Bazilarina gore ise
ruh, yaratigin beyninde olusur ve orada Oliir (Benesch, 1977, s. 14-32). Ruhun kendi
bilinyesinde; nefis, akil, suur, hayal, riiya, zeka vs. gibi soyut (manev1) unsurlari barindirdigi
ifade edilirken, bedenin; ruh ve canla ayakta durdugu, ruhun bedeni terk edince, bedenin
canla beraber kaldigi ve canin bedeni tamamen terk ettikten sonra, bedenin hiicrelere
ayrilarak dagildigi ve sonunda eski ilk haline doniisiinceye “yerci‘u ild asliha” kadar
coziilmeye ve clirimeye devam ettigi sOylenilir

O sprich zu ihr: “Zuleima steig herunter

Aus deines Marmorschlosses giildnen Kammern,

Und schwing dich auf Almansors edles Rof.

Im Lande, wo des Palmbaums Schatten kiihlen,

Wo siiler Weihrauch quillt aus heil’gem Boden,

Und Hirten singend ihre Ldmmer weiden;

Dort steht ein Zelt von blendend weiller Leinwand,
Und die Gazelle mit den klugen Augen,
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Und die Kamele mit den langen Hélsen,

Und schwarze Miadchen mit den Blumenkrinzen,

Stehn an des Zeltes buntgeschmiicktem Eingang,

Und harren ihrer Herrin — O Zuleima,

Dorthin, dorthin entfliche mit Almansor” (Heine, 2015a, s. 32).

Heine’nin, Abdullah’in ruhunun Almansor’a cevap veremeyecegini bildigi i¢in onun yerine
siyah palto giymis bir cini kademeye soktugu ve Almansor’un arzusunun yerine gelebilmesi
icin onu siiliiet olarak konusturdugu, siiliietin, Zuleima’ya mermer sarayinin altin benzeri
odasindan asagiya inip, Almansor’un asil kiiheylan atina binmesini, aslen ait oldugu
Yemen’e derhal Almansor’la kagmasini soylettigi bildirilir (Fendri, 1980, s. 183; Hélfner,
2006, s. 35).

Heine’nin, burada Zuleima i¢in kendi donemine ait asil manasinda kullanilan “Herrin”
kelimesini kullandig1 goriilmektedir. Almanya’da kadinlara yapilan zuliimlerden dolay1
ozellikle 1945 yilindan sonra bir ¢ok alanda kadin hareketlerinden bahsedildigi, bir¢cok
tabirle beraber kelimelerde de degisime gidildigi goriilmektedir (Henning, 1974, s. 183).
Heine zamaninda kullanilan Herr-in kelimesi, su an “Herr” kelimesine baglandigi ve
mecazen traktore baglanan rdmork manasina geldiginden dolayr kullanilmamakta,
Tiirkiye’de buna benzer kelime olan bay-an kelimesi bazi yerlerde hala kullanilmakta,
kadinlarin, erkeklerden dilsel yonden de bagimsiz olmak i¢in Eski Yiiksek-Almanca (Alt-
Hochdeutsch) kelimesi olan frowe, frouwe, frouwa, frauwa (Braune, 1958, s. 195; Schwarz
ve Chur, 1993, s. 218) kelimelerinden gelen “Frau” kelimesini tercih ettikleri ve hala bu

kelimeyi kullandiklar1 gortilmektedir.

Ugiincii sahne, Almansor ve Zuleima arasindaki askin ebeveynlerinin de destekledigi anlami
yoniinden onem tasidig1 nettir. ki farkl kiiltiirde yetisen sevgililerin bulusmas1 gerekli
olarak goriilmektedir. Heine’nin burada kiiltiirlerarasilik olgusunun tekkiiltiirliiliik yerine
cokkiiltiirliiliikk yoniinlin kiiltiirler {istii olan ask olgusundan dolay1 gereksinimine vurgu
yaptig1 ¢ok acik olarak anlasilmaktadir. Tekkiiltiirlii yasamda 1srar etmenin ve cokkiiltiirlii
bir yasama kapali olmanin kiiltiirlerarasilik olgusunun meydana gelmesine ve boylece bazi

problemlerin ¢6ziilmesine nasil anlamsiz ve gereksiz bir engel oldugu ifade edilmektedir.

Heine, kiiltiirlerarasilik olgusunun zenginliginden dolay: birden fazla kiiltiiriin birbiriyle
etkilesmesi ve kaynagmasi biitiin kiiltiirlerin bireylerinin faydasina olacagimi —degisik
kiiltiirlerde yetisen Almansor ve Zuleima’nin kavusmalarii ornek gostererek— belirttigi

goriilmektedir.
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3.5.4. “Garten vor Alys Schlof3”

Dordiincli sahnenin Aly’nin saraymin bahgesinde gectigi goriilmekte ve bu sahnedeki

diyaloglarin Almansor ile Zuleima arasinda gectigi anlasilmaktadir.

Und doch liegt noch die Sorg auf dieser Brust!

Mein Herze zittert noch. Ist es vor Freude,

Dal er noch lebt, den ich als tot beweint?

Nein, nicht vor Freude, die vertrdgt sich nicht

Mit meinem heil’gen Eid, mit dem Versprechen,
Das ich dem frommen Abt des Klosters gab.
Almansor ist zuriickgekommen! Wenn

Mein Vater das erfahrt — Wird nicht sein Zorn

Den Sohn des Todfeinds treffen? Noch erlosch nicht
Sein Groll, noch liegen lauernd in der Brust ihm
Viel schlimme Geister, die mit Wut entsteigen,
Wenn nur sein Ohr Abdullahs Namen hort (Heine, 2015a, s. 33).

Zuleima’nin sabaha kadar sevgilisi Almansor’u ilgiyle dinledikten ve Hristiyanlarin
resimledikleri Jesus’un resmi Oniinde duasini yaptiktan sonra ayaga kalktigi, gogsiinde
endise, kalbinde ise titreme (tatli bir s1z1) hissettigi, Almansor’un hayatta olmasindan dolay1
Zuleima’nin seving gdzyaslari dokerken, Almansor’un hem hayatta ve hem de geri donmiis
olmas1 Zuleima’yr babasinin diisman olarak belledigi Abdullah’tan dolay1r nasil bir
pozisyona girecegini diisiinmeye yonlendirdigi ifade edilir. Hala babasinin Abdullah’a kars1
ofkesinin dinmedigini bildigi i¢in tedirgin oldugu belirtilir.

Was hat Abdullah ihm getan? Mein Vater

Ist sonst so mild! Ich hab ihn oft behorcht;

Des Nachts durchwandelt er des Schlosses Génge,

Mit bloflem Schwert, und ruft »Abdullah, komm,

Wir wollen fechten, Blut will Blut« - Almansor!

Dich darf er nimmer schaun, entflieh! entflieh!

Der Viter Feindschaft bringt den Kindern Tod.

Mit meinem Schleier will ich dich umbhiillen,

Dal} meines Vaters Blick dich nimmer treffe (Heine, 2015a, s. 33).
Zuleima’nin, Abdullah’in Aly’e ne yaptigin1 merak ettigi ve kendi kendine sordugu, Aly’nin
yumusak huylu oldugunu o gece saraymn koridorlarinda kiligla dolastigin1 ve Abdullah’a
kars1 ¢arpismak istedigini, “kana karsilik kan” dedigini sOylerken, Almansor’a da derhal
kacmasimi Aly’nin onu gérmemesi gerektigini, babalarin diismanligi cocuklara 6liim
getirdigini, Aly onu géremesin diye kendi ortiisiiyle onu 6rtmek istedigini soyledigi belirtilir.
Burada babalar arasinda herhangi bir sekilde iletisim olmadig1 ve yanlis anlasilmalardan

dolayr Almansor ve Zuleima’nin da aym sekilde hataya diistiikleri agik¢a goériilmektedir.
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Cocuklarin gercek kimlikleri bilinseydi, problem derhal kokiinden c¢doziilebilirdi, fakat
kiiltiirlerarasilik baglaminda empati ve tolaranssizligin hatta tahammiilsiizligiin yanlis

boyutlar1 burada da agik olarak goriilmektedir.

Ich seh dich in Gefahr, und es erwachen

All die Gefiihle, die mich einst bewegten,

Als wir noch Braut und Bréiut’gam kindisch spielten,

Als du den morschen Apfelbaum erklettert,

Als ich dich weinend, und mit bangen Bitten,

Herunterlockte von der schlimmen Hoh’. - - (Heine, 2015a, s. 33)
Zuleima’nin, Abdullah ve Aly’nin birbirlerine olan nefretlerinden dolayi, Almansor’u
sarayda tehlikede gordiigii, bir zamanlar ona karst duydugu hislerin kabardigini,
unutulmayan anilarin onu harekete gecirdigini, cocukken gelin damat rollerini oynadiklarini,
onun c¢lriik elma agacina tirmandiginda ¢ok korktugunu ve aglayarak ondan asagiya

inmesini rica etmis oldugunu sodyledigi bildirilmektedir.

Heine’nin, Zuleima’ya soylettirdigi “ciiriik elma agac1” tabiriyle Aly’nin sarayini kastettigi
anlagilmaktadir. Almansor’un ¢iiriikk elma agacini, Zuleima’'nin yasadig: hastalikli sarayma
benzettigi, bir zamanlar ¢iirlik elma agacindan Almansor’un inmesi i¢in Zuleima’nin ona
yalvardigini, simdi ise Almansor’un Zuleima’ya saraydan inmesi i¢in yalvardig bildirilir.

»Tot ist Almansor« sagten bose Leute,

Und boser Kunde glaubte boses Herz,

Und Braut des fremden Mannes ward Zuleima! (Heine, 2015a, s. 33)
Zuleima’nin, derin diisiincelere dalarak ¢oziim yolunu aramaya galisti§i, Almansor’a,
kendisine onun 6ldiigiine dair haber getirildigini, “kotii (kara) habere kotii kalpler inanir”
derken ve kendisinin baskasina yar edildigini sdyledigi, Zuleima’nin, kendisine getirilen
kara haberi arastirmadig1 i¢in, 6z elestiri yaparak kendisini “kdtii kalpli” olarak tasvir ettigi
goriilmektedir. Heine’ nin burada, Zuleima’ya 6z elestiri yaptirmak suretiyle, 6z elestirinin

kiiltiirlerarasilik olgusundaki 6nemine dikkat ¢ektigi anlasilmaktadir.

Aly ve Zuleima’nin Almansor’un 6ldiigiiyle alakali yalan olan kara habere, esasl olarak
hicbir sekilde iyice arastirmadan inanmalarinin yanlis oldugunun asil nedeni, “kisi haberi
kabul etmek hususunda dengeli hareket ederse gerekli 6zeni gdsterir, onu inceleyip
degerlendirir ve dogrusunu yalanindan ayirabilir” (Hald(n, 2004, 1, s. 69) Ol¢iisiini

tamamen ihmal etmis olduklar1 diistiniilmektedir.

Almansor ve Zuleima konusundaki 6l¢ii: Islam’da namaz icin abdest ve abdest icin de su

bulunamazsa, teyemmiim (temiz toprak, tas, kaya veya agagla) yapildigi, fakat su bulunursa,
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teyemmiim abdestinin derhal iptal oldugu bildirilir (Azam, 1993, s. 158). Almansor’un
ortaya ¢cikmasi ve Zuleima’ya getirilen haberin de yalan oldugunun ortaya ¢ikmasi, ayrica
Zuleima ve Almansor’un birbirlerini gergekten sevmeleri, Zuleima’ya nisani (ve heniiz
kiyilmamis olan nikahi) reddetmesi ve Almansor’la beraber kagma hakkini verdigi goriiliir.
Burada, yalan habere inananlarin da aslinda kotii bir ruha sahip olduklar: ima edilmektedir.
Ich will dich lieben, wie man liebt den Bruder —
Sei mir ein Bruder, lieblicher Almansor! (Heine, 2015a, s. 33)
Fakat Zuleima’nin, énce Almansor’la saraydan kagmaktansa, Almansor’un olup bitenleri
kabul etmesini ve onu abisi olarak sevmek istedigini, sevgili Almansor’dan da ona abisi

olmasini istedigi bildirilmektedir.

Du hast dich viel verdndert, mein Almansor.

Du siehst fast aus wie ’n starker Mann, doch hast du

Die wilden Knabensitten nicht vergessen,

Und storst mich wieder, ebenso wie sonst,

Wenn ich mit meinen Blumen heimlich spreche (Heine, 2015a, s. 34).
Zuleima’nin Almansor’un ellerini hissedip doniince, Almansor’la nefes nefese, goz goze
geldigi ve ona uzun uzadiya baktig1, agik goz penceresinden ruh alemini uzun siire seyrettigi,
Zuleima’nin kendine geldiginde “Cok degismissin Almansor’'um!” dedigi ve ona “kuvvetli”
bir adam gibi goriindiigiinii, ama buna ragmen bedevi gelenek ve goéreneginden (kiiltiir) vaz
gecmedigini, ¢igekleriyle gizlice konustugunda onu rahat birakmadigini sdyledigi ifade
edilir. Yemenli A’rap Bedeviler, giinesi bol aldiklari, az yiyip ¢ok hareketli olduklar1 i¢in
kuvvetli ve saglam bir viicuda sahip olduklar1 bildirilir (Haldn, 2004, 1, s. 118).

Sag mir, mein Liebchen, welche Blume ist es,

Die jetzt »Almansor« heifit? Ein triiber Name,

Der nur fiir Trauerblumen passen konnt! (Heine, 2015a, s. 34)
Zuleima’nin ¢ocukluk anilarmi giindeme getirmesi, Almansor’u son derece neseli olarak
giiliimsettigi ve epey rahatlattigi bildirilirmektedir. Yemenliler’in, normalde iklimin
ahlaklar1 tizerindeki pozitif etkiden dolay1, vefali, eglenceye diiskiin, sevmeyi ve sevilmeyi
On planda tutan neseli insanlar olduklar1 bildirilir (HaldGn, 2004, 1, s. 121). Almansor’un da
Zuleima’ya mecazi olarak: “Sevgilim, bana sdyler misin, simdi hangi ¢igegin ismi
,Almansor’dur?” diye sordugu dile getirilir. Burada Zuleima’nin sustugu goriiliirken,
Almansor’un kendi ismini {izgiin ve yas ¢iceklerine uygun olarak tanimladig1 goriliir.

Sag mir zuvor, du wilder, finstrer Buhle,
Wer war der schwarze Sprecher diese Nacht? (Heine, 2015a, s. 34)
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Fakat Zuleima’nin Almansor’dan sozii alarak konuyu degistirip, her seyden dnce o gece
sozde cin olay1 olarak siyah palto i¢inde konusan sahsin kim oldugunu sorarken de
Almansor’u kendisine kavusmak ugruna Yemen ¢ollerinden geldigi icin a’rab yani vahsi

olarak adlandirdig1 goriilmektedir (Heine, 2015a, s. 34).

Heine’nin, birgok ulema gibi, Araplart iki gruba ayirdigi goriilmektedir: Arab ve A’rab.
Arab, Sehirde (urban) yasayan insanlara denilir, bunlar medeni grubuna girdikleri soylenilir;
A’rab ise, ¢0lde yasayan insanlara, topluluga denilir, bunlarin da bedevi grubuna girdikleri
ifade edilir (Iyaz, 1992, s. 202). Arab milletinin dort ulus halinde bulundugu sdylenilir: Aribe
(Has) Arab, Aribe’ye tabi (uymus olan) Arab, Miista’rebe (Aribe’ye karigmis) Arab,
Miista’ceme (Aribe’ye tabi olmus Arabin diger milletlere karismasiyla olusan) Arab (Es’ad,
1995, s. 68, 115; Hald(in, 2004, 1, s. 69, 157). Burada Heine, “vahsi” manasina gelen “wild”
kelimesini bedevi manasinda ve “finsterer” kelimesini de karanlik, kot fikirli kisi
manasinda degil, bilakis ¢dlde yasamis olan Almansor’un yiiziiniin kizgin giinesten dolay1
koyu esmer oldugu (Halddn, 2004, 1, s. 118) manasinda kullandig1 goriilmektedir. Ayrica
“esmer” kelimesi mana degisimine ugramadigi i¢in negatif degil, bilakis pozitif oldugu
sOylenebilir. Mesela “Esmeray” kelimesiyle esmer giizeli anlam1 verildigi goriilmektedir.

Es war ein alter Freund, du kennst ihn gut.

Der alte Hassan war’s, der vielbesorgt,

Wie ’n treues Tier, gefolget meiner Spur (Heine, 2015a, s. 34).
Almansor’un, Zuleima’nin keskin zekali, akilli oldugunu ve tiyatroya kanmadigini
anladiktan sonra, o s6zde cinin Abdullah’in ruh’u gibi sevdigi ve hanedaninin hizmetkar
olan, kendisinden ¢ok endise ettigi i¢cin gece boyunca kendisini takip eden, ayn1 zamanda
kendisinin de ¢ok iyi tanidig1 meshur yash Hassan oldugunu itiraf etmek mecburiyetinde
kaldig1 goriilmektedir (Heine, 2015a, s. 34).

Leg ab, mein siifles Lieb, die finstre Miene,

Den schwarzen Flor, der deinen Blick umdiistert.

Wie ’n Schmetterling die Raupenhiille abstreift,

Und leuchtend bunt entfaltet seine Fliigel,

So hat die Erde abgestreift das Dunkel,

Womit die Nacht ihr schones Haupt umschleiert.

Die Sonne senkt sich kiissend auf sie nieder;

Im griinen Wald erwacht ein stiles Singen;

Der Springborn rauscht und staubet Diamanten;

Die hiibschen Bliimlein weinen Wonnetrinen; -

Das Licht des Tages ist ein Zauberstab,

Der all die Blumen und die Lieder weckte,
Der selbst Almansors Seele konnt entnachten (Heine, 2015a, s. 34).
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Bedevi hayat tarziyla biiyiiyen Almansor’un, medeni hayat tarziyla biiyliyen Zuleima’ya asil
niyetinin onunla o sikici ve bunaltici, negatif enerji yayan saraydan kagip yeni bir hayata
baslamasini isterken, yine tabiatla alakali mecazi ciimleler kurdugu: Bir tirt1l gibi (Ispanyol)
elbisesinden ¢ikarak rengarenk (¢okkiiltiirlii) hiir bir kelebek gibi kanatlarin1 acip, diinyay1
dolasip, ormanlara dalip tabiattaki miizigi dinleyip, gecenin diinyanin bagin1 bir esarp misali
orttiigli ve sabah 1518min bir sihirli degnek gibi ¢igekleri ve sarkilari uyandirdigi gibi
Almansor’un ruhunu da uyandirdig tilkeye (Yemen’e) gitmesini istedigi belirtilir.

Trau nicht den Blumen, die hierher dir winken,

Trau nicht den Liedern, die hierher dich locken,

Sie winken und sie locken in den Tod (Heine, 2015a, s. 34).

Bir zamanlar Hassan’in Almansor’a, gece saraya gitmek istediginde, “Geceye glivenme”
demis oldugu gibi, Zuleima’nin da, Almansor’a tabiattaki goriinen giizellige glivenmemesini
tavsiye ettigi goriilmektedir. Zuleima, tabiatin (¢i¢ekler, melodiler) kendindeki siisii, sasaast
ve kuvvetli cazibesiyle insanlar1 bastan ¢ikarip, adeta iradesiz olarak dliime gotiirdiigiinii
soylerken, Almansor’un ise sadece Zuleima’yr bir an once Aly’nin sarayindan
uzaklastirmayi diislindiigii ifade edilir.

Ich weiche nicht, und weich auch nicht dem Tod.

Mit ist so wohl, so heimlich wohl allhier!

Sie steigen auf, die goldnen Knabentrdume!

Hier ist der Garten, wo ich gerne spielte,

Hier bliihn die Blumen, die mir freundlich nickten,

Hier singt der Zeisig, der mich morgens griifite —

Doch sprich, mein Lieb, ich sehe nicht die Myrte,

Wo sie einst stand, da steht jetzt die Zypresse? (Heine, 2015a, s. 34, 35)
Almansor’un, giderek sabirsizlandig1 ve isin varacagl sonucun 6liim bile olsa vazge¢cmek
niyetinde olmadigini ifade ettigi, Zuleima’ya cevresini, 6zellikle biliylidiigli bahgeyi anlattig
bildirilir: Onu sabahlar1 sarkiyla selamlayan karabagli iskete’yi andig1 ve mersin agacini
goremedigini onun yerine selvi agacinin mi1 konuldugunu sordugu belirtilir. Burada
Almansor yine mecazi olarak, bah¢eyi Zuleima’ya, kendisini mersin agacina ve selvi agacini
da Zuleima’nin nisanlisina (Don Enrique) benzettigi anlagilmaktadir. Heine’nin burada yine
tabiatla ilgili mecaz kullanarak, kiiltiirlerarasiligin tolerans yoniinii ele almak suretiyle,
Hristiyanlarin ispanya’da Islam kiiltiiriine yasama hakki gibi bir tolerans1 tanimadigini dile
getirdigi goriilmektedir.

Die Myrte starb, und auf das Grab der Myrte
Hat man gepflanzt die traurige Zypresse (Heine, 2015a, s. 35).
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Almansor’un mecazi sorusuna, Zuleima’nin da mecazi bir sekilde cevap verdigi ve mersin
agacinin ldiigiinii onun mezar1 iizerine selvi agacinin dikildigini (yani Almansor’un 6limii
hakkindaki kara haber iizerine Don Enrique’in goniilsiiz olarak da olsa goniil bahgesine
yerlestirildigini) soyledigi anlasiimaktadir. Heine’nin, Hristiyanlarin Islam kiiltiiriinii
Ispanya’da adeta kokten kazimak suretiyle 6ldiirdiigiinii ve onun yerine Hristiyanlig1

tekkiiltiirlii yasam tarzi olarak zorla da olsa yerlestirdiklerini ifade ettigi goriilmektedir.

Almansor’un, sevgilisi Zuleima’ya bah¢ede gecirdikleri ¢ocukluk anilarini canlandirarak
anlatmaya devam ettigi, Almansor’un, Zuleima’ya yasemin ve hanimeli ¢igeginin yetistigi
ve kendi kendilerine Mecnun’un ¢ilginlig1 ve Leyla’nin Mecnun’a olan hasretini (Sirazi,
1978, s. 459), her ikisinin agklarini ve dliimlerini hikaye olarak anlattiklar1 barakanin hala
bahg¢ede durdugunu sdylerken, Zuleima’nin hikayesine 6diil olarak yemisiyle kendisini
odiillendirdigi incir agacini gosterdigi anlatilir. Almansor, ask sohbetine uzun uzadiya
daldiklarinda kendilerini ferahlatan {iziim, kavun ve karpuzu gosterirken, Zuleima’ya
eskiden biilbiiliin kalbinde giile kars1 agk sancisi ¢ekip hazin hazin lizerinde 6ttiigii nar
agacini nigin géremedigini sordugu goriiliir.

Die rote Rose ward vom Sturm entbléattert,

Die Nachti.gall samt ihrem Liede starb,

Und bose Axte haben abgehaun

Den edeln Stamm des blithenden Granatbaums (Heine, 2015a, s. 35).
Burada Heine’nin, yine mecazi olarak Almansor’u biilbiile ve Zuleima’y1 da kirmiz giile
benzettigi goriilmekte, kotii baltalar tabiriyle de onlari birbirinden ayiran 1492 kasirgasinin
asil failleri olan Don Ferdinand ve Donna Isabella’y1 kast ettigi anlagiimaktadir. Son derece
iizgiin olan Zuleima’nin, kirmiz1 giiliin malum olaydan dolay1 yapraklariin dokiildigiini,
giiliin solmasindan dolay1 da biilbiiliin biitiin sarkilartyla beraber 6ldiigl i¢in kotii baltalar
tarafindan (¢icek) agmasina ragmen asil nar agacini kokiinden kestiklerini sdyledigi goriiliir.
Heine’nin burada, Ispanya Hristiyanlarmin kiiltiirlerarasilik olgusunun biitiin degerlerine
kars1 giktiklarini ve kendi kiiltiirlerinin disindaki tiim kiiltiirlere, 6zellikle Islam kiiltiiriine,

ya asimilasyon ya da 6liim gibi bir yaklagim sergilediklerini ifade etttigi goriilmektedir.

Almansor’un, Zuleima’ya kendisini onun yaninda huzurlu ve mutlu hissettigini, bedevilik
hayatini birakip Zuleima’nin kendisine sundugu kiiltiiriine gore yasayabilecegini sOyleyerek
onu bir giizel peri olarak adlandirdigi, mutlulugundan dolay1 ¢igeklerin onunla konustugunu
ve agaclarin da musikiye eslik ederek sarki sdylediklerini, tanidik mahlukatin ¢aliliklardan
hopladiklarini sdyledikten sonra, gozlerinin yabancist oldugu ve Hristiyanlarin “Jesusbild”

dedikleri yani Jesus’un resmine ilistigi, o resimdekinin yabanci oldugunu, kendisine
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yumusak baktigini, fakat yine de {izgiin oldugunu, onun bu hali {izerine bir damla g6z yasi
altin kaplamali nese kadehine damladigin1 sdylerken, aym1 zamanda Almansor’un,
Zuleima’nin inancina sicak baktigi anlatilmaktadir. Hz. Muhammed’in bu konuyla alakali
olarak: “kisi dostunun dini iizerinedir. Sizin biriniz dost ararsa kime dostluk edecegini iyi
diisiinsiin” dedigi bildirilir (Maverdi, 1998, s. 150). Islam’a gore, Hristiyanlar, “Ehl-i Kitap”
olduklarindan dolayi, Almansor, Zuleima’yla evlenebilmektedir (Kur’an, 2, 221; 5, 5).

Almansor’un Zuleima’ya yaklagmasi veya yaklasmak istemesi, Zuleima’nin Hristiyan
olmasindan dolay1 olmadigi, bilakis onu sevdiginden dolayidir. Almansor’un bir Miisliiman
olarak, Ehl-i Kitap’tan sayillan Zuleima’yla asktan dolay1 evlenmek isteyisi, Kur’an’nin
“Yahudi ve Hristiyanlar1 dost edinmeyiniz!” mealindeki ayetine (Kur’an, 5, 51) ters
diismemekte oldugu bilinmektedir. Ciinkii, inancla alakali olmayan, yani ticaret, komsuluk,

is, evlilik gibi sosyal yaklasim yasak dahilinde olmadig1 s6ylenilir (Khalil, 2004, s. 35).

Bugiinkii Hristiyanlik diinyasinda iki Jesus’tan bahsedilir: Birisi ¢cocuklugu ¢ok yaramaz
gecen ve “infant terrible” olarak adlandirilan ve Hz. Meryem’in ¢armihta kendi oglu
olmadigina kanaat getirip (¢armihtaki de onu tanimamasindan dolay1) Jesus denilen ve Hz.
Isa’ya ihanetinin bedeli olarak ona benzetilip kan1 ve kan grubu olan Jesus (Bibel-Johannes,
20, 13-15; Iyaz, 1992, s. 288; Koch, 1966, s. 175; Kur’an, 4, 157). Obiirii ise Kur’an’mn
tanimladig1 son derece halim ve selim olan “Isa yé Meryemmé” veya “Nasirali Isa” diye
bilinen ve Allah’n kelimesi olan miimtaz sahis oldugu anlatilir (Kur’an, 3, 39, 45).

Und kennst du nicht dies heil’ge Bild, Almansor?

Hast du es nie geschaut in sel’gen Trdumen?

Trafst du es wachend nie auf deinen Wegen?
Besinn dich wohl, du mein verlorner Bruder! (Heine, 2015a, s. 35, 36)

Zuleima’nin, Almansor’un yasadigi kiiltiirden dolayr Jesus’u, kutsal resmi, tanimamis

b

olmasini1 tuhaf karsiladig1 ve Almansor’a “rahmanti riiyalarinda” Jesus’u hi¢ mi gérmedigini,
onun Jesus’a yakaza halinde yolda hi¢ mi rastlamadigini ve o konuda diisiinmesini ondan
isterken, onu “kayip kardes” kaybolmus kardesi (abisi) olarak vasiflandirdig: goriilmektedir.
Burada Zuleima’nin Almansor’a “kayip kardesim” demesi, siit kardes olduklarini bildigi
anlamina gelmedigi; bilakis din baglaminda kardesim demek istedigi anlasiimaktadir.

Ciinkii, Kur’an’a gore de biitlin inananlarin kardes olduklar1 bildirilir (Kur’an, 49, 10).

Islam ulemasinin riiyay1, genellikle ii¢ kisma ayirdig1 goriilmektedir: Rahmani riiya (veya
rilya-y1 sadika); malayani riiya ve seytani riiya (Haldtn, 2004, 2, s. 683; Nablisi, 1996, s.

39, 40). Heine’nin Zuleima’ya sdylettirdigi “selige Trdume” rahmani riiya, yani riiya-y1
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sadikadir, ki bu tiir rilyaya seytanin miidahale edemedigi bildirilir. Heine’nin, “wachend”
kelimesiyle de yakaza halini diisiindiigii goriilmektedir. Islam’a gore de yakaza hali
peygamberler (rastl - nebi) ve evliyalarda (salih kisilerde) ¢ok sik goriilen bir hal oldugu,
rastl, nebi, evliya gibi sahsiyetleri yakaza halinde goren kisinin de temiz ve saf (veya kesin
tovbe etmis veya edecek kisi) oldugu (olacagl) manasina geldigi bildirilmektedir.

Wohl traf ich schon auf meinem Weg dies Bildnis,

Am Tage meiner Riickkehr in Hispanien.

Links an der Stra3e, die nach Xeres fiihrt,

Steht prangend eine herrliche Moschee.

Doch wo der Tiirmer einst vom Turme rief:

»Es gibt nur einen Gott, und Mahomet

Ist sein Prophet!« da klung jetzund herab

Ein dréhnend dumpfes, schweres Glockenlduten (Heine, 2015a, s. 36).
Almansor’un, Zuleima’ya kendisine yonelttigi, hi¢c beklemedigi ve yabanci oldugu sorulara,
ozellikle resimdeki sahsa dair Hispanya’ya geri donerken Xeres’e giden caddenin solunda
bulunan biiyiik camide rastladigini sdylerken, Hz. Isa’nin aym zamanda Miisliimanlar
tarafindan da sevilip sayildigini, miisterek bir deger oldugunu dile getirdigi ve maddi kiiltiir
tahammiilsiizliigiinden dolay1 bir zamanlar miiezzinlerin minaresinden “Sadece bir Allah

vardir ve Muhammed O’nun Rasuliidiir” soziinli ilan ettikleri yerde (dini toleransin

kaybolmasindan dolay1) sadece agir ¢an seslerinin duyuldugunu sdyledigi anlatilir.

“Mahomet” kelimesinin; Mahmut, Mehmed, Mehmet ve Muhammed kelimeleriyle ayni
kokenden (sessiz harflerden) olustuklari ve ayni manalara geldikleri i¢in Heine’nin,
kelimenin Mahomet seklini kullandig1 goriilmektedir. Heine’nin burada Hristiyanlarda dini
toleransin olmadigini, empatiden ¢ok uzak olduklarmi ve bu durumunda Hz. Isa’nin
mesrebine kesinlikle uygun olmadigini; tek bir tanrinin oldugunu ve Hz. Muhammed’in de

O’nun peygamberi oldugunu belirttigi ifade edilmektedir.

Schon an der Pforte goB sich mir entgegen

Ein dunkler Strom gewalt’ger Orgeltone,

Die hoch aufrauschten und wie schwarzer Sud,

Im glithnden Zauberkessel, qualmig quollen.

Und wie mit langen Armen, zogen mich

Die Riesentone in das Haus hinein,

Und wanden sich um meine Brust, wie Schlangen,

Und zwingten ein die Brust, und stachen mich,

Als lage auf mir das Gebirge Kaff,

Und Simurghs Schnabel picke mir ins Herz (Heine, 2015a, s. 36).

Almansor’un, Zuleima’ya kiliseye doniistiiriilen caminin kapisinin 6niinden baglamak {izere

basindan gecen tatsiz ve ac1 durumlardan bahsettigi, Hz. Isa’nin sefkatinin tam tersini ona
112



yasattiklarini iki mitolojik (efsane) kelime olan “Kaf” dagi ve “Simurg” kusunu 6rnek alip

onlar1 kullanarak ona yasatilan acilar1 tasvir ettigi goriilmektedir.

Heine nin Fars (iran) edebiyatindan etkilendigi “Almansor” adli eserinde vermis oldugu
kelime ve kavramlardan anlasilmaktadir. Burada 6zellikle Dogu-Fars mitolojisinde goriilen
iki kelimeyi alip kullanmas1 ¢okkiiltiirliiliik baglaminda son derece 6nemli oldugu, burada
Kaf dag1 ve Ziimriid-ii Anka Heine’nin kulladig1 kelimelerden iki tanesi oldugu, Heine’nin
boyle kelimeleri, Hammer’in “Geschichte der schonen Redekiinste Persiens” ve Hafiz’in
“Divan” adl1 eserinin terciimesinden aldig1 belirtilmektedir (Fendri, 1980, s. 104). Hakk1’ya
(1999) gore, mecazi olarak biitiin daglarin damarlarinin yeryiiziinii ¢evreleyen Kaf dagi’na
bagl oldugu bildirilir (s. 35). Almansor’un burada kilisenin, Hz. Isa’y1 izlemedigini, onun

sefkat ve muhabbete dayanan mesrebine zit oldugunu Zuleima’ya anlattig1 gériilmektedir.

Und in dem Hause scholl, wie ’n Totenlied,

Das heisre Singen wunderlicher Ménner,

Mit strengen Mienen und mit kahlen Héuptern,

Umwallt von blum'gen Kleidern, und der feine

Gesang der weil3- und rotgerockten Knaben,

Die oft dazwischen klingelten mit Schellen,

Und blanke Weihrauchfdasser dampfend schwangen (Heine, 2015a, s. 36).
Ayrica Almansor’un, Zuleima’ya camiden kiliseye ¢evrilen evde hi¢ tanimadig1 catikkagh
ve kel kafali olan papazlarin, tamamen yabancis1 oldugu rengarenk cicekli elbiselerde
cocuklarla yas ilahilerini soylediklerini ve arada bir (dumanl) tiitsiilerin de kademeye
girdigini anlatig bildirilir.
Almansor’un, Zuleima’ya ayrica binlerce 151k hiizmesinin goziiniin gérdiigii kadariyla altin
kaplama goriiniimlii parlayan cisimlerin iizerinde yansidigini ve o sirada mihrabin arasindan
ayn1 o resimdeki sahsin basini1 egdigini, fakat, resimde goriildiigii gibi, adamin yiiziiniin her
tarafinda acinin ve hiizniin izlerinin bulundugunu, onu ¢armiha gerdiklerini, yan tarafim
mizrakladiklarini ve saygisizca yiiziine tiikiirdiiklerini ve orada onun sakaklarina (krallik)
tact yerine dikenli bir tac1 batirarak koyduklarini, her yerde kan oldugunu ve yani basinda
bir kadinin onun kanli ve yipranmis bedenini kucagina aldigini sdylerken, bir adamin ¢ok
cok terbiyesiz ve ukalaca “bu onun kanidir” diyerek kadehin i¢indeki igkiyi (sarabi) igtigini
gordiigiinii soyledigi bildirilir.
Heine’nin Almansor’a anlattirdig1 tarzdaki olayi, Incildeki celiskilerin 1s13inda goriildiigii
gibi, Kur’an’in olaya bagka bir yaklasim gosterdigi anlatilmaktadir. Olay dogru olsa bile,

carmiha gerdirilen kisi Hz. isa olmus olsaydi, kendisiyle “kendini ¢armihtan kurtaramayan
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ilah!” diye alay edeceklerdi, fakat Hz. Isa’nm, Allah’m kelimesi (Kur’an, 3, 39, 45; Leyen,
1980, s. 126) ve Hz. Cebrail’in Hz. Meryem’e goriinmesi neticesinde yaratildigi i¢in, sureten
insana benzer ama insan tabakasinda olmadigi, bilakis gogiin iiglincii tabakasinda (Bibel-2.
Korinther, 12, 2) hayat sartlarindan bagimsiz, kan1 (ve kan grubu) olmayan kendisine nurani

bir 6zellik verilmis miimtaz bir sahis oldugu ifade edilmektedir (Kur’an, 19, 16-21).

Ins Haus der Liebe trat dein Ful3, Almansor,

Doch Blindheit lag auf deinen Augenwimpern.

Vermissen mochtest du den heitern Schimmer,

Der leicht durchgaukelt alte Heidentempel,

Und jene Werkeltagsbequemlichkeit,

Die in des Moslems dumpfer Betstub’ kauert.

Ein ernstres, befires Haus hat sich die Liebe

Zur Wohnung ausgesucht auf dieser Erde (Heine, 2015a, s. 37).

Zuleima’nin, Almansor’a mecazi olarak agkin evine ayak bastigini soylerken yine de onun
gafil oldugunu, ¢ok seyi gérmedigini ve bilmedigini, ask isinin Miislimanlar gibi kii¢iik
yerlerde zikir ¢ekmege, itikafa girmege benzemedigini, yaptig1 islerden ve yorgunluktan
dolay1 isin piif noktasini kavrayamadigini sdyledikten sonra, askin bu diinyada kendine has

bir yer aradigini dile getirdigi ifade edilmektedir.

In diesem Hause werden Kinder miindig,
Und Miind’ge werden da zu Kindern wieder;
In diesem Hause werden Arme reich,

Und Reiche werden selig in der Armut;

In diesem Hause wird der Frohe traurig,
Und aufgeheitert wird da der Betriibte.

Denn selber als ein traurig, armes Kind
Erschien die Liebe einst auf dieser Erde.

Ihr Lager war des Stalles enge Krippe,

Und gelbes Stroh war ihres Hauptes Kissen.
Und fliichten muBlte sie wie 'n scheues Reh,
Von Dummbheit und Gelehrsamkeit verfolgt (Heine, 2015a, s. 37).

Zuleima’nin Almansor’a, ask evinde ¢ocuklarin resit, olgun olduklarini, ayrica erginler de,
tekrar ¢ocuklara doniistiiklerini, ask evinde fakirlerin zengin, zenginlerin de fakirlikte ¢ok
mutlu olduklarini, agk evinde neselilerin {izgiin, izgiinlerin neseli olduklarini, yine mecazi
yollarla fakirligin giizel yonlerini, mesela, “gdniiller bir olunca, samanlik seyran olur”
baglaminda, sar1 samandan yastik gibi tabirleri kullandig1 goriilmektedir.

Fiir Geld verkauft, verraten ward die Liebe,

Sie ward verhohnt, gegeilielt und gekreuzigt; -

Doch von der Liebe sieben Todesseufzern,

Zersprangen jene sieben Eisenschldsser,
Die Satan vorgehingt der Himmelspforte,

114



Und wie der Liebe sieben Wunden klaftten,

Erschlossen sich aufs neu die siecben Himmel,

Und zogen ein die Siinder und die Frommen (Heine, 2015a, s. 37).
Zuleima’nin, askin para karsiliginda satildigini ve aska ihanet edildigini, boylece onunla alay
edildigini, onun mihlandigin1 ve ¢armiha gerildigini sdylerken, aski, Hz. Isa’nin miimtaz
sahsina, para karsiliginda Yahudiler tarafindan satildigina, ¢carmihta alay edildigine ve onun
maruz kaldig1 Golgatha’daki duruma benzettigi anlatilir.

Die Liebe war’s, die du geschaut als Leiche,

Im Mutterschofe jenes traur’gen Weibes.

Oh, glaube mir, an jenem kalten Leichnam

Kann sich erwédrmen eine ganze Menschheit,

Aus jenem Blute sprossen schonre Blumen,

Als aus Alradschids stolzen Gartenbeeten,

Und aus den Augen jenes traur'gen Weibes

FlieB3t wunderbar ein siiires Rosendl,

Als alle Rosen Schiras’ liefern konnten (Heine, 2015a, s. 37, 38).
Zuleima’nin, Almansor’un gordiigi tizgiin kadinin (Hz. Meryem) kucagindaki bedenin (Hz.
Isa) ask oldugunu soylerken veya onun gérdiiklerini ask olarak yorumlarken, o soguk beden
sayesinde biitiin insanligin 1sinabilecegini, o kanda, Al-Resid’in iftihar ettigi cigcek
bahgelerinden daha giizel ciceklerin agabilecegi konusunda kendisine inanmasini ve
giivenmesini, o hiiziinlii kadinin gozlerinden Iran’in Siraz ilindeki tiim giillerden daha fazla
giilyag1 dokiildiiglinii sdyledigi bildirilir.
Heine’nin, burada Zuleima’y1 konusturarak, Harun Al-Resid’in gurur duydugu bahgesinin
giillerine nazaran, Jesus adl1 sahsin kanindan agan giillerin daha giizel olduklarini soyledigi
goriilmektedir. Abbasilerin 5. Halifesi olan Harun al-Resid’in, Iran’in Rey sehrinde 786
senesinde dogdugu, Hz. Muhammed’in amcalarindan Ebu’l-Fazl el Abbas’in (567/8-652)
(Ulkii, 1982, s. 104) yedinci gdbekten torunu olan, dillere destan bahgesinde giiller yetistiren
ve ender giillerinin bakimi i¢in de bahgivan tutan al-Resid’in, Miladi 809 tarihinde Iran’in
Tus sehrinde vefat ettigi bildirilmektedir. O sahsin tam kiinyesi: Ebu Ca’fer Harin er-Resid
bin Muhammed el-Mehdi-Billah bin Abdullah el-Mansur olarak verilmektedir.

Auch du hast teil, Almansor ben Abdullah,

An jenem ew’gen Leib und ew’gen Blute,

Auch du kannst setzen dich zu Tisch mit Engeln,

Und Gottesbrot und Gotteswein genie3en,

Auch du darfst wohnen in der Sel’gen Halle,

Und, gegen Satans starke Hollenmacht,

Schiitzt dich mit ew’gem Gastrecht Jesu Christ,
Wenn du genossen hast sein »Brot und Wein« (Heine, 2015a, s. 38).
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Zuleima’nin, Almansor’a, o ebedi bedende (Hz. Isa’nin bedeninde) ve ebedi kanda onun da
payt oldugunu, onun da meleklerin kutsal sofrasina oturabilecegini, Allah’in ekmek ve
sarabinin (sonsuz) tadina varabilecegini, onun da kutsal salonda oturup, seytanin cehennemi
giicline kars1 koyabilecegini sOylerken, kendisini Jesu Christ’in ekmek ve sarabiyla ebedi
misafiri olarak korumasini istedigi bildirilir. Aktuel Inciller’lerde anlatildigna gére, Hz.
Isa’nim son yemegini (veya veda yemegi) kendi havarileriyle yaparken, onlara mecazi olarak
bedeni yerine ekmek ve kani yerine sarap dagittigi bildirilmektedir. Burada Hristiyanlik
inanglarina gére Hz. Isa’nin bedeni ekmek, kan1 ise sarap anlamina geldigi goriilmektedir.
Heine’nin Zuleima’ya sdylettirdigi Jesu Christ ile Nasirali Isa’nin ayni1 kisiler olmadiklar:
anlagilmaktadir (Holzgreve, 1990, s. 47-60; Kuschel, 1987, s. 11; Ratzinger, 2007, s. 26-33).

Du sprachest aus, Zuleima, jenes Wort,

Das Welten schafft und Welten hélt zusammen;

Du sprachest aus das gro3e Wortlein »Liebe!«

Und tausend Engel singen’s jauchzend nach,

Und in den Himmeln klingt es schallend wider;

Du sprachst es aus, und Wolken wdlben sich,

Dort oben hoch, wie eines Domes Kuppel,

Die Ulmen rauschen auf, wie Orgeltone,

Die Voglein zwitschern fromme Andachtlieder,

Der Boden dampft von wallend siiBem Weihrauch,

Der Blumenrasen hebt sich als Altar —

Nur eine Kirch der Liebe ist die Erde (Heine, 2015a, s. 38).
Almansor’un, Zuleima’ya, kainati yaratan, onu birbirine baglayan ve beraber tutan, son
derece biiyiik olan agk kelimesini ki o kelimeyi binlerce melegin de zikir olarak Allah’1
tesbih ettigini ve o kutsal etkili kelimenin biitiin goklerde tabiat ve hayvanatin dillleriyle
yankilandigini, béylece diinyanin agk’in bir kilisesi haline geldigini s6yledigi belirtilir. Halk
arasinda ask Allah’tan gelir sozii, ask’in Allah’tan geldigini bildirirken, Allah’in Vedad ve
Habib isimleri, Esma-iil Hiisna’da, bu konuda biitiin safi agk’lar1 temsil ettikleri bildirilir.
Allah’in Vedtd ve Habib isimleri biitiin kainati adeta bir i1dh1 nagamat haline getirdikleri,
Allah’n biitlin kainatta, 6zellikle Allah’in maddi kiiltiirii bakimindan tabiatin ve hayvanatin
askla alakal1 ¢ikardiklar1 seslerden olusan orkestraya “Musika-i ilah?” denildigi, ¢iinkii her
mahlukun kendine mahsus bir dille Allah’a hamd ile siikr ettigi bildirilir (Kur’an, 17, 44).
Ruh ve beden bakimidan son derece etkili olan Musika-i Ilahi’nin ritmine gore tempo
tutanlar icin Ibn-i Sina’nin “Misiki” adl1 eserinin &nsoziinde “Inter omnia exerciatia sanitatis

cantane melius est” (sarki sOylemek sagligi koruyan en iyi egzersizdir) dedigi

bildirilmektedir (Sind, 2013, s. v).

116



Almansor’un belirtigi gibi Zuleima’nin (Allah’a olan) hakiki ask nazariyla kainata
bakildiginda, her seyin Allah’1 tesbih ettiginin duyuldugu, Hz. Siileyman’in biitiin kuslarin
dillerini ve tesbihatlarini bildigi bildirilmektedir (Goethe, 1946, s. 32; Kur’an, 27, 16). Her
hayvanin bagka seslerle aska davetiye gonderdikleri bilinmektedir. Mitolojide de 6nemli yer
alan agk, Esma-iil Hiisna’da Ved{d isminin Ism-i ‘Azam (en yiice isim) olarak tecelli ettigi
goriilmektedir. Her bir mahlukun siirekli olarak Allah’in en az bir ismini zikrettigi
sOylenilmektedir. Fakat Almansor’un, Zuleima’y1 mecazi askla sevdigi i¢in, kainattaki ilahi

nagamat yerine Zuleima’nin sesini tercih ettigi anlagilmaktadir.

Allah’a baglayan hakiki askin yerine mecazi aska kapilan kisinin, Mevla’y1 zikretmek yerine
Leyla’y1 sayikladigr soylenir. Sirazi’ye (2000) gore, hakiki askin insan1 Allah’a yoneltigi,
mecazi agkin ise gonliin sevdigine yonelmesi olarak tarif edildigi sdylenir (s. 278, 279).

Die Erde ist ein groBes Golgatha,

Wo zwar die Liebe siegt, doch auch verblutet (Heine, 2015a, s. 38).
Almansor’un, Zuleima’nin diinyay1 askin kilisesi olarak tanimlamasini animsatmasi iizerine,
Zuleima’nin, diinyanin biiyiik bir “Golgatha” iskence yeri oldugunu, her ne kadar sonunda
ask galip gelse bile, eski yaranin yine de yeniden kanadigimi sdyledigi goriilmektedir.
Zuleima’nin burada Almansor’a, Hz. Isa’ya olan sevgisinden ve ona yapilan iskenceden
dolay1 kalbinin halen kanadigimi dile getirirken, bu diinyanin fani ve zuliim koktugunu,
kalplerin ancak Allah’1 bulmak ve anmakla tatmin olabilecegini (Kur’an, 13, 28) sdylemekle
Almansor’u ebediyyen kaybetmemek i¢in, kiiltiirlerin en yiice ortak degeri olan, Allah’a
yonlendirmeye calistigi goriilmektedir. Bazi Incillerde “Kafataslari (tepesi)” manasina gelen
Golgatha’nin, Kudiis sehrinin surlarinin disinda bulundugu ve Hristiyanlarm, Hz. Isa’nm
iskence edilerek ¢armiha gerildigine inandiklar1 tepeye verilen ad oldugu bildirilir (Incil-

Luka, 23, 33; Incil-Markos, 15, 22; incil-Matta, 27, 33; Incil-Yuhanna, 19, 17).

Fatyma’nin gonderdigi 6zel Opiiciik selamindan ve Abdullah’in Almansor’u o6zellikle
Zuleima’ya gondermesinin gereksiniminden dolay1r Almansor ve Zuleima’nin birbirlerine
helal oldugu, yani nikahlarmin g¢oktan kiyilmis oldugu anlasilmaktadir. Almansor ve
Zuleima’nin agki, sehvani yani nefsani duygulara bagli olan bir heves olmadigi, bilakis
Allah’1n kalplerine koydugu son derece rahmani olan bir duygu oldugu anlasilmaktadir. Bu
baglamda, biitiin mahlukatin kalplerini birbirine 1sindiran giicliin sadece Allah oldugu
bildirilir (Kur’an, 8, 63).

Fatymas Totenkuf3 hab ich empfangen,
Nimm hin dagegen Christi Lebenskuf3 (Heine, 2015a, s. 39).
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Rahmani his ve duygular i¢inde, Almansor’un iizerinde Fatyma’nin emaneti kalmasin diye
Almansor’a kendini (dudaktan) Optiiren Zuleima’nin, emaneti aldigin1 sdylerken, ayni
sekilde onu dperek, ona Fatyma’nin 6liim dpiiciigiine karsilik Hz. Isa’nin hayat dpiiciigiinii
verdigini dile getirdigi goriilmektedir.

Zuleima’dan Hz. Isa namma hayat &piiciigiinii seve seve aldig1 goriilen Almansor’un,
Zuleima’ya aldig1 Opiiciigii yakut kenarli bir bardaktan ictigi hayat serbeti (iksiri) olarak
tanimladign goriilmektedir (Jager, 1999, s. 28). Ictigi hayat &piiciigii iksirinin, onun
bedeninin her yerinde adeta bir alevin parlamasina neden oldugunu, bir yag gibi (kilcal)
damarlarina kadar siiziiliip aktigin1 ve boylece hiiziinlii kalbine ingirah verip onu yaktigini
dile getirirken Almansor’un, Zuleima’ya siki sikiya sarildig1 goriiliir. Bu durumda, iki eski

sevgilinin aralarindaki agkin hi¢ bitmemis oldugu da anlasilabilmektedir.

Kiiltiirlerarasilik yoniinden bakildig1 zaman, ortak degerler (Allah, ask, Hz. Isa, diiriistliik,
dogruluk, hakperestlik vs.) belirgin halde ortaya ciktik¢a, Gtekilestirme yerine, empati
sonucu birlikteligin agir bastig1 ve galip geldigi goriilmektedir. Kiiltiirlerarasilik, kiiltiirel
ortak degerleri 6n planda tutup birlikte yasayabilme sanati oldugu savunulmaktadir. Ask,
sevgi, saygl ve toleransin karsilikli oldugu bildirilir (Kur’an, 6, 108). Bagkasin1 kazanmak
onu ikna etmekle, ikna etmek ise, daha giizelini ve daha iyisini ispat ve sunmakla oldugu
ifade edilir, bireyi tek (mono) kiiltiirliiliige zorlamak, onun &tekilestirilmesine yol acacagina
inanilir. Miisliimanlarin, Endiiliis’te Yahudi ve Hristiyanlar tek kiiltiirliiliige hi¢cbir sekilde

zorlamadiklar1 bildirilmektedir (Khalil, 2004, s. 43).

Dordiincii sahnenin devaminda, Almansor’un ge¢ bulup tez yitirmemek i¢in Zuleima’y1
birakmak istemedigi saptanmaktadir. Kendisine cennette saraylar ve ona gz kirpan siyah
(ir1) gozlii Huriler bile verilse, yine de Zuleima’dan vazgecmeyecegini ve yaninda kalacagini
sOyledigi bildirilmektedir. Tatli bedenine sikica sarilip, sadece onun diinyasini, Allah’ini,
hagim, Isa’sin1 paylastigmi ve Zuleima nin ibadet ettigi yerde ve ibadet ettigi gibi ibadet
etmek istedigini soyledigi ifade edilir. Almansor’un, yine kendinden tamamen ge¢cmis bir
vaziyette Zuleima’ya i¢inde bulundugu hayal alemini mecazen anlatirken uzaklardan ¢an
sesleri ve kilise ilahileri duyulmaya bagsladig1 sdylenir. Almansor’un kendi 6z maddi ve
manevi kiiltiiriinden tamamen vaz gecip, Zuleima’'nin biitiin degerlerini almay1 pesinen
kabullenmesi, onu ileride “kimlik arayis1” sorunuyla karsi karsiya getireceginden dolay1, son
derece yanlis oldugu goriilmektedir. Almansor’un gittikce kendini kaybetmekte, hayal
aleminde adeta yiizmekte ve tek diisiincesinin, ne olursa olsun, sadece Zuleima’yla beraber
olsun ihtirasinin kendisine hakim oldugu goriilmektedir.
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Kendilerinden ge¢mis asiklarin, uzaktan gelen c¢an seslerini ve kilise ilahilerini duyunca
Zuleima’nin, korkuya kapilarak yliziini Almansor’dan c¢evirdigi, “Aman Allah’1im”
manasinda “Jesus Maria!” (Isa Meryem askina!) dedigi, Almansor’un ise, kendisini, daldig
mutlu hayallerinden kimin rahatsiz edip ¢ikardigini sorarken, Zuleima’nin yiizliniin
solgunlagtigin1 gordiigii belirtilir. Almansor’a gore, Zuleima’ya kavustugu andan itibaren

artik onu Zuleima’dan, Zuleima’y1 da ondan 6liimiin bile ayiramayacagini dedigi bildirilir.

Zuleima’nin Almansor’a, Oliimiin ayiran degil, bilakis birlestiren oldugunu onlar1 asil
vahsice ayiranin 6liim degil, hayat oldugunu séylerken, Almansor’a ¢anlarin seslerini duyup
duymadigini ve ne manaya geldigini sordugu ve ardindan kendi sorusunu bogucu, ugursuz
olarak cevapladigi, kendisini Ortiiyle orttiigli ve ¢an seslerinin, Zuleima’nin o giin adi
Almansor olmayan biriyle evlendirilecegi manasina geldigini séyledigi ifade edilir (Hélfner,

2006, s. 48).

So hast du mir ins Herz hineingezischt

Dein schlimmstes Gift, du Schlangenkonigin!
Von diesem Gifthauch welken rings die Blumen,
Des Springborns Wasser wandelt sich in Blut,
Und tot féllt aus der Luft herab der Vogel.

So hast du mich hineingesungen, Falsche,

In jene Folterkammer, die du Kirch nennst,

Und kreuzigst mich an deines Gottes Kreuz,
Und ziehst geschiftig an den Glockenstriangen,
Und spielst die Orgel, um zu iibertduben

Mein lautes Reu- und Angstgebet zu Allah! (Heine, 2015a, s. 40)

Almansor’un, kendisini tamamen Zuleima’ya biraktigi, biitiin degerlerini kabul ettigini itiraf
ettigi halde kendisinin ad1 Almansor olmayan biriyle evlendirilecegi s6ziinii duyunca, heniiz
kendine tam gelmeden ¢ilgina dondiigi, o da tipki Aly ve Zuleima gibi meselenin 6ziinii ve
asil nedenini arastirmadan, empati kurup kendisini Zuleima’nin yerine koymadan,
Zuleima’yr kendisine ihanetle itham ettigi, onu yilanlarin kraligesi olarak adlandirip,
kuvvetli zehirinden dolay1 ¢iceklerin soldugunu, maden sularinin kana doniistiigiini,
kuslarin havada zehirlenerek yere diistiiklerini, kendisini kandirip kilise olarak adlandirdig:
iskence evine ¢ektigini ve onu Allah’in hagina gerdigini, temiz duygulariyla oynayip onu
uyusturdugunu ve boylece Allah’a tévbeyle yaklasmasini engelledigini sdyledigi belirtilir.

So hast du mich gelockt, du schlimme Fee,

In deinen Muschelwagen mit den Tdubchen,

Hast mich hinaufgelockt bis in die Wolken,

Um jdhlings mich von dort herabzuschleudern.

Ich hore fallend noch dein Spottgelédchter,
Ich sehe fallend, wie dein Zauberwagen
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Zu einem Sarge wird, mit Feuerrddern,

Wie deine Tauben sich in Drachen wandeln,

Wie du sie lenkst am schwarzen Schlangenziigel —

Und grausen Fluch hinunterbriillend, stiirz ich

Hinab, hinab, bis in den Schlund der Hélle,

Und Teufel selbst erschrecken und erbleichen,

Bei meinem Wahnsinnfluch und Wahnsinnanblick (Heine, 2015a, s. 40).
Almansor’un Zuleima’y1 yanlig anlamasi ve onu ¢ok agir bir dille itham etmesi, Zuleima’y1
yaralasa bile, Zuleima empati yaparak susmayi tercih ederken Almansor’un ithamina devam
ettigi, Zuleima’nin onu tath dille bastan ¢ikardigini, kendisini aptal yerine koyup ona
giildiigii i¢in kotii bir peri oldugunu, mecazi climlelerle onu bir cadiya benzettigi: Sihirli
arabasinin tabuta, gilivercinlerinin ejderhalara doniistiigiinii ve kendisinin de bulutlardan

asagiya dogru lanetlenmis bir sekilde cehennemin dongiisiine nasil diistiiglinli, o0 manzara

karsisinda seytanin bile dehsete kapildigini ve soldugunu goérdiigiinii sdyledigi ifade edilir.

Almansor’un, empati yapmadan Zuleima’ya karsi agir ve yaralayici ithamlarina devam
ederken, bulundugu yerin ugursuz oldugunu ve oradan uzaklagmasi gerektigini sdyledigi,
iblisin (korkudan) solacagi, giinesin korkudan ters yonde hareket edecegi, dliilerin korkudan
titriyerek mezarlarindan siiriinerek ¢ikacaklari, insanin, hayvanin ve agaclarin taslara

doniisecegi bir laneti bildigini s6yledigi ve aniden saraydan disariya ¢iktigi bildirilir.

O ana kadar Almansor’un agir ithamlaria karsi ortiisiine biirlinmiis halde sessiz kalan
Zuleima'min, Hz. Isa’nin resminin &niine (af ve yardim dilemek niyetiyle) kapanirken,
kesislerin ellerinde kilise bayraklar1 ve kutsal saydiklar1 sahislarin resimleriyle ilahiler

sOyleyerek torenle penceresinin oniinden gectikleri sdylenilir.

Almansor’un 6fkeyle bahsettigi korkung lanetin, Allah’in, peygamberlerin ve meleklerin
laneti oldugu anlasilmaktadir: Almansor’un, Zuleima’nin kendisini nisanli oldugu halde
“Christus’un hayat Opiicigii” bahanesiyle Opmesini, tiimden Opiiciik gilinaht olarak
kabullendigi i¢in, onlardan dnceki insanlarin (Sodom, Gomorra, Medyen, Eyke ve 6zellikle
Pompei halki) nasil tasa doniistiiklerine sebep olan laneti dile getirirken, Zuleima’nin, daha
once Almansor’a Don Enrique’le nisanlandigini s6ylemedigi i¢in, Jesus’un resminin 6niine

kapandig1 ve affin1 diledigi anlatilmaktadir.

Dini yonden ii¢ dénem (Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam) ile felsefi akimlarla da karsilasan
Heine’nin diinyasinda iki kavram olan dogu ve bat1 diislincesi, bilhassa trajik eserlerinde

acik bir sekilde ortaya ciktigi, Heine’nin, “William Ratcliff” isimli trajedisinde bati
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diinyasin ele alirken, “Almansor” isimli trajedisiyle de doguyu, yani Islamiyeti ele aldig1

goriilmektedir (Fendri, 1980, s. 11).

Heine’nin dogu kiiltiirii; baslica Araplar, Berberiler, Moriskolar, Farslar ve Osmanlilarin
Islam diinyas1 oldugu, eserlerindeki oryantal &zellikli siirlerinden, mesela, “Der
Mohrenkonig” gibi, anlagilmaktadir. Ayrica Heine’nin dogu merakini uyandiran hususlar,
bat1 kiiltlirlinliin onun iizerinde olumsuz etki birakmasindan dolay1 oldugu goriilmektedir.
Onu dogu kiiltiiriine yonlendiren sebepler ise, Gotthold Ephraim Lessing’in “Nathan der
Weise” isimli eseri, Johann Wolfgang von Goethe’nin ona olan nasihatleri ve “West-
ostlicher Divan” isimli eseri, Friedrich Riickert’in islam diinyasinin baz1 eserlerini terciime
etmesi, Victor Hugo’nun “Les Orientales” ayrica Boysen’in Kur’an meali ve Hz.

Muhammed’in hadisleri gibi eserler gosterilebilir.

Heine’nin, Goethe {izerinden Islam ve dogu kiiltiiriinden oldukga fazla etkilendigi ve
ozellikle kelime ve bilesik kelime bazinda ¢ok alintilar yaptigi (mesela, Allah, Koran,
Mahomet, Fatima) gibi es anlamli kelimeleri kullanirken de yine Goethe’yi takip ettigi
goriilmektedir. Heine, seytan kelimesi i¢in 40. sayfaya kadar genelde “Satan” ve “Teufel”

kelimelerini kullanirken, bu sayfada “Eblis” kelimesini kullandig1 dikkat ¢ekmektedir.

3.5.5. “Waldgegend”

Trajedinin besinci sahnesinde olayin ormanlik alanda gegtigi, bu sahnede bir sesli koronun

yani sira Almansor ile Hassan arasindaki diyaloglarin da yer aldig1 goriilmektedir.

Es ist ein schones Land, das schone Spanien,

Ein grofler Garten, wo da prangen Blumen,

Goldépfel, Myrten; - aber schoner noch

Prangten mit stolzem Glanz die Maurenstédte,

Das edle Maurentum, das Tarik einst,

Mit starker Hand, auf span’schen Boden pflanzte.

Durch manch Ereignis war schon frith gediehn

Das junge Reich; es wuchs und bliihte auf

In Herrlichkeit, und iiberstrahlte fast

Des alten Mutterlands ehrwiird'ge Pracht (Heine, 2015a, s. 42).

Ormanlikta bazi insanlarmn koro halinde, Ispanya’nin giizel bir iilke oldugunu onun biiyiik
ve giizel bahgelerinde cigeklerin, altin sarisi elmalarin, mersin agaglarinin agtiklarini, ama
hepsinden daha 6nemlisi Moro Miisliimanlarinin kurduklart muhtesem sehirlerinin, 6zellikle

de bir zamanlar Tarik bin Ziyad’in kuvvetli elleriyle insa ettirdigi Moro kalesinin ¢ok

muazzam oldugunu, sasaa ve sanatsal yonden ¢cagdaslarinin ¢ok iistiinde yapilar olduklarin
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sOyledikleri anlatilir. Koro ormanda ayrica sesli olarak, emevi kokenli en son sahis olan
Abdurrahman’in, Abbasilerin 6liimciil kiliglarindan kurtularak Ispanya’ya akrabalarmin
yanina gelmekle kendisini kurtardigini ve cesur Berberileri etrafina topladigini, boylece
Emevi Miisliimanlar1 ile Abbasi Miisliimanlarmin arasinin tam agildigini, yani ispanya’dan
Sam’a uzanan ipin koptugunu, Kurtuba’da yeni bir medeniyetin halifelik sistemiyle

kuruldugunu soyledigi ifade edilir.

Tarihsel bilgi olarak, Miladi 750 yilinda Abdurrrahman bin Muaviye‘nin, Abbasilerin
oliimciil darbelerinden kagip kurtularak Endiiliis’teki bazi akrabalarinin yanina sigindigi, altt
yil aradan sonra Abdurrahman’in 756 senesinde Kurtuba’da Endiilis Emevi Devleti’ni
kurdugu, 1. Abdurrahman tarafindan kurulan Emevi devletinin 1031 yilina kadar devam
ettigi, buradaki hiikiimdarlarin kendilerini 929 yilindan itibaren mesru Halife olarak
adlandirdiklar bildirilir (Robbe vd., 1991, s. 300).

Wo sonst nur grobe Schrift die Wand bedeckte,

Erhub sich jetzt, in freundlicher Verschlingung,

Der Tier- und Blumenbilder bunte Fiille;

Wo sonst nur larmte Tamburin und Zimbel,

Erhob sich jetzt, beim Klingen der Gitarre,

Der Wehmutsang, die schmelzende Romanze;

Wo sonst der finstre Herr, mit strengem Blick,

Die bange Sklavin trieb zum Liebesfron,

Erhub das Weib jetzund sein Haupt als Herrin,

Und milderte, mit zarter Hand, die Roheit

Der alten Maurensitten und Gebrauche,

Und Schones bliihte, wo die Schonheit herrschte (Heine, 2015a, s. 42).
Koro’nun sesli olarak (Abbasi ve Emevilerin maddi kiiltlirlerini karsilastirarak, Emevilerin
maddi kiiltiirtinii methettigi) Abbasilerin duvarlar1 orten kaba yazilar1 yerine, Emevilerin
kibar ve goze hos hitap eden giizel sanatlarinin goriildiigiinii, sadece giiriiltii ¢ikaran tef
(Tamburin) ve zil/simbalom yerine, gitar’in ¢alindigini, Abbasilerde kadinin kole gibi olan
konumu yerine, Emevilerde kadinin Sultan oldugunu, nezaketle karsilandigini, boylece
Berberi medeniyetinin daha {istiin oldugunu sdyledigi ifade edilir. Bu igerigin, Heine’nin
eserindeki kiiltlirlerarasilik temasiin da bir kanit1 oldugu goriilmektedir. Dogu ile batinin,
Miisliimanlik ile Hristiyanligin kars1 karsiya getirildigi anlasilmaktadir. Buna ek olarak,
tarihsel detaylardan, 6zellikle Endiiliis donemine deginildigi goriilmektedir.

Gelehrte Méanner kamen aus Byzanz,

Und brachten Rollen voll uralter Weisheit;

Viel neue Weisheit sprofite aus der alten;
Und Scharen willbegier'ger Schiiler wallten,
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Aus allen Landern, her nach Cordoba,

Um hier zu lernen, wie man Sterne mift,

Und wie man 16st die Rétsel dieses Lebens (Heine, 2015a, s. 43).
Koro’nun, Emeviler (Endiiliis Devleti) doneminde Bizans’tan miinevver saygin adamlarin
eski bilgileri igeren eserleri birlikte getirdiklerini ve o eserlerdeki bilgilerden yeni ilimlerin
(teknolojilerin) gelistigini, ilim ve bilim as181 olan 6grencilerin gruplar halinde, yildizlarin
nasil dl¢iildiigiinii, hayat muammasinin nasil ¢oziildiigiinii 6grenmek i¢in Kurtuba’ya akin

ettiklerini sesli olarak soyledigi dile getirilir.

Tarihsel bilgi olarak, Az-Zarkali’nin (Arzachel) (1029-1087) yildizlarin Olgiilmesi
konusunda Endiiliis’in nam salmis en meshur (iistad) astronomu oldugu sdylenilmektedir.
“[G]ok cisimlerinin yerlerini bilmek i¢in, onlarin hareketlerinin hesaplanmasi ve buna iligkin
bir cetvelin hazirlanmasi (ezyac) ilmidir” (HaldGn, 2004, 2, s. 687, 699). Endilis’iin
insanliga hediye ettigi bir ¢ok ulemadan bazilar1 sunlardir: Abbas bin Firnas, Cabir ibn Eflah,
Ebu Salt ed-Dani, Ibn-i Riisd (Averroes), Ibn-i Ciibeyr, Ibn-i Tufail, ibn Batuta, Ibn Meserre,
Ibn Khaldin, Kurtibi, Muhyiddin-i ‘Arabi, Musa (Moses) ben Maimon (Maimonides)
(Mahmud, 1964, s. 261).

Cordoba fiel, Granada stieg empor,

Und ward der Sitz der Maurenherrlichkeit.

Noch klingt’s in blithend stolzen Liedern von

Granadas Pracht, von ihren Ritterspielen,

Von Hoéflichkeit im Kampf, von SiegergroSmut,

Und von dem Herzenspochen holder Damen,

Die streiten sahn die Ritter ihrer Farbe (Heine, 2015a, s. 43).
Koro’nun ormanda sesli olarak, Kurtuba’nin diigmesinden dolayi, ilmi ve bilimsel
caligmalarin, yani alimlerin Granada’ya yoneldigini, bdylece Granada’nin yiikselige
gectigini ve bu yonelmeden dolay1 da sehir, Miisliiman Berberilerin sarki, sovalye oyunlari,
savasta nezaket ve ahlak kurallar1 vs. gibi bir cok yonden en 6nemli yeri veya merkezi haline
geldigini sdyledigi bildirilir. Burada Granada sehrinin 6nemli bir kiiltiir merkezi haline
gelisine isaret edildigi goriilmektedir.

Doch war’s ein ernstrer Ritterkampf, worin

Sie selber fiel, die leuchtende Granada,

Und ritterliche GroBmut war es nicht,

Als jlingst sein Wort, womit er Glaubensfreiheit

Verbiirget hatt, der Sieger listig brach,

Und den Besiegten nur die Wahl gelassen,

Entweder Christ zu werden, oder fort
Aus Spanien nach Afrika zu fliehn (Heine, 2015a, s. 43).
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Koro’nun ormanda sesli olarak, Kurtuba’nin nasil diistiigiinii anlattiktan sonra, biraz farkl
olarak Granada’nin i¢ ihtilaflardan dolay1 diistliglinii, baz1 saf Miisliimanlarin Hristiyanlarin
onlara vadettigi inan¢ 6zglrliigline kandiklarini, sehri kaybedince de iki se¢im arasinda

birakildiklarini, aksi durumda, ispanya’dan Afrika’ya kagma durumlarimi sdyledigi goriiliir.

Tarihsel olaylara bakildig1 zaman 1236 senesinde Kurtuba’nin diismesinden tam 256 sene
sonra da 1492 senesinde Granada’nin savas sonucu distigi bilinmektedir. Katolik
Hristiyanlarin, Miisliimanlara mukavemeti birakmalar1 halinde toleransli, iki kiiltiire saygili
ve dini yasama hiirriyeti soziinii verdikleri halde, s6zlerini tutmadiklari, Katoliklerin ellerine
giic gectikten sonra, Kurtuba’da oldugu gibi Granada sehrinde de maddi ve manev1 kiiltiirii
g0z Oniine almaksizin, yikici bir asimilasyona ve etnik temizlige girdikleri goriilmektedir.

Bu duruma iliskin sdyle bir agiklama 6nemlidir:

Am 2. Januar 1492 wurden die letzten Araber und arabisierten Spanier aus Granada vertrieben.
Die ldngste einheitliche Geschichtsepoche der iberischen Halbinsel ging damit zu Ende.
“Reconquista” ist ein ideologischer Begriff de europdischen Kriegspropaganda, der in die
Geschichte eingegangen ist. Was als “Reconquista” bezeichnet wird, ist real die Zerstérung des
Vielvolkerstaats. Andalus und die Restauration einer romisch-katholischen Monokultur. Die
Allianz der “katholischen K6nige” setzt die grausamsten Formen der Inquisition zur Beseitigung
der menschlichen Triager des arabischen Rationalismus und dessen Literatur ein. Der
Fundamentalismus siegte iiber die Toleranz, das kritische Denken und die Vielfalt von
Weltanschauungen. Die multikulturelle Gesellschaft des Andalus und ihre muslimischen
Garanten wurden endgiiltig zerschlagen. Die europdische Barbarei siegte iiber die arabische
Zivilisation (Khella, 1994, s. 533).

Koro nun, Aly’nin irtida ve Ispanya’da kalma nedenlerini sdyle anlattig1 bildirilir:

Da wurde Aly Christ. Er wollte nicht

Zuriick ins dunkle Land der Barbarei.

Ihn hielt gefesselt edle Sitte, Kunst

Und Wissenschaft, die in Hispanien bliihte.

Ihn hielt gefesselt Sorge fiir Zuleima,

Die zarte Blume, die im Frauenkifig

Des strengen Morgenlands hinwelken sollte,

Ihn hielt gefesselt Vaterlandesliebe,

Die Liebe fiir das liebe, schone Spanien (Heine, 2015a, s. 43).

Koro’nun ormanda sesli olarak, Katoliklerin verdikleri sozii tutmamasi ve Miisliimanlar1 iki
tercih arasinda birakmalarindan dolay1; Aly’nin Hristiyan oldugunu, barbarlarin tilkesine
geri donmek istemedigini, Hispanya’daki asil gelenegin, sanatin ve ilmin 6zellikle zarif bir
¢igek olan Zuleima i¢in duydugu endisenin, ayrica vatani olarak gordiigii giizel Ispanya’nin

onu oraya bagladigini sdyledigi duyulur.

Burada Aly icin din, yagam tarzi1 hiirriyeti veya manevi kiiltiiriin hi¢bir degeri olmadig: gibi,
Zuleima’dan dolay1 da her hangi bir vicdanl muhasebe yaptig1 goriilmedigi, onu basindan

savmak ve Abdullah’1 kendine gore cezalandirmak istedigi goriilmekte, kendi aslin1 inkar ve
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asil vatanina ihanet eden, “gli¢liiden yana olma” politikasini izleyip, maddi menfaatini, zevk

ve safasini diisiinen bukalemum karakterli bir kisi oldugu anlasilmaktadir.

Koro’nun ormanda sesli olarak verdigi mesajlar1 alan Almansor’un sendelemeye, iisiimeye
ve adeta bogulmaya basladigi, Almansor’un, eski masallarda arplarin ¢aldig1, bakire kizlarin
dans ettigi, hizmetgilerin takilarinin parladigi, yaseminin, mersin agacinin ve giillerin
kokularin1 yaydig1 altin saraylarin bulunmasina karsin, biiyiileri bozan bir séziin aniden
biitlin ihtisam1 dagittigin1 ve geride sadece bir yigin moloz ve gece kuslarinin kisik sesle

konustugu bir batakliga doniistiigiinii sdyledigi ifade edilir.

Almansor’un, sarayin biiyiileri bozan bir sozle bir batakliga nasil doniistiigiinii anlattiktan
sonra, o Ornege gore kendisinin de bir sozle tabiatin biiylisiinii bozdugunu, onun ruhsuz,
soguk ve solgun halde, elmacik kemiklerinin kirmiziya boyanarak eline de bir degnek verilen
(6lmiis donuk haldeki) bir kiral bedenine benzettigi, fakat dudaklarinin unutkanliktan
kirmiziya boyatilmadigi i¢in (tamamen) sararip soldugunu ve farelerin kiralin burnu iizerine

sicradiklarini ve boylece onun biiyiik ve altin degnegiyle alay ettiklerini soyledigi bildirilir.

Almansor’un, burada maddeden ziyade mana aleminin, bedene nazaran ruhun degerli
oldugunu, manevi degerlerini kaybetmis kisinin, maddi degerlerinin pek fayda etmedigini
dile getirdigi, maskeli insanlarin bir seyi gizlemek i¢in maske taktiklarini, bazilarinin kendi
ayiplarin1 makyaj yapmakla kapatmaya calistiklarini, gosterilen melek yiiziin arkasinda

korkung bir yliziin bulundugunu ima ederek, analojik olarak ifade ettigi anlatilir.

Almansor’un, Zuleima’ya gozlerine kadar gelen ve onunla giizel giil yapraklarini kirmiz
pariltilarla boyatan, bakirelerin yanaklarin1 kirmizilagtiran, giin batimini kirmiziya ¢eviren

seyin ayni kan oldugunu sdyledigi dile getirilir.

Heine’nin, Almansor’a bu sozii sdylettirirken, kiiltlirlerarasilik olgusu konusunda daha fazla
birlikteliklerin oldugunu giindeme getirdigi goriilmektedir. Mesela, “Ayn1 Allah’a inanmak,
ayn1 havayi teneffilis etmek, ayni diinyada yasamak, ayni tiire sahip olmak, Hz. Adem’in
cocuklart olmak™ gibi ortak degerlerin daha fazla oldugunu, dolayisiyla kin ve nefretin,

birbirinden ayr1 diigmenin manasiz oldugunu anlattig1 goriilmektedir.

Almansor’un, mecazi olarak adlandirdig1 “kirmizi (pembe) gozliigii” ¢ikardigini sdylerken
ve olayin hakikatinin baska tiirlii oldugunu dile getirirken de “Gor!” emir kelimesini
kullandig1 goriilmektedir ki bu (Siehe!) kelimesi vahiy sistemi iginde sadece Incil’de
kullanilan bir emir kelimesi oldugu goriilmektedir. Tevrat’ta “Duy!”, Kur’an’da ise “Sdyle!”

tarzinda oldugu bildirilmektedir (Bibel-5. Mose, 5, 1; 6, 4; Bibel-Offenbarung, 21, 3, 5;
125



Kur’an, 109, 1; 112, 1; 113, 1; 114, 1). Almansor’un, Zuleima’ya diinya hayatina

muhabbetin dogru olmadigini gormesini syledigi ifade edilmektedir (Kur’an, 14, 3).

Almansor’un, Zuleima’ya optimist yani iyimser pembe gozliigii veya askin kirmizi
gozIiglinl ¢ikardiginda, pessimist yani karamsar olarak hayatin tamamen baska oldugunu,
kusglarin (ilahi sakirdama yerine) yanlis 6ttiiklerini, agaglarin (vird ¢ekmek yerine) yash bir
anne gibi inleyip sizladiklarini, giinesin parlak sualar, 1sinlar yerine donuk (1siklar
gonderdigini) golgeler yaptigini, menekselerin utanmadan kasap gibi giildiiklerini, lalelerin,
karanfillerin ve avrilellerin (kulak kepceleri) rengarenk pazar elbiseleri ¢ikardiklarini ve

dikilmis gri elbiselerini gidiklerini gorecegini sdyledigi goriilmektedir.

Heine’nin, burada, diinya hayatinin kisinin i¢inde bulundugu psikolojik durumuna gore
degistigini, asik olan bir kisi i¢in diinya hayat1 toz pembeyken, matemli, yasl olan bir kisi
icin ayn1 giinilin kara giin oldugunu, bu baglamda dertlerin ve acilarin paylasildigi zaman
hafifleyeceklerini sdyledigi anlagilmaktadir.

Ich selbst hab mich verdndert noch am meisten;

Kaum kann ein Méddchensinn sich so verdndern!

Ich bin nur noch ein kndchrichtes Skelett;

Und was ich sprech, ist nur ein kalter Windsto03,

Der klappernd zieht durch meine trocknen Rippen.

Das kluge Ménnlein, das im Kopf mir wohnte,

Ist ausgezogen, und in meinem Schédel

Spinnt eine Spinn ihr friedliches Gewebe.

Auch wein ich einwirts jetzt; denn als ich schlief,

Stahl man die Augen mir, und gliithnde Kohlen

Hat man gefugt in meine Augenhdhlen (Heine, 2015a, s. 44, 45).
Almansor’un, Zuleima’ya degisimin ilk Once kisinin bizatihi kendisinde baglamasinin
gerekliliginden dolay1, ondan ayr1 kaldig: yillarda en fazla kendisini, bir kizin zihinsel olarak
kendisini degistiremeyecegi kadar, degistirdigini, beden olarak bir iskelete doniistiigiinii,
sOzlerinin ise, soguk bir riizgar gibi kuru kaburga kemiginden ¢iktigini, kafasindaki akill
adamin tasindigini, onun yerine bir Oriimcegin kafatasinda giizel dokumalar yaptigini,
uyudugunda gdzlerinin ¢alindigini onun yerine gz yuvasina atesten komiir konuldugu i¢in
gozyaslarini i¢ine akittigini sdyledigi bildirilir. Heine’nin, burada aklin agik olan bir kisinin
basinda fazla kalmadigin1 ve sevdigi kisinin “Oriimcek” misali aklin yerine gecip kendine

gore dokuma yaptigin1 sdylerken, Zuleima’yr Almansor’un basinda dokumasini giizelce

yapan Orlimcege benzettigi anlagilmaktadir.

Almansor’un, kendinden ge¢mis melankolik bir durumda, monolog bir tarzda, siitannesi

Fatyma’nin ona soyledigine gore, akittigi gozyaslarmi saydigina inandigi gokteki bir
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melegin, Zuleima’ya olan hasretinden dolay1, akittig1 tiim gozyaslarin itinayla saydigini, o
melege arttk mesakkatli isinden paydos edebilecegini sdylerken, melegin gbzyasi
damlalarin1 sayarken hata yapip yapmadigmni, biiyiik sayilart (milyon, milyar, trilyon,
katrilyon, kentilyon, sekstilyon, septilyon, oktilyon, nonilyon vs.) aklinda tutup tutamadigini
sorduktan sonra artik onun da (melegin) sayimdan dolay1 yorgun diistiiglinii, kendisinin de
aglamaktan, kalbinin de asir1 ¢arpmaktan yorgun diistiigiinii, artik bedenen dinlenmek

istedigini dolayl1 olarak Zuleima’ya soyledigi goriilmektedir (Heine, 2015a, s. 45).

Almansor’un, yillarca ayrilik hasretiyle ugruna gézyasi akittigr Zuleima’ya dolayli olarak
mesaj gonderirken, asir1 yorgunluktan bitkin halde bir kestane agacina yaslandigini, yine
kendisinin gergekten ¢ok yoruldugunu, hastadan da daha fazla hasta oldugunu, en kotii
hastaligin ise hayat oldugunu ve onu sadece en act ve en son ila¢ olan 6liimiin ancak
tyilestirebilecegini, bu ilacin (6liimiin) her yerde bulundugunu ve ¢ok ucuz oldugunu, intihar
etmek niyetiyle “demir ilag” olarak adlandirdigi hangerini ¢ektigi, onunla konusmaya
basladigi, sonunda hangere kendisine yardim edip edemeyecegini sordugu ifade edilir.
Almansor’un, Yemen c¢ollerinde biiyiidiigli icin, tiim Bedeviler gibi, o da (6z kiiltiirii
bakimindan) belinde daima bir hanger tasidigi, Yemenlilerin, sadece kendilerini diismana
kars1 savunmak i¢in degil, ayn1 zamanda kiiltlirleri geregi normal ihtiyaglarini karsilarken

de (mesela sebze ve meyve vs. kesmek, dogramak i¢in) hanger kullandilari bilinmektedir.

Zuleima’nin kendisine verdigi aci1 haberden dolayr geng Almansor’un acilar artinca, her
seyden umudunu kestigi, dayanamadig1 acilardan kurtulmak i¢in “her yerde ve en ucuz”
sekilde bulunan 6liimii hangerinde ararken, onu adim adim takip eden Hassan’in ortaya
cikt1i1 ve ona usulca yaklastigi, ona, hangerin degil Allah’in yardim edecegini manasinda
“Allah yardim eder!” dedigi anlasilmaktadir.

Du murmelst was von Allah und dergleichen.

Bedarf der Dolch noch eines spitz’gen Wortes,
Um mir das Herz im Leibe zu verwunden? (Heine, 2015a, s. 45)

Hassan’in, Abdullah’in yaninda (hizmetinde) biiylidiigii i¢in, onun Kur’an’dan haberdar

'97

oldugu “Allah yardim eder!” séziinden anlasilmaktadir. Ciinkii bu s6z, Kur’an’da ardigik
climleden olusan bilesik ciimle yapisindaki ayetlerde bulundugu goriilmektedir. Hassan’1n,
Zuleima’nin agkindan biilbiil-ii seyda’ya doniisen Almansor’a, Allah’mn kendi kulunu
kendisinden daha fazla diislindiigiinii, insan1 sikintidan feraha, karanliktan aydinliga, keder
ve elemden mutluluga c¢ikarmasi gibi (Kur’an, 2, 257; 6, 64), Allah’in rahmetinden umut

kesilmeyecegini bildirdigi anlasilmaktadir (Kur’an, 39, 53). Almansor’un bu sekildeki
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nasihatleri kendi hancgerinin vaaz verdigini sandig1 ve Hassan’1 farketmeksizin hanceriyle
konugmaya devam ettigi ve hangerine “sen bana Allah’tan (ve din’den) bahsediyorsun”
diyerek ona bir hancerin onun bedenindeki kalbi yaralamak igin bir sivri kelimeye de mi

ihtiyaci oldugunu sordugu goriilmektedir.

Kalbin, insan bedeninin en 6nemli organlarindan biri oldugu i¢in, sonsuz (Ehad) olan Allah’1
zikretmekle, yani gergek sevgiliyi anmakla, sekinet ve huzur bulabilecegi bildirilir (Kur’an,
13, 28). Kalpten yaralanan Almansor’'un muhakemesinin gittik¢e bozuldugu, cilinkii aklin

yeri hayatin kaynagi olan kalp oldugu soylenilir (Maverdi, 1998, s. 4; Sirazi, 1978, s. 145).

Karsiliksiz bir agk’tan dolay1 her seyini kaybetmis bir miiflis (iflas etmis) oldugunu sanan
ve Oylece hangeriyle konusan Almansor’un sorusunu yasli Hassan, Almansor’a Allah’in her
seyin hayirlisin1 yaptigini soyledigi goriilmektedir: “Was Allah tut, ist wohlgetan” (Heine,

20154, s. 45). Bu sozleriyle, Heine nin de islam’a olan ilgisinin ortaya ¢iktig1 goriilmektedir.

Zuleima’ya tutulmaktan dolayr aklin1 kaybetmekle karsi karsiya olan Almansor’un kendi
hangeriyle konusmaya devam ettigi ve onun ona ahlak dersi vermeye basladigini s6yleyerek
kahkaha attig1 ve hangerine susmasini tavsiye ettigi, susarak bazi ahlak¢ilardan daha fazla
bahsettigini sdyledigi, diismiis oldugu psikolojik ¢okiintiiden dolay: son derece iiziilen yasl

Hassan’nin, hayiflanarak Almansor’a hangeriyle ne yapmak istedigini sordugu dile getirilir.

Nihayet Almansor’un, Hassan’in farkina varir gibi oldugu, fakat yine onun Hassan olup
olmadigini sorgularken ve onu “iki ayakli sey” olarak adlandirirken Hassan’in sakalin1 ve
gozlerini tastyip tasimadigini sorduktan sonra, onun Hassan olmasinin hayattan kopmadan
once vedalagsmak icin giizel bir an oldugunu ve ona hangerini gostererek birazdan hayattan

kopacagini soyledigi bildirilmektedir.

Sieh, diese schmale Briicke

Fiihrt aus dem Land der Trauer in das Land

Der Freude. Drohend steht am Eingang zwar,

Mit blankem Schwert, ein kohlenschwarzer Riese —
Der ist dem Feigen furchtbar, doch der Mut’ge
Geht ungestort hinein ins Land der Freude.

Ja, dorten ist die wahre Freude, oder —

Was doch dasselbe ist - die wahre Ruh’.

Dort summt ins Ohr kein {iberlast'ger Kifer,

Und keine Miicke kitzelt dort die Nase;

Dort fillt kein grelles Licht ins blode Aug;

Und nimmer quélt dort Hitz, und Frost, und Hunger
Und Durst; und was das beste ist, dort schlaft man
Den ganzen Tag, und obendrein die Nacht (Heine, 2015a, s. 46).
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Almansor’un, Hassan’a koprii olarak adlandirdigi hangerinin keskin tarafin1 gostererek o
kopriiniin insan1 iiziintii ve keder lilkesinden mutluluk iilkesine gotiirdiigiinii, fakat kdpriiniin
basinda yalin ve keskin bir kilicla bekleyen kapkara bir devin bulundugunu ve korkaklarin
ondan ¢ok korktuklarini, cesur olanlarin ise, rahatlikla kopriiyli gecip mutluluk iilkesine
kavustugunu, mutluluk tilkesinin (cennet) ger¢ek bir mutluluk yeri oldugunu, ger¢cek huzur
oldugunu, orada insani sokan sivrisineklerin ve kulag: rahatsiz edici boceklerin olmadigin,
g0zl rahatsiz eden 1siklarin olmadigini, a¢ kalma, susama, soguktan donma veya sicaktan
bunalma diye rahatsiz edici bir unsurun olmadigini, hepsinden en iyisi de insanin gece

giindiiz demeden istedigi kadar uyuyabilmesi oldugunu sdyledigi anlatilir.

Heine’nin, burada 6zellikle Hz. isa’nin diinyay1 ebedi aleme giden bir kopriiye (kantar)
benzetmesinden (Maverdi, 1998, s. 156) ziyade mecazi sirat kopriisiine benzettigi bu tiir
gizli, lediinni veya mutlak gayba ait bir kavrami, Iran (Fars) kiiltiirii iizerinden yani
Zerdiistilerin sirat manasinda kullandiklar1  “cinvat” kelimesinden aldigi ihtimali
goriilmektedir. Kur’an’in, sirat kopriisii meselesinden agik¢a bahsetmedigi, fakat yine de
Heine’nin, Goethe’nin Kur’an ve hadislerden faydalandig1 divani iizerinden bazi hadislere

ulagmis olmasinin miimkiin oldugu goriilmektedir.

Almansor’un, cenneti tarif ederken, cennette Afrika ¢ollerinde 6zellikle Yemen ¢ollerinde
insanlarin daima kars1 karstya maruz kaldiklari sikintilarin (aglik, susuzluk, asir1 sicaklik,
gecelerin zifiri karanlig, zararli ve tehlikeli hayvanlarin rahatsiz etmeleri gibi) olmadiginm
sOyledigi dile getirilmektedir.

Nein, Sohn Abdullahs, feige ist der Schwichling,

Der keine Kraft hat mit dem Schmerz zu ringen,

Und ihm den Nacken zeigt, und zaghaft von

Des Lebens Kampfplatz flieht - steh auf, Almansor! (Heine, 2015a, s. 46)
Yash Hassan’in, Almansor’a, asil korkak kisinin acilara kars1 sabir ve tahammiil etmeyen
zay1f kisi oldugunu, hayatin savag meydanindan korkakligindan sirtin1 donerek kagan kisi
oldugunu sdyledikten sonra onun ayaga kalkmasini, ¢iinkii yashh Hassan’a gore, cesur kisi,
tiim acilara kars1 durup, savas meydanini terketmeden dimdik ayakta kalarak karsi koyan
kisi oldugunu, onun i¢in Hassan’in, Almansor’un yere y18ilmis, ¢cokmiis, perisan olmus bir
kisi olarak degil, bilakis dimdik ayakta duran ve miicadeleye devam eden biri olarak ayaga
kalkmasini istedigi goriilmektedir.

Soll nun der Mensch, die allerschwéchste Frucht,
Nicht auch zu Boden fallen, wenn der Wurm,
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Zeigt aufs Herz.

Der schlimmste Wurm die Lebenskraft zernagte,

Und der Verzweiflung wilder Sturm ihn riittelt? (Heine, 2015a, s. 46, 47)
Almansor’un, kaderi ve ciiz-i iradeyi sorgulamak baglaminda dalindan kopup yere diismiis
halde olan bir kestaneyi eline alip onu Hassan’a gostererek, kendine benzettigi kestanenin
hangi giinahtan dolay1 yerlerde oldugunu sordugu, yasli Hassan’in ise, Almansor’a mecazi
yonden cevap verirken, onu meyveye, Zuleima’yr meyve kurduna, sebepleri de malum
kasirgaya benzettigi, meyve kurdu olarak Zuleima’nin Almansor’un hayat damarlarinm
kemirerek kopma durumuna getirdigini ve boylece son derece zayif hale gelen meyvenin
daldan (hayat sevincinden) ¢ok kolay kopmasinin artik mukadder oldugunu sdyledigi
bildirilmektedir. Yasli Hassan’1n, burada sugu tamamen Zuleima’ya yiiklemeyip, sebeplere
ve kendisini hayat miicadelesinden kagip, edilgen duruma diisiiren Almansor’a da yiikledigi

goriilmektedir.

Almansor’un, cevabi ¢ok iyi anlamakla beraber, yine de yasli Hassan’a cevapla birlikte bir
soru da yonelttig: Hassan’a en kotii bir meyve kurdunun, hayat agacinin en zayif meyvesi
olan insanin hayat damarlarmi (yani kalbini) kemirirse ve buna ilaveten kasirganin da
miidahale etmesiyle bagli oldugu daldan nasil diisebildigini sordugu bildirilmektedir. Burada
deli gibi sevmenin (Araplarin) kaninda oldugu ve Almansor’un da bu tip bir agka tutuldugu
anlagilmaktadir.

Steh auf, steh auf, Almansor! Nur der Wurm

Mag sich am Boden kriimmen, doch der Aar

Fliegt stolz hinauf zum ew’gen Sonnenlichte (Heine, 2015a, s. 47).
[lahi ask’tan baska hicbir agka giivenmeyen yasl Hassan’in, Yemenlilerin belagat hususunda
son derece mahir olduklarini: Bedevilerin, lisanlar1 ¢cok diizgiin, ifadeleri oldukca giiclii,
genis kelime hazinelerine sahip, lisan kabiliyetleri epey ileri olan safi A’raplar olduklarini;
Medeni Araplarin ise, listlin belagatlari, selis yani akici ve fesih yani agik ifadeleri, yliksek
manali sozleri, takintisiz, stirgmesiz konusabilme, az s6zle cok manay1 aktarabilme maharet
ve kabiliyetinde olan Araplar olduklarini, her iki grubun da i’rab ve belagat konusunda 6rnek
olarak alinmas1 gereken ileri, yliksek bir lisdn yapisina sahip olduklarini, 6zellikle edebiyatin
analoji ve mecaz yoniinii ¢ok iyi kullanan Arap ve A’raplar, bunlarla her tiir meramlarim
rahat ifade edip, ¢cok manali kelimeler kullandiklarimi (Iyaz, 1992, s. 202) gayet iyi bilen
Hassan’in, Almansor’un her iki grubu da (A’rap ve Arap) paylastigini bildiginden dolay1

miibalagay1 birakmasini, yerde siirinmek isteyen meyve kurdu gibi tembellik moduna
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yatmayip, derhal ayaga kalkmasini istedigi, yoksa mecazi olarak 6liime benzettigi kartalin
striinenlerin iizerinde onlart ebediyete gondermek i¢in heybetle (gururla) uctugunu
sOyledigi ifade edilmektedir.

ReiB3 du dem Aar die méacht'gen Fliigel aus,

Und auch der Aar ist Wurm und kriecht am Boden.

Des Miflmuts Schere hat mir ldngst zerschnitten

Die goldnen Fliigel, die mich einst als Knabe

Gen Himmel trugen, hoch, gar hoch hinauf (Heine, 2015a, s. 47).
Almansor’un yine de alistig1 ve genellikle severek kullandig1 mecazi konusma tarzina devam
ederek Hassan’a, bu sefer kendisini kartalin yerine koyarak, bir kartalin giiglii kanatlarinin
kesilmesiyle onunda meyve kurdu gibi yerlerde siiriinecegini, mecazi olarak umutsuzluk
makasinin, bir zamanlar onu ¢ocuk olarak goklere ¢ikaran altin kanatlarini ¢oktan kestigini
sOyledigi dile getirilir.

Oh, zeig mir einen Stein, der kalt und stumm ist,

Und sprich: das ist Almansor! Ich will’s glauben.

Doch du bist’s nicht, du, der mit offnen Augen

Dort zaghaft liegst, und liegst, und glotzend zusiehst,

Wie man die Schmach auf deine Briider wilzt,

Wie span’scher Ubermut der Mauren beste

Und edelste Geschlechter frech verhéhnt,

Wie man sie schlau beraubt, und hinderingend,

Und nackt und hiilflos aus der Heimat peitscht —

Du bist Almansor nicht, sonst dringe dir

Ins Ohr der Greise und der Weiber Wimmern,

Das span’sche Hohngelachter und der Angstruf

Der edlen Opfer auf dem gliihnden Holzsto3 (Heine, 2015a, s. 47).
Yash Hassan’in, sadece medeni (Arap) olarak yetistigi i¢in, Almansor’un ise iki kiiltiirde
yetismesinden ve dilinin kuvvetli olmasindan dolay1 ona sz gegiremeyince, onu mecazen
soguk ve sessiz bir tasa benzetmek istedigi, fakat yine de o tas konugmaya devam ettiginden,
tipki Ispanyollarin Berberilerle alay edip, onlar1 perisan, ¢aresiz bir halde Afrika’ya
stirdiikleri gibi, kendisini yaraladig1 yerdeki haline fazla dayanamadi§i, ona artik “sen
bildigimiz eski Almansor degilsin” dercesine ¢ikistigi, ona gore ger¢cek kahraman
Almansor’un, Ispanyollarm alayli zuliimlerinden dolay1, yashlarin feryat ve aglamalarini,
atesten odun yiginlara atilan asil kurbanlarin (masum kadinlarin) sesine kulak veren
oldugunu dedigi bildirilir.

Glaub mir, ich bin’s. Ich seh den span’schen Hund!

Dort spuckt er meinem Bruder in den Bart,
Und tritt ihn noch mit Fiilen obendrein (Heine, 2015a, s. 47).

131



Almansor’un Hassan’a hala eski Almansor olduguna inanmasmi istedigi ve Ispanyol
kdpeginin, Miisliiman kardesinin sakalina tiikiirdiigiinii ve ayaklariyla da iizerine bastigini
gordiigilinii s0yledigi ifade edilir. Heine’nin, Almansor’u konusturarak, bir¢ok yerde oldugu
gibi burada da gayet agik bir sekilde Miisliimanlarin kutsallarin1 bahane ederek, zoraki baski
ve vaftizden dolay1 Hristiyanlardan intikam alabilmek i¢in, Miisliimanlar1 Hristiyanlara kars1
kiskirtmaya calistigi (Fendri, 1980, s. 74; Kircher, 1973, s. 186; Rosenthal, 1973, s. 113) ve
Yahudilerin lehine olacak kanli bir ¢atismanin meydana gelmesini umdugu goriilmektedir.
Buradaki ortiilii ifadesinde de tenakuzlar iginde yasayan ve kendisiyle ¢elisen Heine nin

kiiltiirlerarasilik olgusundan ziyade kiiltiirlerarasizligi hedefledigi agik¢a anlasilmaktadir.

Ich hor’s; dort weint das arme Miitterchen;

Sie a3 am Freitag gerne Génsebraten,

Drum bratet man sie selbst jetzt, Gott zu Ehren (Heine, 2015a, s. 47).
Almansor’un, yaslt Hassan’a iistii kapali olarak aglayan bir anneyi duydugundan bahsettigi,
cuma giinii Miisliimanlarin miibarek giinii oldugundan annesi Fatyma’y1 kastediyor oldugu
diisiiniilmekte, ama “Allah’1 kutsamak™ ciimlesinden dolayr da, Hz. Meryem’in pazar giinii
kaz kizartmasi, Hz. Isa’nin dogum giinii (25 Aralik pazar) adag: olarak pisirdigi manasina

da gelse, yine de bu ciimlenin muglak oldugu goriilmektedir.

Am Pfahl daneben steht ein schones Méadchen —

Die Flammen sind in sie verliebt, umschmeicheln,

Umlecken sie mit liistern roten Zungen;

Sie schreit und striubt sich holderrétend gegen

Die allzu hei3en Buhlen, und sie weint —

O schade! aus den schonen Augen fallen

Hellreine Perlen in die gier’ge Glut (Heine, 2015a, s. 47).
Almansor’un Hassan’a ¢ok gizemli ve son derece korkung bir olay1 anlattigi, yakilan odun
yiginlarinin ortasinda bir direge baglanmis cok glizel vatansever bir kizin hararetli bir sekilde
ona yaklastirilan atesle yakilirken, onu yakan zalimlerin 6niinde nasil haykirdigini ve giizel

gozlerinden parlak incimsi goz yaslarinin atesin koruna nasil diistiiklerini soyledigi bildirilir.

Heine’nin, burada Almansor’a soylettirdigi diger bir gizli, muglak olayin, geng ve giizel bir
kizin vahsice yakilmasi oldugu sdylenilmektedir. Dilbilimin bazi kurallarindan hareket
ederek 6zneyi bulma metoduna alametler semantigine (Biinting ve Bergenholtz, 1989, s. 35;
Fromkin ve Rodman, 1998, s. 161; Lobner, 2003, s. 201-203, 226, 259, 309) gore, soz
konusu olan ve ayni zamanda direkte yakilan kizin, vatani ve namusu i¢in ¢arpisan 19
yasindaki meshur kadin kahraman sovalye Jean Dark (Jeanne d’Arc: 06 Ocak 1412 — 30

Mayis 1431 Fransa) oldugu anlasilmaktadir. Heine’nin, her ne kadar Fransizlarla bu konudan
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dolay1 kars1 karsiya gelmekten kaginip olaya ¢ok gizli dokundugu goriilse bile, Granada
olayinda insan yakilmadigindan dolayr muglak olarak bahsedilen bu olayin bu trajediyle

dogrudan alakasinin bulunmadig1 anlasilmaktadir.

Jedoch was sollen diese Leute mir?

Mein Herz ist ganz durchstochen wie ein Sieb,

Hat keinen Raum fiir neue Schmerzenstiche.

Der blut’ge Mann, der auf der Folter liegt,

Hat kein Gefiihl fiir einer Biene Stachel (Heine, 2015a, s. 48).
Almansor’un, her seye ragmen biitiin bu olaylarin (aglayan anne, yakilan kiz) kendisiyle
alakasi1 olmadigini dile getirirken, kalbinin Zuleima’nin askindan dolayi, bir siizge¢ gibi,
delik desik oldugunu, bundan dolay1 kalbinde yeni acilara yer kalmadigini soylerken,
iskence haginda kanlar i¢inde duran adamin (Hz. Isa’nin) ar1 sokmasina kars1 bir duygusunun
kalmadigini ifade ettigi, kendisinin Zuleima’nin agtig1 yaradan dolayr baska acilarin onu
incitemeyecegini soyledigi dile getirilir.
Almansor’un, Hassan’a hala eski Almansor olduguna inanmasini, baskalarinin acilarina da
gogsiinilin acik oldugunu, acilarini paylasabilecegini, fakat bazi biiylik acilarin kalbinde yer
bulamayinca beynine ¢iktiklarimi soyledigi bildirilir. Hayatin merkezi olan kalbin, karsiliks1z
bir agktan dolay1 yaralanmasi, beynin saglikli diisiinmesini engelledigi anlagilmaktadir.

Steh auf! steh auf! sonst sag ich dir ein Wort,

Das dich aufgeiBeln wird, und neue Glut
In deine Adern gief3t —

Sich zu ihm herabbeugend.

Liegt heute Nacht in eines Spaniers Armen (Heine, 2015a, s. 48).

Yash Hassan’in Almansor’un demagojisinden yeterince biktig1 i¢in ona emrederek derhal
yerden ayaga kalkmasini aksi takdirde beyninde simsek gibi ¢akacak bir s6z sdyleyecegini
sOylerken onun kulagina dogru egildigi ve ayaga kalkmadigi takdirde Zuleima’nin o aksam

bir Ispanyol’un kucaginda olacagim fisildadig: ifade edilir.

Yash Hassan’in Zuleima hakkindaki soziinii duyan Almansor’un, derhal yerinden kalkip
savas pozisyonuna girerek, giinesin adeta basma diistiiglinli, beyninin parcalandigini,
beyninde yer yapan misafir acilarin, sendelendigini ve etrafinda gri yarasalar gibi
dondiiklerini, ugultu ve iniltili zehirli diistincelerle etrafini bir sis gibi sardiklarini sdylerken
Hassan’1n ayaklarina kapanip ve ondan yardim istedigi bildirilir.

O hilf dem blut’gen, abgerifinen Kopf,

Der keine Arme hat, den Hund zu wiirgen —
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O leih mir deine Arme, Hassan! Hassan! (Heine, 2015a, s. 48)

Almansor’un, yashi Hassan’dan yardim isteyip, ayaklarina kapandiginda yine mecazi
ctimlelerle ondan kollarini istedigi ifade edilir. Almansor’un, kollar1 olmayan ve kanlar
icinde kopuk bir bas gibi, (Ispanyol) kdpegini bogabilmek igin Hassan’dan kendisine

kollarin1 6diing vermesini, boylece ona yardim etmesini diledigi belirtilir.

Heine’nin, Yemenlilerin birinden yardim isterken, mecazi manada “kol verme” olarak ifade
ettiklerini belirtirken, bu tiir bir istek Turk kiltiirinde “birine omuz verme” olarak
belirtilmektedir. Heine’nin, bu hususta kiiltiirlerarasilik baglaminda kiiltiirleraras1 karsilikli

yardimin son derece gerekli ve faydali oldugunu belirtmek istedigi anlagilmaktadir.

Hassan’in, Almansor’a hem kendisinin ve hem de arkadaslarinin ona biitiin gii¢leriyle
yardim edeceklerini ve Almansor’un Zuleima’ya sahip olabilmesi i¢in derhal ayaga
kalkmasmi sart kostugu, Hassan’in kesin sozlerinden sonra Almansor ayaga kalktigi
bildirilmektedir. Burada Zuleima’dan Almansor’a ait bir mal olarak bahsedilmesi 6nem arz

etmektedir.

Tarihi Islam 6ncesi cahiliye doneminde, Araplarin kadini mal olarak kabul ettikleri, kiz
cocuklarinin, erkek ¢ocuga nazaran ¢ok diisiik bir konumda tutuldugu (Kur’an, 52, 39; 53,
21), oyle ki baz1 Araplarin bebegi kiz olunca utancindan gilinlerce disar1 ¢ikmadigi tarih
kitaplarindan anlasilmaktadir. Kadinin toplumdaki diisiik pozisyonunun Hz. Muhammed’in
peygamberlik goreviyle gelmesiyle yerini adil bir konuma biraktigi hatta bazi durumlarda
kadinin (Nisa) on plana ¢iktig1 goriilmektedir. Mesela, Kur’an’da Nisa (kadin) suresi varken
Racil (erkek) suresinin olmadigi goriilmektedir. Islam, cenneti annelerin ayaklar1 altina
sererken, ayrica Hz. Muhammed, “sizin en hayirliniz hanimina en 1yi davranamizdir” derken
(Hamidullah, 2003, s. 186, 187), Avrupa’da kadinin veya kizin, ya metres olarak ya da cadi
iftirasiyla yakilmakla kars1 karsiya kaldig: bildirilmektedir (Rosa, 1993, s. 20, 48).

Als ich eur gestrig Nachtgesprach belauscht,

Riet ich zu schneller Flucht, allein vergebens;

Doch soll Almansor nicht verzweifeln dacht ich.

Ich habe meine Freunde hergefiihrt;

Sie harren meines Winkes, und wir stiirmen

Nach Alys SchloB3, wir ungeladne Géste.

Du nimmst dir deine Braut, und bringst sie mit

Nach unserm Schiff, das an der Kiiste liegt.

Zuleimas Liebe wird schon wiederkommen (Heine, 2015a, s. 49).

Hassan’in, Almansor ve Zuleima’nin gece konusmalarina kulak misafiri olduktan sonra, acil

bir kagis1 tavsiye ettigi, fakat yine de Almansor’un kararl olmasi gerektigini diistindiigiinii,
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bundan dolayr arkadaslarini yardima c¢agirdigini, onlarin da davetsiz misafirler olarak
Aly’nin sarayma saldirmak i¢in kendisinden bir isaret beklediklerini soyledigi ve
Almansor’a kurduklar1 plami anlattigr dile getirilir: Almansor, Zuleima’y1 alip, onlarin
sahilde bekleyen gemisine gidecek ve boylece Zuleima’nin ona olan eski agki geri gelecektir.
Hassan’in Almansor’a teklif ettigi kiz kacirma veya kocaya kagma gibi durumlar bazi
kiiltiirlerde giiniimiize dek goriilmektedir. Ozellikle bu konu, dogu diinyasima ait, dogu

kiiltiirlerine 6zgli durumlar olarak belirtilmektedir.

Yasli Hassan’in bu planina Almansor’un giiliimseyerek karsilik verdigi, ona, agk kelimesini,
bir zamanlar gozii yar1 kapali bir melegin esneyerek soyledigi i¢i bos olan bir kelime olarak
gordiigiinii, ask meleginin ask kelimesini bir defa daha (yorgunluktan dolay1) esneyerek
tekrarladigin1 ve o kelimenin diinyada yankilanmasindan dolayi, diinyanin gen¢ ve yash
delilerle doldugunu dile getirdigi, Heine’nin, biitiin ask ve asiklarla gorevli olarak bilinen
Samuel (Chamuel) adindaki agk meleginin agk kelimesinden insanlarin etkilendigini ve
boylece diinyadaki herkesin (geng veya yasli) aska kapildigin1 ve bundan dolay:r deli
olduklarini sdyledigi bildirilir.

Humanizm akimimin ti¢ humanistinden (Erasmus von Rotterdam 1466-1536, Ulrich von
Hutten 1488—1523) biri oldugu belirtilen Alman asilli Sebastian Brant’in (1457-1521), 1494
yilinda basilan “Deliler Gemisi” adli eseri, hayat1 deniz, diinyay1 bir gemi, yolcularin1 da
kendinden tamamen ge¢mis deliler olarak tasvir ettigi bildirilmektedir (Freund, 2000, s. 32,
33). Erasmus von Rotterdam’m “Delilige Ovgii” adli calismasimin bu konuda meshur bir
eser oldugu soylenilir. Ona gore, gercek mutlu ve bilge sahis, deli olan kisidir (Heer, 1962,
s. 84-86; Rotterdam, 2006, s. 16, 32-38, 62, 159). Bu baglamda, deliler ve asiklar arasinda
bir bagin olusturuldugu agikg¢a goriilmektedir.

Asik olmayr is bilip, “deli gibi sevmek” Yemenlilerin, 6zellikle Almansor’un kaninda
oldugu icin, herkesi kendisi gibi deli zannettigi anlasilmaktadir.

Nein, nein! ich bin kein schmécht’ger Zephyr mehr,

Der schmeichelnd fachelt eines Maddchens Wange;

Ich bin der Nordsturm, der ihr Haar zerzaust,

Und rasend mit sich reifit die scheue Braut (Heine, 2015a, s. 49).
Almansor’un, yashi Hassan’a kendisinin artik kesinlikle bir kizin yanagina yelpazelenen
yalaka tarzi, zayif bir zefir, yani yumusak bati riizgar1 olmadigini, bilakis saglarimni
darmadagin eden, kendisiyle beraber utangac, lirkek sevgilisini alip koparan kuzey kasirgasi

oldugunu dile getirdigi belirtilmektedir.
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Almansor’un, kuzey kasirgasi’ndan maksadi, Afrika’nin kuzeyinde bulunan ve Berberilerin
niifus olarak yogunlukta oldugu Fas devleti oldugu anlasilmaktadir. Burada Almansor’un
medeni ve bedevi insanini (iki kiiltiirii) birbiriyle kiyasladig1 goriilmektedir. Almansor’un,
medeni (sehirli) kisiyi, zefir (yumusak bati riizgar1) olarak gosterirken, bedevi (¢olde
yasayan) kisiyi de kasirga olarak niteledigi anlasilmaktadir.

Ich bin kein siiles Weihrauchdiiftchen mehr,

Das einer Jungfrau Nase zértlich kitzelt;

Ich bin der Gifthauch, der sie dumpf betédubt,

Und schwelgend dringt in alle ihre Sinne (Heine, 2015a, s. 49).
Almansor’un, Hassan’a devamla, kendisinin artik bir bakirenin burnunu gidiklayan tatli bir
tiitsii olmadigini, bilakis yakici, zehirleyici, kurutucu ve felg edici olan samim (Friedell,
1980, s. 345) oldugunu sdyledigi bildirilir. Samim’un, Afrika ¢dllerinde esen yakici, felg
edici, hatta oldiirlicii bir riizgar oldugu belirtildigi i¢in, Almansor’un kendini mecazen

samOm olarak adlandirdig1 anlagilmaktadir.

Ich bin das Lamm nicht mehr, das, fromm und mild,
Sich hinschmiegt zu den Fiilen seiner Schifrin;

Ich bin der Tiger, der sie wild umkrallt,

Und wollustbriillend ihren Leib zerfleischt.
Zuleimas Leib ist’s, was ich jetzt verlange;

Ich will ein gliicklich Tier sein, ja, ein Tier;

Und in des Sinnenrausches Taumel will ich
Vergessen daB es einen Himmel gibt.

Ergreift hastig Hassans Hand (Heine, 2015a, s. 49).

Almansor’un, Hassan’a yine mecazi olarak, kendisinin artik ¢gobaninin ayaklarinda dolagan
uslu ve yumusak (huylu) bir kuzusu olmayacagini, bilakis onu penceleriyle avlayan bir
kaplan oldugunu, kaplan olarak o an istedigi tek seyin Zuleima’nin bedeni oldugunu, boylece
mutlu bir hayvan olmak, onun disinda her seyi unutmak istedigini sdylerken Hassan’in
ellerini sikica tuttugu ifade edilir. Almansor’un, burada Zuleima’y: bir kadin ¢obana ve
kendisini de onun ayaklarina dolanan bir kuzu degil de, onun bedenine sahip olmak isteyen
bir ¢6l kaplanina benzettigi goriilmektedir. Heine’nin burada Almansor’u gercek kimligine
(bedevi) yonelttigi goriilmektedir. Kiiltlirlerarasi yaklagimda kimlik sorunu yasadigi goriilen
Almansor’un, medeni yasam dedikleri vahsi canavara sevgilisini kaptirip, sabah aciyla
uyanip, giinii elem, keder ve 1zdirapla bitirip aksama dogru sekerata girdikten sonra geceleri
Olmektense, kendi 0z kiiltiirtine doniip, bedevi kiiltiiriine gore (¢olde bir kaplan gibi) hiir ve

mutlu yagamay tercih ettigi sdylenebilir.
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Ich bleibe bei dir, Hassan! ja wir wollen

Auf wilder See ein lustig Reich begriinden;

Tribut soll uns der stolze Spanier zollen;

Wir pliindern seine Kiist und seine Schiffe; -

Auf dem Verdecke kdmpf ich dir zur Seite; -

Mein Sibel spaltet stolze Spanierschidel —

Die Hunde iiber Bord! - das Schiff ist unser! (Heine, 2015a, s. 50)
Yash Hassan’in ellerini simsiki tutan Almansor’un ona, onun yaninda kalmak, hep beraber
vahsi diye adlandirdig: tehlikeli gélde bir hiikiimranlik kurup, magrur Ispanyollar1 vergiye
(harag) baglayip, onlarin sahillerini ve gemilerini yagmalayip, iist giivertede onun yaninda

savasip, gemilerini (korsan tarzi) ele gecirmek istedigini s6yledigi ifade edilir.

Almansor’un gol olarak kastettigi bolgenin, Akdeniz’i Atlas Okyanusu’na baglayan ve eski
ad1 Calpe olan Cebel-i Tarik bolgesi oldugu anlasilmaktadir. Bu bdlge 1462 senesinde
Ispanyollarin eline gectigi i¢in, Almansor’un, Ispanyollarm gemi ve kiyilarin1 hedef olarak
gosterdigi anlagilmaktadir.

Ich aber eile jetzt, mich zu erquicken,

Nach der Kajiite, wo Zuleima wohnt,

Umfasse sie mit meinen blut’gen Armen,

Und kiisse ab von ihrer weillen Brust

Die roten Flecken - Ha! sie strdubt sich noch?

Zu meinen Fiilen, Sklavin, sollst du wimmern,

Ohnméchtig Ding, das meine Sinne kiihlt

Nach wilder Kampfeshitze - Sklavin, Sklavin,
Gehorche mir, und fichle meine Glut! (Heine, 2015a, s. 50)

Kendinden gecen Almansor’un, hayal aleminde mecazi konusarak, kendini canlandirmak ve
Zuleima’nin kaldig1 kabine gidip, kanli kollariyla onu yakalayip beyaz gégsiinden 6pmek
icin acele etmesi gerektigini ifade ederken, diis aleminde kirmizi (kan) lekelere takildigi,
Zuleima’nin ona kars1 direndigini gordiigii ve direnmesi iizerine onu duygularini serinleten
baygin kole olarak adlandirip kendisini izleyip ayaklarina kapanmasini ve kor haline gelen

bedenini yelpazelemesini istedigi belirtilmektedir.

Heine’nin, her ne kadar Almansor’u hayal aleminde gosterip, Zuleima’y: ii¢ defa kdle olarak
adlandirsa bile, Hz. Muhammed’in toplumla alakali yaptig1 ilk isinden birisinin koleligi
yasaklamasi oldugu bildirilir. Hz. Muhammed’in kéleligi kokten kaldirmasi iizerine, bir cok
sahabenin, cahiliye doneminden dolay1 kendilerine bagli bulunan biitiin koleleri azad
(serbest) ettikleri bildirilmektedir. Hatta kodleleri olmayan bazi sahabelerin, kole satin alip,
derhal azad ettikler dile getirilir. Mesela, Umeyye nin kolesi Yemen asilli Rebah ve

Hamame’nin oglu olan habesli Bilal’in (Bilal-i Hebesi), Hz. Ebu Bekir tarafindan Mekke’de
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yiiksek bir meblag karsiliginda satin alinip, derhal serbest birakildig tarihi verilerle bildirilir
(Akinci, 1980, s. 17-20). Heine’nin bu besinci sahne kapsaminda Almansor ve Zuleima
arasindaki ask iligkisini daha renkli olarak anlatmak amaci ile kole 6rneginden yararlandigi

diistiniilebilir.

3.5.6. “Saal in Alys Schlof3”

Eserin altinc1 sahnesinde olayin Aly’nin sarayinin salonunda basladig1 ve bu sahnede yapilan

diyaloglarin ¢ogunlukla Aly, Don Enrique ve Zuleima arasinda gegtigi goriilmektedir.

Aly’nin sarayinin genis salonunda o giiniin ve anin anisina son derece bakimli svalyeler ve
stislenmis kadinlarin: Aly, Don Enrique, Zuleima, basrahip, miizisyenler ve yemek servisi

yapan hizmetkarlarin, diigiin yemegi i¢cin yemek masasinda yerlerini aldiklar ifade edilir.

Heine’nin, bu diiglin ekibinin igerisine bir basrahibi koymus olmasi, yemekten sonra
yapilacak olan “Kirchliche Trauung” yani dini nikahin kiyilmasi i¢in yetkili kisi olmasindan
dolay1 oldugu anlasilmaktadir. Ciinkdi, ekipte resmi nikéh i¢in devletin resm1 kurulusu olan
“Standesamt” tarafindan hi¢ kimsenin davet edilmedigi goriilmektedir. Bu arada bir
sOvalyenin elinde icki (sarap) dolu bir kadehle ayaga kalkarak, i¢inden gelen giizel bir isim
icin kadeh kaldirip “Es lebe Isabella von Kastilien!” (Yasasin Kastilyali Isabella!) dedigi ve
ictigi bildirilmektedir. Burada, Kastilyali Isabella’nin, Ferdinand’la 1469°da evlenip
Granada’yr 02 Ocak 1492 yilinda Miisliimanlardan alip Hristiyanlara veren kadinin
kastedildigi anlasilmaktadir. “Hoch lebe Isabella von Kastilien!” (Heine, 2015a, s. 51)
Sovalyeyi izleyen misafirlerin bir kismi1 da “Kastilyal1 Isabella ¢ok yasa!” diyerek kadehleri
trompet esliginde tokusturduklar ifade edilmektedir.

Noch einen Namen nenn ich euch: Ximenes,

Erzbischof von Toledo, lebe hoch! — (Heine, 2015a, s. 51)
Onlardan sonra basrahibin bagli bulundugu Toledo’nun bagpiskoposu olan Ximenes’in adini

anarak onun i¢in de bir “¢ok yasa!” dedikten sonra igkiyi ictigi belirtilmektedir.

Papa’ya son derece bagli olan Ximenes’in, Toledo sehrinin baspiskoposu oldugu halde,
Papa’nin emriyle Granada’ya giderek orada Kur’an’i ve Miisliiman alimlerinin bilimsel
kitaplarin1 yak(tir)an kisi oldugu bildirilir. Isabella, Papa’yr devlet islerine sizmaya
calistigindan dolayr sevmedigi i¢in, Ximenes’i bu yak(tir)ma hareketinden ve toplumdaki

olumsuz tavrindan dolayr Granada’dan temelli olarak kovdugu goriilmektedir (Heine,
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2015a, s. 51). Papa’nin usaginin usagi olan Abt’tan sonra bir grup “Toledo’nun baspiskoposu
cok yasa!” diyerek trompet esliginde kadehleri tokusturduklart anlatilmaktadir.

Laft uns die besten Namen nicht vergessen.

StoBt an: Es lebe hoch das edle Brautpaar! (Heine, 2015a, s. 51)
Sonra bagka bir sovalye’nin ayaga kalkip ve yeni evleneceklerin adlarinin unutulmamasi igin
sereflerine kadehi kaldirip “Yasasin asil gelin ve damat!” dedigi ve i¢tigi, “Hoch lebe Donna
Clara und Enrique!” (Heine, 2015a, s. 51) Sonra, oradakilerin hep beraber: “Cok yasa Donna
Clara ve Enrique!” diyerek trompet esliginde kadehleri tokustururlarken Zuleima ve
Enrique’in bir birlerine kars1 saygi durusu yaparak egildikleri, Don Enrique’in kendilerine
yapilan iltifattan dolayr misafirlere tesekkiir ettigi, bu esnada ikinci bir sovalyenin Don
Enrique’e seslenerek, gelinin (Zuleima) pek konusmadigini ve tamamen sessizlige
gomiildiiglinlin nedenini sorar gibi manali bir s6z soyledigi ifade edilir.

Die holde Clara spricht zwar wenig heut,

Doch heut bedarf's nur eines einz’gen Wortes,

Des Jaworts am Altar, und ich bin gliicklich (Heine, 2015a, s. 51, 52).
Sovalyenin Zuleima’yla alakali dolayli sorusuna Don Enrique’in cevap olarak, Clara diye
adlandirdig1 Zuleima’nin ger¢i o giin i¢in pek konusmadigini, fakat zaten sadece bir tek
kelimeyi, yani “evet” kelimesini basrahibin huzunda sdylemesinin ve kendisinin de mutlu
olmasi i¢in yeterli olacagini sdyledigi belirtilir. Solak’in (1976), Miislim, 4, s. 316’daki hadis
iizerinden verdigi bilgiye gore, Hz. Muhammed’in bir kizin, istenilme durumunda
utangagligindan dolay1 susmasinin, evet manasina geldigini yazdig:1 goriilmektedir (s. 84).
“Die Brust ist mir so sehr beklommen, Sefior” (Heine, 2015a, s. 52). Fakat Zuleima’nin,
Almansor’dan dolay:r derinden vicdan azab1 ¢ekmeye basladigi, ¢linkii yillarca birbirlerini
sevip, vefa, hak-hukuk meselesinden dolayi, ayrica Almansor’un hayatta olup onu sevdigini
ve hatta onu almaya geldigini bilmesinden dolay1, Don Enrique’e mecazen “gdgsiiniin cok
daraldigin1” sdylemesi iki farkli kiiltiirden ve inangtan insanin ¢atismasina ortiilii de olsa

isaret ettigi goriilmektedir.

Ein schlimmes Zeichen ist es, Don Enrique,
DaB} Thr das Salzfa3 eben umgestoBen (Heine, 2015a, s. 52).

Zuleima’nin gogsiiniin daralmasi durumunu {igiincii sévalyenin Don Enrique’e (yemekte)
tuzlugu devirmek gibi kotii bir isaret veya alamet olarak yorumladigir anlasilmaktadir.
Buradaki isaretin s6z konusu diigiiniin veya evliligin sonunun kotii olacagi anlamina geldigi

dile getirilmektedir.
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Dordiincti sovalyenin ise sadece igkiyi diisiindiigii ve ayyas oldugu icin, ona gore kotii
isaretin, bardaklar1 icki sisesine carpmalar1 olacagm diisiindiigii ifade edilir. Ugiincii

sOvalyenin, Carlos’un bir ayyas oldugunu sdyledigi ifade edilir. (Heine, 2015a, s. 52).

Dordiindii s6valyenin soz alip ve “Evet, Allah’in sevgili kulu” diyerek o da sizin gibi hos
olmayan kotii durumlar karsisinda karamsar olmayan miibarek (mutlu) bir gocuktur dedikten
sonra ickinin (sarabin) kendi elementi oldugunu, ickinin altin saris1 suyunda kendi hasta
ruhunu tedavi ettirmek i¢in banyo yaptirmak istedigini sdyledikten sonra, Mekke’nin igki
igmeyen (nilichtern) peygamberi gibi, diisiindiiglinde daima giilmek istedigini sdylerken de

ickinin (sarabin) iyi oldugunu sdyledigi bildirilir.

Heine’ nin, Hz. Muhammed’i Mekke’nin i¢ki igmeyen peygamberi olarak gdstermesi dogru
ve yerinde bir vasif olarak goriilse bile, Heine’nin bu kelimeyi negatif olarak kullandig1
goriilmektedir. Tarihi Islamiyet’te, hicretin dordiincii senesinde (M. S. 626) igki
yasaklanmadan once de Hz. Muhammed’in igki hi¢ igmedigini (daima niichtern oldugunu)
siyer kitaplar1 da bildirmektedir. Sarapta (kaliteli i¢kide) az fayda olmakla beraber
zararlarinin da oldugu, fakat genellikle zararlarinin daha fazla olmasindan dolay1
yasaklandig1 bildirilmektedir (Kur’an, 2, 219; 5, 90, 91). Bu baglamda sdylenmesi gereken,
Islam’1n her tiirlii i¢kiyi yasaklamis oldugudur. Bu da, Hristiyanlarm durumu ile tam olarak

bir zit kutup anlamina geldigi ve en 6nde gelen 6rnegin ise sarap oldugu bildirilmektedir.

Altinc1 sahnenin devaminda Aly’nin, Pedrillo’dan Barcelona’nin biitiin dilbazlarini
(saklabanlarini), hokkabazlarini, sportif maharetli cambazlarini, ayrica harpgilarimi ve
ayaktakimini da sarayina getirtmesini istedigi ifade edilir. Barcelona, 15. yiizy1lin sonlarinda
ve 16. ylizyilin baslarinda Katalonya ve Aragon monarsisinin merkezi oldugu i¢in, Aly’nin,
Pedrillo’nun orada degisik konumlarda bulunan diimbelekleri ¢ok rahat bulacaginm
bildiginden dolay1 onu oraya gonderdigi anlagilmaktadir. Rumi’ye (1980) gore, “Katalanya,
Ispanya’min Akdeniz kiyilar1 ile Prene daglari arasinda bulunan kuzeydogu kesimi olup,

merkezi Barcelona sehridir” (s. 303).

Refakat ettigi bir Ispanyol kadinla sohbete dalan besinci sévalyenin (Don Antonio) kadina

artik bir daha evlenmeyecegini sdyledigi bildirilir.

Ihr scherzt, Ihr seid bei Laune, Don Antonio;
Ihr seid ein Damenfreund, und Freund der Liebe (Heine, 2015a, s. 52).

Ispanyol kadinm ise, sovalye Don Antonio’nun saka yaptigini, morali yerinde oldugunu,

kadinlarla iyi arkadaslik kurdugunu ve ayn1 zamanda agktan da anladigini s6yledigi belirtilir.

140



Ich liebe wohl die Myrte, ich ergdtze

Mein Auge an dem frischen Griin der Blitter,

Erquicke mir das Herz an ihrem Duft;

Doch hiit ich mich, daB ich die Myrte koche,

Um als Gemiise sie zu speisen — bitter,

Sefora, bitter schmeckt ein solch Gericht (Heine, 2015a, s. 53).
Besinci sovalyenin (Don Antonio) sohbet esnasinda kadina mersin agacini sevdigini, onun
taze yesil yapraklarina hayran kaldigini, kokusunun kalbini canlandirdigini sdylerken, onu

pisirip sebze yemegi olarak yemenin ise, (ikinci) ac1 oldugunu sdyledigi ifade edilir.

Don Antonio’nun, Aly’nin Don Enrique’e sir vermesinden dolayi, Ernrique {izerinden
Almansor’dan haberdar olmus olmasi muhtemeldir ki burada Almansor’u sembolize eden
mersin agacini sevdigini, fakat onu (Almansor’u) 6ldiirmek istemedigini mecazi yoldan

kadina sOyledigi anlasilmaktadir.

Das war ein herrliches Autodafé;
So etwas labt das Herz des frommen Christen,
Und schreckt die starren Siinder auf den Bergen —

Zu Aly:

WiBt Thr die Nachricht schon vom Sieg der Unsern

Und von der Heiden blut'ger Niederlage?

Sie haben sich zerstreut, unweit von hier

Durchstreifen sie die Gegend — (Heine, 2015a, s. 53).
Aly’nin Miisliimanlara kars1 duygularimi kabartmak isteyen ve Ximenes’in usagi olan
bagrahibin, fitneyi canli tutmak i¢in, duglinle hi¢ alakasi olmadigi halde, dagdaki
Miisliimanlara kars1 gosterilen ¢arpismanin mitkemmel bir “Autodafé” (en ¢ok aci verici bir
cezalandirma) oldugunu, dagdaki “inat¢i gilinahkarlar1” korkuttugunu, ondan dolayr da
dindar Hristiyanlarin kalplerinin bayram ettigini sOylerken, Aly’den dolay1 kendilerinin
galibiyetinden ve kafirlerin de kendilerinden fazla uzakta olamayan bir yerde darmadagin

edilip kanl bir sekilde maglup edildiklerini sdyledigi anlatilir.

Kilise’nin, Miisliimanlar1 veya Islam1 secenleri dinden c¢ikmus kafir olarak ilan ettigi
bildirilmektedir. Auto-da-fé (Latincesi: actus fidei) ifadesi; tarihte ise engizisyon
mahkemelerinin nefs-1 miidafaa tarzinda “Verbrennung von Ketzern” yani kafirlerin canli
olarak yakilip cezalandirilmasi, ayn1 zamanda bu olay “Verbrennung von Biichern” yani
kitaplarin yakilmasi olarak da kabul edildigi bildirilir (Frank, 2005, s. 154-164). Bu kavram

ile aslinda dine inanmayanlarin cezalandirilmasinin agiklandig: anlasilmaktadir. Yakilarak

141



6ldlirme bunun en sik goriilen 6rnegi oldugu bildirilirken, insanlarin yakilmasi ve kitaplarin
yakilmast arasinda da bir bagin kuruldugu goriilmektedir.

Gott sei Dank!

Ich hab es schon gehort, ehrwiird’ger Herr —

Doch soll uns jetzt das Gaukelspiel ergdtzen — (Heine, 2015a, s. 53).
Aly’nin, bagrahibin, tipk1 Papa ve Ximenes gibi, istenilmeyen kisi oldugunu sezdikten sonra
“Elhamdulillah, beyefendi” deyip onu duydugunu ve onu susturmak i¢in de zamanin diigiin,
sakalagsma, oyun ve eglence zamani oldugunu diyerek onu sohbet disina ittigi goriillmektedir.

In dem Hofe des Alhambras

Stehn zwolf Lowensiul von Marmor;

Auf den Lowen steht ein Becken
Von dem reinsten Alabaster.

In dem Becken schwimmen Rosen,

Rosen von der schonsten Farbe;

Das ist Blut der besten Ritter,

Die geleuchtet in Granada (Heine, 2015a, s. 53).
Miizisyen-Harpcinin, Aly’i eski giinleri diisiinmeye yonlendiren ve c¢ok dokundurucu
sarkisini sOylemeye basladigi: Alhamra’nin eski saraylarinda mermerden yapilmis on iki
arslan figlirli siitunun bulundugunu, arslanlarin da {izerlerinde birer saf Alabasterden
(kaymaktasi, beyaz mermer) lenger (tekne, kiigiik havuz) bulundugunu, lengerlerde en giizel
renklerden giillerin ylizdiigiinii, o giillerin renklerinin de Granada’da parlayan bir yigit
sOvalyeye ait oldugunu soyledigi belirtilir. Burada, Heine’nin Almansor’u giil ve kana
benzetmesi, Hz. Muhammed’in kiyamet giiniinde sehitler i¢in kullandig1 mecaze benzedigi

goriilmektedir (Kastalani, t.y., 1, s. 116).

Harp¢i’nin sarkis1 Aly’e Almansor’u hatirlattigi ve ona duygusal olarak dokundugu igin,
sarkiy1 “hazin bir sarki” ve ¢cok melankolik olarak adlandirir ve Harp¢i’dan diigline 6zel
oldukca neseli bir parca ¢calmasini istedigi dile getirilir.

Es war mal ein Ritter, triibselig und stumm,

Mit hohlen, schneeweillen Wangen;

Er schwankte und schlenderte schlotternd herum,

In dumpfen Traumen befangen.

Er war so holzern, und tippisch, und links,

Die Bliimlein und Mégdlein, die kicherten rings,

Wenn er stolpernd vorbeigegangen (Heine, 2015a, s. 53, 54).
Harpcinin, Aly’i dinlemedigi, mesaj olarak vermek istedigi (Almansor’un geldigini ve

Zuleima’y1 kagiracagiyla alakali) 6zel sarkiyr okumaya devam ettigi: Bir zamanlar karbeyaz
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yanaklar1 ¢okiik, mahzun ve sessiz bir sovalye varmis, ¢elimsizliginden dolayr sallanir,
titreyerek yavas dolasirmis. O delikanli, saf, temiz ve acemiliginden dolay1 ¢igeklerin ve
geng kizlarin 6niinden gecerken eli ayagi birbirlerine dolandigindan dolayz, ¢igekler ve kizlar
ona kis kis giilerlermis.

Oft sal} er im finstersten Winkel zu Haus;

Er hat sich vor Menschen verkrochen.

Da streckte er sehnend die Arme aus,

Doch hat er kein Wortlein gesprochen.

Kam aber die Mitternachtstunde heran,

Ein seltsames Singen und Klingen begann,

An die Tiire da hort er es pochen (Heine, 2015a, s. 54).
O (sovalye) genellikle evin karanlik bir kosesinde oturup, (kotii niyetli) insanlardan uzak
durur, 6zlemle kollarini uzatir fakat tek kelime konusmaz, gece yarisi yaklastiginda ise, tuhaf
bir sarki ve melodi baglar ve onun iizerine pek ge¢gmeden kap1 ¢alinirmas.

Da kommt seine Liebste geschlichen herein,

Im rauschenden Wellenschaumkleide.

Sie bliiht und gliiht, wie ein Réselein,

Ihr Schleier ist eitel Geschmeide.

Goldlocken umspielen die schlanke Gestalt,

Die Auglein griilen mit stiBer Gewalt —

In die Arme sinken sich beide (Heine, 2015a, s. 54).
Kap1 calindiginda biiyiileyici dalgali elbise i¢inde onun sevgilisi igeriye sivisir, disi bir
kiiheylan gibi siislii miicevher misali ortiisiinde agilip parlar, liile lile altin saglarla ¢alim
atan zarif beden, gozler ise onu tath bir gii¢le selamlar ve bdylece her ikisi bir birleriyle
simsiki kucaklasirlarmis. Burada, Zuleima’nin gece yarisindan sonra kapiy1 calarak yapa
yanliz olan Almansor’un odasia gelip, onunla kucaklasip, geceyi birlikte gecirdikleri
anlatilmaktadir. Heine’nin bu basamakta kiiltiirlerarasiligin meydana gelmesindeki olumlu
yonii dile getirdigi goriilmektedir.

Der Ritter umschlingt sie mit Liebesmacht,

Der Holzerne steht jetzt in Feuer;

Der Blasse errotet, der Traumer erwacht,

Der Blode wird freier und freier.

Sie aber, sie hat ithn gar schalkhaft geneckt,

Sie hat ihm ganz leise den Kopf bedeckt

Mit dem weillen, demantenen Schleier (Heine, 2015a, s. 54).
Sovalye onu askin giiciiyle kucaklarken sominede agaclar yanarmis, soluk olanlar (bu

kucaklamayla) kizarir, hayalperestlerin hayalleri gerceklesirmis, deli goniil tamamen serbet

kalirken, kiz ona fena sakalar yaparak basini usulca beyaz siislii ve nakigh ortiisiiyle 6rtermis.
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In einen kristallenen Wasserpalast

Ist plotzlich gezaubert der Ritter.

Er staunt, und die Augen erblinden ihm fast,

Vor alle dem Glanz und Geflitter.

Doch hélt ihn die Nixe umarmet gar traut,

Der Ritter ist Bridut’gam, die Nixe ist Braut,

Ihre Jungfraun spielen die Zither (Heine, 2015a, s. 54).
Harpginin sarkisina devam ettigi bildirilir: Sovalye aniden biiyiilenerek kristalden yapilmis
bir su sarayma (1sinla) cagrilmis. O, o sarayda 6zellikle pariltilarin insicamindan dolay1
hayretler i¢inde kalirken, Nixe (deniz kizi) onu kucaklar ve ona cesaret verir, boylece
sOvalye damat ve deniz kiz1 da gelin olunca, bakireler de Zither (kanuna benzer calgi aleti)
calarlarmas.

Sie spielen und singen; es tanzen herein

Viel winzige Médchen und Biibchen.

Der Ritter der will sich zu Tode freun,

Und fester umschlingt er sein Liebchen — (Heine, 2015a, s. 54).
Harpgi, sOylemekte 1srar ettigi sarkisinin son kitasinda, bakirelerin Zither esliginde oynayip,
sarki soyledikleri esnada ciice kizlarin ve delikanlilarin da igeri girerek dans ettiklerini, her
seyi goze alan sdvalyenin ise sevgilisini simsiki kacaklamis oldugunu belirtir.

Oh, Allah hilf! Jesus Maria Joseph!

Wir sind verloren, denn sie kommen, kommen! (Heine, 2015a, s. 54, 55)
Bu sarki ile Heine’nin, eserine edebi agidan bir kalite katmakta ve ayni zamanda iki
sevgilinin asgkini dile getirdigi goriilmektedir. Harp¢inin son climlesini soyler sdylemez,
Pedrillo’nun korku i¢inde salona girdigi: “Aman Allah’im yardim! Jesus, Maria, Joseph!”
diyerek bagirdiktan sonra, kaybettiklerini, ¢linkii onlarin geldiklerini soyledigi bildirilir.
Hristiyanlar, Jesus kelimesinden Hz. Isa’y1, Maria kelimesinden Imran ve Hanne nin kiz1
olan Hz. Meryem’i (Meryemmé) ve Joseph kelimesinden de Hz. Isa ve Hz. Meryem’i s6zde
himayesine alan ve Hz. Isa’ya babalik yapan Yusuf isminde mesleken marangoz olan kisiyi
kastettikleri anlasilmaktadir. Taberi’ye (1982) gore, Yusuf, Hz. Meryem’in amcasi
Yakub’un (Hz. Zekeriyya’'nin ibadet ettigi) mabede vakfettigi ogludur (2, s. 90, 91). Burada
kast edilen kisinin Hz. Yakup ile Rahel’in oglu ve Bilinyamin’in abisi olan ve dlmesi i¢in
onun ¢ocukken Yahudiler tarafindan Ken’an denilen kuyuya atilan, Ismailliler tarafindan
Misira gotiiriilen sonradan kdle olarak Potifar’in ailesine satilan ve Ziileyha’nin delicesine
asik oldugu Hz. Yusuf olmadig1 belirtilir (Goethe, 1946, s. 116; Sirazi, 1978, s. 293).

Nein, nicht die Unsern. Die verfluchten Heiden,
Die schiandlichen Rebellen von den Bergen,
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Die sind herangeschlichen auf den Striimpfen —

Wir sind verloren, drauen sind sie, hort ihr? (Heine, 2015a, s. 55)
Salonda bulananlarin tiimiiniin Pedrillo’ya “Wer kommt?” (kim geliyor?) diye sorunca,
Pedrillo’nun, eski hayatini yani Hamahmah donemini hatirlayarak (yanlislikla) “Die Unsern
kommen!” yani “bizimkiler geliyor!” deyince, salondakilerin de “Wie? die Unsern?” (Ne
demek yani bizimkiler?) deyince Pedrillo’nun lafim1 diizelttigi ve “hayir bizimkiler degil,
lanetli dinsizler, dagdaki arsiz haydutlar” dedigi ve onlarin kapiya dayandiklarini, seslerinin
geldigini ondan dolay1 da kaybettiklerini sdyledigi bildirilmektedir. Bu sozler araciligiyla da
Heine’nin burada “bizimkiler” kelimesi ile Otekilestirme yaptigi (Marginalisierung),
Hristiyanlarla dinsiz olarak goériilen Miisliimanlar1 kutuplastirdigi anlasilmaktadir. Bagka bir

ifadeyle, bu kutuplagsmanin varligin1 kanitladig1 goriilmektedir.

Bu arada karsilikli ¢atisan sovalyelerin kili¢ seslerinin ve net anlagilmayan “Granada!”,

“Allah!” ile “Mahomet!” diye bagirislarin duyuldugu belirtilir.

Heine’nin, buradaki yaklagiminin tam dogru olmadig: goriilebilir. Miisliimanlarin, savasa
giderken kelime-i sehadeti getirdikleri ve savasirken de sadece “Allah!” kelimesini telafuz
ettikleri, sehir ismi veya Hz. Muhammed’in ismini savasta sOylemedikleri belirtilir.
Miisliimanlarin, sirf Allah yolunda savastiklari i¢in, savasirlarken de sadece “Allah! Allah!
Allah!” diye ya sehit ya gazi ya da sulh oluncaya kadar savasa devam ettikleri, sehit olmak
iizereyken de son nefeslerinde kelime-i sehadet getirmeye ¢alistiklari. islam’da mal-miilk
(ganimet) veya diinyevi menfaat karsiliginda belli bir {icret i¢in yani parali asker olarak

savasip Olenlere sehit denilmedigi bildirilir (Kandehlevi, 1991, 2, s. 39).

Ote yandan sdvalyelerin de bagirmaya basladiklari, bazilarinin da “Unsre Waffen!”
(Silahlarimiz!) diye haykirmaya bagladiklar1 bildirilir. Bu esnada kadinlarin telas ve korku
icinde olduklarimin igareti (sinyali) verilince, Zuleima’nin, 6zellikle kadinlarin maruz kaldig:
iirkiitiicii duruma dayanamayip bayilarak yere yigilirken, salonda bagrismali korkulu bir

hareketliligin basladig1 ifade edilir.

Burada Aly’nin, “giizel” diye hitap ettigi kadinlara endiseye kapilmamalarini, Berberinin
cesur ve zarif, fakat kendisinin ise gayet hiddetli ve 6fkeli oldugunu, kadinlar siivarilerle
karsilayacagini, kendilerinin ise iyi savasacaklarini soyledigi, sovalyelerin kiliglarini
cekerek, canlar1 ve serefleri i¢in carpisacaklarini sdyledikleri: “Wir kdmpfen fiir den Leib
und fiir die Ehre!” (Heine, 2015a, s. 55) Karsilikli olarak kili¢lar sakirdamaya baslayinca,
birbirine karisarak ¢ikan anlagilmaz s6z ve naralarin esliginde Berberilerin, en 6nde yaslh

Hassan ve Almansor olmak iizere sarayin i¢ine kadar girdikleri, Almansor’un {istiin bir
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hamleyle baygin haldeki Zuleima’ya ulagtiginda da ¢atismanin tiim siddetiyle devam ettigi
bildirilmektedir. Bu altinci sahnenin 6nemi, 6zellikle kiiltiirlerarasilik olgusu bakimindan

farkl1 din, dil, mezhep ve mesrep sahibi insanlarin kutuplagsmasini ele almasidir.

3.5.7. “Waldgegend”

Trajedinin yedinci sahnesinin de, besinci sahne gibi, ormanlik alanda gectigi, bu sahnede

farkl1 dine ve kiiltiire ait insanlarin ¢atismasinin 6n planda oldugu goriilmektedir.

O weh! die hiibsche Hochzeit ist verdorben!

O weh! die hiibschen, seidnen Hochzeitkleider,

Die werden jetzt zerhauen und zerfetzt,

Und blutig obendrein, und statt des Weines

Fliet Blut! Ich lief nicht fort aus Feigheit, nein,
Beim Kampfe wollt ich niemand in dem Weg stehn.
Sie werden fertig ohne mich. Schon sind

Die Feinde aus dem Saal zuriickgedrangt —

Und sieh! (Heine, 2015a, s. 56)

Aly’nin saraymin yakiindaki ormanlikta kili¢ seslerinin ve ¢atigsma naralarinin duyuldugu,
Pedrillo’nun korku ve endise i¢inde sarayin igine geldigi, sarayin icine korkarak gelen
Pedrillo’nun her seyin berbat oldugunu goriince “Eyvah! Eyvah! Giizelim diiglin harab oldu,
giizelim ipeksi diigiin elbisesi yirtilmis ve param parca olmus! Sarap yerine kana bulanmis”
deyip eyvah ettigi, kanin aktigini, korkakliktan dolay1 bir yere kagmayacagini ve ¢arpigmada
kimseye engel olmayacagini sdylerken, Hristiyan sOvalyelerin onsuz da basaracaklarini
belirttikten sonra, diismanin salondan geri piiskiirtiildiigiinii sdyledigi bildirilir.

Schon vor dem Schlosse kampfen sie.

Sieh dort! O weh! der sébelt lustig drein!

Mir wiér’s nicht lieb, wenn solch ein krummes Ding

Mir flink und zierlich durchs Gesicht spazierte.

Dem dorten ist die Nase abgehaun,

Und unserm armen, dicken Ritter Sancho

Hat man den fetten Schmerbauch aufgeschlitzt.

Doch sieh! wer ist der rote Ritter? Seltsam!

Er trdgt den span’schen Mantel und gehort
Zur maurischen Partei - O Allah! Jesus!

Weint (Heine, 2015a, s. 56).

Pedrillo’nun catismay1 yan taraftan izleyerek anlatirken, ¢atismanin sarayin 6niinde devam
ettigini, cok acimasizca yapildigini, egri (Berberi) kilicin kendi bedeninde iz yapmasini

istemedigini sdylerken, bir Berberinin birinin burnunu kestigini ve zavalli sisko sovalye
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Sancho’nun yagli karnini kili¢la destigini ifade ederek, kahramanca garpisan kirmizi elbiseli
sovalyenin kim oldugunu sorup dikkatleri onun iizerine ¢ekmeye calistigi, o s6valyenin
Ispanyol paltosu iginde fakat tamamen Berberilerden taraf oldugunu tuhaf bulurken “Ey
Allah’im, Ey Isa!” deyip aglamaya basladig: dile getirilir.

Ach, unsre arme, freundliche Zuleima!

Dem roten Ritter liegt sie auf der Schulter,

Er hilt sie fest mit seinem linken Arm,

Und mit der rechten Hand schwingt er den Sébel,

Und haut, wie ’n Rasender - er ist verwundet —

Er sinkt - Nein! nein! er wankte nur — Er steht,

Er kdmpft — er flicht —

O weh! wo soll ich hin,
Auch hier muB3 ich den Leuten aus dem Weg gehn.

Eilt fort (Heine, 2015a, s. 56).

Aglamaya baglayan Pedrillo’'nun ah c¢ekerek, Zuleima’nin kirmizi paltolu sdvalyenin
omuzunda oldugunu, sovalyenin onu sol koluyla simsiki tuttugunu ve sag koluyla da
cilginlar gibi kili¢ salladigini, aym1 zamanda da yarali oldugunu, sadece halsizlikten
yalpaladigini, ¢atismaya devam ederek kactigim1 sdylerken, eyvahlar cekerek, nereye
gidecegini bilmedigini ve orada da yoldan g¢ekilmek mecburiyetinde oldugunu soyleyip

yoldan derhal ¢ekildigi ifade edilir.

Almansor’un, daha once Hassan’in ona tavsiye ettigi gibi, onu ve Zuleima’yr sahilde
bekleyen gemiye gitmek yerine daga tirmanmayi tercih ettigi, ¢linkii, bir at lizerinde (biri
bitkin biri de baygin) iki yetiskin kisinin diiz yolda sipahilerden kurtulmasinin miimkiin
olmadigin1 anladigi, gemi yerine Alpujaren-Alpujarra-El Busarat dagina ¢ikmay: tercih
ettigi bildirilir. Almansor’un buradaki hareketi, Hz. Muhammed’in sahabeleriyle diigman
karsisinda Uhud dagina ¢ikip kurtulmast ve Hz. Omer’in “Ey Sariye, daga ¢ik” demesindeki
taktigine benzedigi goriilmektedir (Kandehlevi, 1991, 4, s. 163, 164, 267, 268).

Almansor’un bitkin olarak kollarinda Zuleima baygin oldugu halde yalpalayarak yukariya
tirmanirken, kilicinin arkasindan siiriiklendigi ve “Zuleima! Muhammed!” diyerek
kekelemeye ve sayiklamaya basladigi, o esnada Berberilerin (Miisliimanlar) Ispanyollara
kars1 (Hristiyanlar) savagsmaya devam ettikleri, Berberiler gerilerken Hassan ve Aly’nin
siddetli bir sekilde karsilikli ¢atismaya girdikleri ve Hassan’in yaralandigi, daha sonra

nihayet Don Enrique, Don Diego ve Ispanyol sovalyelerinin ortaya ¢iktiklari bildirilir.

Ha! ha! die Christenschlange hat gestochen!
Und just ins Herz hinein - O schlifst du, Allah?
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Nein, Allah ist gerecht, und was er tut,

Ist wohlgetan - Vergifit du meiner? — Nein,

Nur Menschen sind vergeBlicher Natur —

Vergessen ihren Gott, und ihren Freund,

Und ihres Freundes besten Knecht — Sag, Aly,

Kennst du den Hassan noch, den Knecht Abdullahs?

Abdullah — (Heine, 2015a, s. 57).
Yash Hassan’1n, tanidig1 Aly’den aldig1 6liimciil darbeden dolay1 yere yigilirken, “Hristiyan
yilan1” olarak adlandirdigi Aly’nin kendisini kalbinden soktugunu soyledigi, Allah’1 andig;,
daha once Almansor’a soyledigi s6z olan Allah’in her yaptifinin iyi oldugu soziini
tekrarlarken, Allah’in degil, bilakis mahluk olarak insanlarin unutkan oldugunu, Allah’in1
ve arkadasini ve arkadasinin en iyi hizmetkarini1 unuttugunu sdylerken, Aly’e, Abdullah’in
hizmetkar1 Hassan’1 hatirlayip hatirlamadigini sordugu dile getirilir.

Abdullah ist der Name jenes

Verréterischen Buben, jenes feigen,

Blutdiirst’gen Bosewichts, der meinen Sohn,

Den teuern Sohn Almansor, mir gemordet!

Abdullah heifit Almansors Meuchelmorder — (Heine, 2015a, s. 57).
Abdullah’in adin1 duyan Aly’nin, 6fkeden kudurarak, “Abdullah o hain ve korkak oglanin,
degerli oglum Almansor’u katleden kana susamis caninin adidir” dedigi ve Abdullah’in
Almansor’un suikastcisi oldugunu sdyledigi belirtilir. Burada Aly’nin, arastirmadan ve
elinde somut higbir ispat olmadan, hazir Abdullah’in hizmetgisi ve bizatihi tanmidig1 yash
Hassan’1 bulmus ve Almansor’un akibetini ona sormasi gerekirken, Abdullah hakkinda kotii
diistinlip 6n yargili olmak suretiyle hatasini tekrarladig1 goriilmektedir. Kiiltiirlerarasiligin,
insanlarin birbirleri tizerine degil, bilakis birbirleriyle konusmalarini 6ngordiigi, bu da farkl
kiilttirlere sahip kisilerin birbirleriyle olumlu yaklagsmalarina yol agacag diistiniilmektedir.

Abdullah ist kein Bosewicht, kein Bube,

Abdullah ist Almansors Morder nicht!

Almansor lebt — lebt — lebt — ist hier — es ist

Der rote Ritter, der Zuleima raubt’ —

Dort, dort — (Heine, 2015a, s. 57).
Hassan’1n, miitevaziligini muhafaza ederek, 6lmek iizereyken, Aly’e somut ispatlarla onun
haks1z oldugunu, Abdullah’in giinahina girdigini, Abdullah’in kana susamis bir cani ve katil
oglan olmadigim ve Almansor’un yasadigini, orada Zuleima’y1 kollarinda tutan (Ispanyol
elbisesi giymis) kirmiz1 paltolu sdvalye oldugunu sdyledigi bildirilmektedir.

Mein Sohn Almansor lebt? es ist
Der rote Ritter der Zuleima raubt’? (Heine, 2015a, s. 57)
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Kalbine 6liim darbesini vurdugu eski dostu yasli Hassan’dan en giizel haberi alan Aly’nin,
Hassan’in climlelerini soru climlesi “Oglum Almansor yasiyor mu? O, Zuleima’y1 kagiran
kirmizi sovalye mi?” halinde tekrarladigi ifade edilmektedir.

Ja, ja! fest hilt er was er einmal hat —

Du liigst, Abdullah war kein Meuchelmorder,

Und war kein Bosewicht, und war kein Christ —

Lal3 mich in Ruh - Es kommen schon die Méadchen,
Mit schwarzen Augen, schone Huris kommen — (Heine, 2015a, s. 57).

Hassan’in, Aly’nin iki sorusunu son nefeslerinde iki defa “evet, evet” diyerek cevaplarken
ve Almansor’un bir defa “tuttugunu (kokiinden) koparan™ biri oldugunu sdylerken de Aly’e
yalan sOyledigini, ¢linkii Abdullah’in bir suikast¢i, kana susamis bir cani (en mithim olan1
da) Hristiyan olmadigini sdylerken, artik (gercegi 6grendigini) kendisini rahat birakmasini
istedigi ifade edilir. Yasli Hassan’in, diinyadaki son aninda, siyah iri gozlii kizlarin, giizel
hurilerin onu karsilamaya geldiklerini gordiigli, mutlu bir sekilde giiliimseyerek, son sakasini
“Geng kizlar ve yasli Hassan!” yaparak vefat ettigi bildirilir. Heine’ye gore, yasl Hassan’in
son nefesinde cenneti gérmesi, onun Kur’an’a gore sehit oldugunu (Kur’an, 2, 154); siyah
iri gdzIii hurilerin onu karsilamasi, diinyada bekar olarak Allah yolunda hayatini feda ettigini
(kadinlar i¢in de miikafat olarak Gilmanlarin oldugu) gostermektedir. Yasl Hassan’1n “Geng
kizlar ve yaslit Hassan!” diye sdyledigi son ctimlesi “Geng kizlar ve gen¢ Hassan!” seklinde
olmaliydi. Ciinkii, islam alimi Sa’rani’ye (1980) gore insanlar cennete ihtiyar olarak degil,
bilakis Hz. Isa’nm {iciincii gége cekildigi yas1 olan otuz ii¢ (33) yasinda girecekleri ve
herkesin kimin kim oldugunu bilecegi bildirilmektedir (s. 330). Hz. Isa’nin gégiin iigiincii
tabakasina ¢ekildigi, Incil, 2.Corinthians, 12, 2; Markus, 16, 19, 20’de bildirmektedir.

O Gott, ich danke dir! Mein Sohn, er lebt!

O Gott, das ist ein Zeichen deiner Gnade!

Mein Sohn, er lebt! Kommt, Freunde, laB3t uns jetzt

Verfolgen seine Spur. Er ist uns nah,

Und hat als Beute schon davongetragen

Die holde Braut, die ich ihm einst erkor (Heine, 2015a, s. 58).
Aly’nin, kendine mutlu haberi veren Hassan’1 tamamen kendi haline birakip, sevincinden
Allah’a tesekkiir ederken, o durumun onun i¢in Allah’tan bir rahmet isareti oldugunu
soyledigi, oglunun yasamasi sevinciyle arkadaglarini Almansor’un izini takip etmeye
cagirdig1 ve onun kendilerine yakin oldugunu, savasin bir ganimeti olarak da bir zamanlar
kendisine sectigi nazik gelini (Zuleima’y1) aldigin1 sdylerken, Enrique’e anlattify siit

kardesligi yalanindan hi¢ bahsetmedigi goriilmektedir.
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Birbirlerine uzun zamandan beri susarak bakan Don Enrique ve Don Diego’ya varincaya

kadar herkesin Almansor’u takip etmeye basladig ifade edilmektedir.

Don Enrique’in aglamakli bir durumda Don Diego’ya “Peki ya simdi ne olacak?” tarzinda
bir soru yonelttigi: “Und nun? Nun, Don Diego?” (Heine, 2015a, s. 58). Don Diego da Don
Enrique’in sorusunu ona geri gonderdigi ve saskinliktan ne yapacagini bilmedigi, kararsiz
bir sekilde, Don Diego’ya “Was wollen wir jetzt tun?” (Simdi ne yapabiliriz?) sorusunu
yonelttigi dile getirilir (Heine, 2015a, s. 58). Don Diego’nun ise Enrique’e artik yollarinin o
andan itibaren ayrildigini sdyledigi, ona, artik sansinin kalmadigini, bu yolda ona yardim
ettigi icin kendisine iki yiiz Dukaya mal oldugunu, paranin buhar, emegin de heba oldugunu
ofkeyle soyledigi ifade edilir. Heine’nin, burada “geschiedene Leute” ibaresini, “Scheidung”
kelimesinden dolay1 bosanmis kisiler olarak degil, bilakis yollar1 ayrilan sahislar olarak
kullandig1 anlagilmaktadir.

Ich plage mich von Jugend auf, mit Kniffen

Und Pfiffen, denke mir die Haare grau;

Auf krummen Pfaden schleiche ich im Wald,

Daf} mir der Dornbusch Rock und Fleisch zerreifit;

Durch steile Felsen wind ich mich, und springe

Von Spitz zu Spitz, dal wenn ich niederfiele,

Die Raben meinen Kopf als ein Ragout

Verspeisen wiirden - dennoch bleib ich arm! (Heine, 2015a, s. 58)
Diego’nun, Don Enrique’i Aly’nin servetine Zuleima iizerinden goz diktigi i¢in azarladig
ve ona kendisinin gengliginden beri, gii¢ bela, saclarin1 agartarak, ormanda egri biigrii
yollardan ceketini ve bedenini dikenlerle yirtarak, yalcin kayalara ¢ikip, bir ugtan 6biir uca
atlayarak, diisme tehlikesiyle karsi karsiya kalip Oliimii halinde kargalarin basini bir
“Ragout” yani sebzeli yahni gibi yiyeceklerini bildigi halde, kimsenin malina, miilkiine,
ozellikle parasina géz dikmedigini, ona umut baglamadigini, buna ragmen fakirliginde

kaldiginmi soyledigi dile getirilir.

Heine’nin, Don Diego’nun zorlu, mesakkatli fakat minnetsiz hayatin1 anlatirken, mecazi
olarak kullandig1 ve ekmek méanasina gelen “Ragout” kelimesini, Hz. Yusuf un, Ziileyha’nin
iftirasindan dolay1 hapis yattig1 yerde onunla beraber mahpus olan iki kisiden birisinin
gordiigl riiyayi tabir ederken kullandig1 ifadeden aldigi gériilmektedir. S6z konusu bu mecaz

Koksal tarafindan da bildirilmektedir (Koksal, 2001, 1, s. 284, 285).

Don Diego’nun, Don Enrique’e orada, bir okul arkadasi olarak, onun daima burnunun dikine
gitmesinden, zengin oldugu i¢in, gamsiz, sisman, beyinsiz ve aptallig1 yiiziinden mecazen

bir kilise faresi gibi fakir kalacagini sOylerken, artik, onun yiiziinden yorgun diistiigiinii ve
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ondan yolunu ayirarak kendi yoluna gidecegini belirttigi, Don Diego’nun ondan ayrilip
kendi yoluna gitmesiyle tamamen yalniz kalan Don Enrique’in uzun zaman ayakta kalarak
geldigi durum {izerine diisiiniir durdugu ve sonunda kendisine miistakbel kayinpederi olacak
olan Don Gonzalvo’nun Zuleima’y1r Almansor’a kaptirdigindan dolay1 ona artik higbir seyi
emanet etmeyeceginin kanaatine vararak, her seyden vaz geg¢ip, iizlintiilii bir halde kendi
yoluna gittigi bildirilir.

Yedinci sahnenin sonunda, kendi 6z kiiltliriinden, inancindan (dininden) sistematik olarak
tamamiyla uzaklagtirilip Hristiyanlagtirilmis olan ve isminin de Donna Clara olarak
degistirilip ve bdylece tamamen asimile edilen Zuleima’nin bir Hristiyan olan Don Enrique
ile Hristiyanlik inang ve Ispanyol kiiltiiriine gore evlen(diril)mesi engellenmekte ve bdyle
bir tahammiilsiizliikten ve empatiden uzak kalmaktan dolayr da Heine’nin Miisliimanlarin

tarafinda oldugu acik¢a goriilmektedir.

3.5.8. “Felsengegend”

Trajedinin sekizinci ve son sahnesinin kayalik alanda gegen olaylar1 kapsadigi, burada
diyaloglarin ¢ogunlukla Almansor ile Zuleima arasinda gectigi, sonu¢ olarak Aly’nin

monolog halindeki teselli soziiyle bittigi belirtilmektedir.

Almansor’un bitkin ve yarali halde hala baygin vaziyette olan Zuleima’y: tagiyarak en
yiiksek kayaliga tirmanip, Allah’tan yardim dileyip dua ettikten sonra, tamamen yorgun ve
bitkin olarak halden diistiigii, fakat az kalsin avcinin (eliyle) kesmek istedigi beyaz ceylanini
geri aldigini sdylerken, Zuleima’yr kucaginda tutarak tipki Mecnun gibi kayanin tepesine
oturdugu bildirilmektedir.

Ich bin der arme Modschnun, und ich sitze

Auf meinem Felsen, spiel mit meinem Reh;

Denn in ein Reh verwandelte sich Leila,

Und sah mich an mit freundlich klaren Augen.

Jetzt sind die Auglein zu, mein Rehlein schlift (Heine, 2015a, s. 60).
Kayanin tepesine oturan Almansor’un, kendisini zavalli Mecnun olarak gordiigii ve Oyle
adlandirdigi, Mecnun gibi kendi kayasmin iizerine oturdugunu ve ceylaniyla oynadigini
(Fendri, 1980, s. 184), ¢iinkii onun Leyla’sin1 ceylana donilismiis olarak gordiigii, kendisini
berrak ve sevgi dolu gozlerle seyrettigi, fakat o an uykuda oldugu i¢in gozlerinin kapali
oldugunu soyledigi dile getirilir. Almansor’un, gercek hayattan tamamen kopmus bir

durumda (halet-i ruhiye), siskine, yani karabasl iskete’ye sakin olmasini ve seslice
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civildamamasini, bdcegin daha yumusak mirildanmasini, esintinin yapraklari hasince
sallamamasini, her seyin beden dili ve sdylem olarak sakin olmasini, bir besik ninnisini
(melodi) kucagindaki Zuleima’ya sodylemek istedigi icin, sessizlige gerek oldugunu
diisiindiigli ve boylece kucagindaki baygin Zuleima’y1 sallayarak ona ninni sdylemeye
basladigi ifade edilmektedir.

Die Sonne wirft ihr Nachtkleid um,

Gar rosenrot und schon;

Die Viglein werden still und stumm,

Sie wolln zu Bette gehn.

Schlafe mein Rehlein auch du! (Heine, 2015a, s. 60)
Almansor’un, milkemmel bir giil kirmizisina biiriinen aksam giinesinin (geceligini giyip
yatmak) batmak lizere oldugunu, kuscuklarin sessiz ve siikiinete biirlinlip, uyumak igin
yataklaria girdiklerini kucaginda baygin halde duran Zuleima’ya sdylerken, ona “sen de
uyu ceylanim!” dedigi bildirilir.

Mein Rehlein schléft, recht hiibsch; doch gar zu lang.

Die schmachtend siiflen, liebeklaren Auglein

Sind zugeschlossen jetzt, fest zugeschlossen —
Und bleiben zu? Ist denn mein Rehlein tot?

In Trinen ausbrechend (Heine, 2015a, s. 60).

Almansor’un, ger¢cekten tamamen koptugu i¢in, kendi kendine sayiklayip durdugu, catisma
anindan itibaren baygin diisen Zuleima’nin derin uyudugunu, uyku halindeki yiizline
baktik¢a ona hayran kaldigini, fakat yine de uzun uyudugunu monolog tarzda sdylemeye
basladigi, Zuleima’nin son derece tatli ve giizel gozlerini o an igin siki sikiya kapattigini
sOylerken — bir an olsun evhama kapilip ceylanimin 6ldiigiinii zannederek goz yaslarina

boguldugu anlatilir.

Tot! Tot! mein weiches, weilles Rehlein tot!

Die siilen Sternlein ausgeldscht und tot!

Mein totes Rehlein! sanft will ich dich betten
Auf Rosen, Lilien, Veilchen, Hyazinthen.

Aus goldnem Mondschein web ich eine Decke,
Und deck dich zu. Ein Trauerlied soll dir
Rotkehlchen singen, und es sollen zwolf
Goldkéfer ernsthaft Schildwacht stehn des Tags,
An deinem kleinen Blumenbettchen, zwolf
Glithwirmchen sollen flimmernd dort des Nachts,
Wie stille Totenkerzen, leuchten; aber

Ich selber will dort weinen Tag und Nacht.

Zuleima erwacht aus ihrer Ohnmacht (Heine, 2015a, s. 60, 61).
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Almansor’un, beyaz ceylan olarak adlandirdigi Zuleima’nin 6ldiigiini, tatli yildizciginin
sondiiglinii zannedip depresyona girerken, Olmiis olan ceylanini ¢ok yumusak olarak
giillerle, zambaklarla, menekselerle ve siimbiillerle defnedecegini, Ortiisiinii aymn altin
1s1iklartyla 6recegini ve onu ortecegini, o esnada ardi¢ kusunun ona bir agit yakacagini, ayrica
on iki altin boceginin (bdcek basi bir saat) giin boyu yani baginda nébet tutacaklarini, aksam
ve geceleri on iki ates boceginin (bdcek basi bir saat) gece boyu sakin 6liim mumlart gibi
aydinlatarak ndbet tutacaklarim1 sdylerken, kendisinin ise gece giindiiz aglayacagini gozii

yasli, aglamakli olarak dile getirdigi anda Zuleima’nin baygin durumdan uyandigi bildirilir.

Zuleima’nin uyandigini, tath gozlerini agtigini géren Almansor’un, “Aman Allah’tm ne
gorityorum?” derken, Zuleima’nin bedeninin kibar azalar1 ve ipek perde misali goz kapaklari
yavas, usulca hareket etmeye ve tath gozleri hafiften goriilmeye baslayinca Almansor’un
“bu, ceylancik veya Leyla degildir, bu Aly’nin kiz1 Zuleima’dir” dedigi anda Zuleima’nin
gozlerini tam olarak actig1 ve Almansor sevincinden “Bana cennet agiliyor, cennet!” diye
bagirdigi, Zuleima ve Almansor arasinda gegen diyalogun, Zuleima’nin Almansor’a artik
cennette olup olmadigini sormasini ve Almansor’un ise ona onun kaskati bir 6liim halinden

uyandigini sdylemesini kapsadig1 goriilmektedir (Heine, 2015a, s. 60).

Zuleima’nin da ayn1 Almansor gibi gergekten kopuk bir vaziyette kendisinin Olmis
oldugunu bildigini ve o an i¢in de cennette oldugunu ifade ederken etrafina bakindigi, etrafi
temasa eden Zuleima’nin, oranin ne kadar da giizel oldugunu, havanin ne kadar da hafif ve

temiz oldugunu ve her seyin giil rengi elbiseye biirlindiigiinii sdyledigi dile getirilir.

Ja, ja, wir sind im Himmel, sii3es Lieb,

Siehst du die Blumen, die dort unten spielen,
Die Schmetterlinge, die dazwischen flattern,
Und, neckend, bunten Diamantenstaub

Den armen Bliimlein in die Augen werfen?
Horst du dort unten, wie das Béachlein rauscht,
Wie blauliche Libellen es umsummen,

Und griingelockte Wassermidchen, pldtschernd,
In rétlich goldne Wellen untertauchen?

Siehst du die weillen Nebelbilder wallen?

Es ist der Sel’gen Schar, die, ewig jung,

Im ew’gen Friihlingsgarten sich ergehn (Heine, 2015a, s. 61).

Almansor’un da Zuleima gibi hayal misali bir alemde yiizerek, ona kendilerinin cennette
olduklarini, asagida sallanan ¢igekleri, ayn1 zamanda onlarin aralarinda ugusan kelebekleri
ve kelebeklerin, ¢igeklerin renkli elmas tozunu savurarak goézlere nasil attiklarini goriip

gormedigini; asagidaki derecigin akarken nasil siril siril ses ¢ikardigini, etrafinda mavimsi
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yusufcuklarin nasil vizildadiklarini, yesil lille sacli deniz kizinin sigrayarak kirmizimtirak
altin dalgalara nasil daldigin1 duyup duymadigini; beyaz puslu goriintiilerin ugustugunu
gorlip gormedigini sordugu bildirilir.

Almansor’un cennette “beyaz puslu goriintiiler” derken, tamamen meleklerden bahsettigi
anlasilmaktadir. Almansor’un, Zuleima’ya meleklerin “Friihlingsgarten” olarak adlandirdig:
cennet bahgesinde (Cennet-iil Firdevs) ebedi olarak bulunan geng¢ bir topluluk oldugunu

sOyledigi ifade edilmektedir.

Wenn das der Sel’gen Wohnung ist, Almansor,

So sage mir, wie bist du hergekommen?

Denn unser frommer Abt hat mir versichert:

Dal3 nur wer Christ ist selig werden kann (Heine, 2015a, s. 61, 62).
Almansor’u can kulagiyla ve hayretle dinleyen Zuleima’nin, ona bulunduklar1 yerin (cennet)
miibareklerin yeriyse, kendisinin (Almansor) oraya nasil geldigini sordugu, ¢iinkii, onlarin
bagrahipleri ona sadece Hristiyan olan kisinin miibarek ve cennetlik olabilecegini
garantiledigini soyledigi dile getirilir. Heine’nin, burada, Kur’an ve Goethe’den etkilenip,
Miisliimanlarin kiliseden yaklasik bir buguk asir 6nce cennete gireceklerini yazdigi
goriilmektedir. Kur’an’in, cenneti, Allah’a iman edenlere (ehl-i iman) garantiledigi
goriiliirken (Kur’an, 2, 62; 4, 116; 22, 17); Goethe’nin, Allah’a tevekkiil etmeyi giindeme
getirmek suretiyle: “Nérrisch, daB3 jeder in seinem Falle // Seine besondere Meinung preist!
// Wenn Islam Gott ergeben heift, / In Islam leben und sterben wir alle” (Herkesin kendi
6zel meselesinde diisiincesini methetmesi ¢ilgmliktir! Sayet Islam Allah’a tevekkiil etmekse,
hep beraber Islam’da yasayalim ve dylece dlelim) (Goethe, 1946, s. 59) deyip, Miisliimanlar
“die Seligen” (cennetlikler) siifina koyup; sefinin Allah degil de papaligin oldugu biiyiik
ev olan kilisenin (Heine, 1968, I, s. 419) ise, 28 Eyliill 1963 senesinde ikinci Vatikan
konsilinin ikinci oturumunda Goethe ve Heine’den yaklasik bir buguk asir sonra kati ve
bagnaz olan: “Extra ecclesiam nulla salus” (Kilisesiz kurtulus yoktur) doktrinini
degistirerek, “bir olan Allah’a” secdeye giden Miisliimanlarin da kurtulus (salus) ehli (ehl-1
necat) olduklarini ilan ettigi goriilmektedir (Rahner ve Vorgrimler, 1966, s. 357).

O zweifle nicht an meiner Seligkeit!

Ich halte dich, mein Lieb, in meinen Armen,

Und selig, dreimal selig ist Almansor (Heine, 2015a, s. 62).
Almansor’un ise, kendisinin cennetlik oldugu konusunda endiselenmemesini, “sevgilim”
diye hitap ettigi Zuleima’y1 kollarinda tuttugunu, onun verecegi ii¢ defalik “evet” séziinden

dolay1 {i¢ defa miibarek (cennetlik) oldugunu soyledigi goriilmektedir. Peter de Rosa, Hz.
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Isa’nin, kalpleri temiz olanlarin miibarek (selig) oldugunu sdyledigini bildirmektedir (Rosa,

1993, s. 41).

So log der fromme Mann, er sagte auch,

Den edeln Don Enrique miifit ich lieben.

Ich hab’s getan, so gut es ging. Almansor
Wollt ich vergessen. Oh, das ging nicht gut.
Ich hab es auch geklagt der Mutter Gottes.
Die hat geldchelt, freundlich, gniadig, huldreich,
Und hat mich eingehiillt in ihren Schleier,
Und hergetragen in die lichte Hoh.

Musik erklang auf meinem Weg; es bliesen
Die Englein auf Waldhornern, und Schalmein,
Und sangen siifle Lieder; - siifle Lust!

Ich bin im Himmel, und das Beste ist,
Almansor ist bei mir, und in dem Himmel
Bedarf es der Verstellungskiinste nicht,

Und frei darf ich gestehn: Ich liebe dich,

Ich liebe dich, ich liebe dich, Almansor!

Das scheidende Abendrot verkldrt die beiden Gestalten (Heine, 2015a, s. 62).

Zuleima’nin, Almansor’a dindar adam dedigi basrahibin, kendisinin Don Enrique’i sevmesi
gerektiginin yalan oldugunu soyledigi, basrahibin tavsiyesi lizerine miimkiin mertebe
elinden gelenini yaptigin1 dile getiren Zuleima’nin, Almansor’a, o durumdan dolay1
kendisini unutmak istedigini, bu durumun da pek iyi olmadigini séyledigi, bu durumun iyi
olmadigina dair (Hristiyanlarin) “Allah’in Annesi” olarak adlandirdigi Hz. Meryem’e
sikayet ettigini, onun da (Hz. Meryem) samimi olarak sefkat, merhamet ve liitiitkar bir tarzda
kendisini Ortiisii altina aldigin1 ve onu nurlu bir aleme dogru goétiiriirken yolda meleklerin
ilahi miizigi (Musika-i 1ahi) calip, sdylediklerinde cennet hazi duydugunu sdylerken, en
lyisinin de Almansor’un cennette onunla beraber oldugunu; Almansor’a, sahte, yapmacik
rollere (florte) ihtiyaci olmadigindan kendisini gercekten sevdigini serbestce lic defa: “Seni
seviyorum, seni seviyorum, seni seviyorum Almansor!” diye itiraf ettigi esnada batmakta
olan aksam giinesinin kizill1i81, her iki siiliieti (Zuleima ve Almansor’u) aydinlattig: bildirilir.

Ich wuflte langst, du liebest mich noch immer,

Mehr als dich selbst. Die Nachtigall hat mir’s

Vertraut, die Rose hat’s mir zugehaucht,

Ein Liiftlein hat es mir ins Ohr geféchelt,

Und jede Nacht hab ich es klar gelesen

Im blauen Buche mit den goldnen Lettern (Heine, 2015a, s. 62).
Zuleima’nin ii¢ defa ardisira Almansor’a “evet” demesi iizerine Almansor’un, kendisinin

onu hala kendisinden de daha fazla sevdigini ¢oktan bildigini sdylerken, Zuleima’'nin
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kendisine olan agkini kendisine biilbiiliin soyledigini, giiliin ise, kokusuyla bildirdigini,
esintinin (Bad-1 Saba) kendisinin kulagina iifledigini ve daima onun askint mavi gokyiizii

kitabinin gece sayfasinda altin harflerle yazildigini agik¢a okudugunu soyledigi dile getirilir.

Nein! nein! der fromme Mann hat nicht gelogen,

Es ist so schon im schonen Himmelreich!

Umschlie3e mich mit deinen lieben Armen,

Und wiege mich auf deinem weichen SchoB,

Und laB3 Jahrtausende mich Wonnetrunkne

In diesem Himmel in dem Himmel liegen! (Heine, 2015a, s. 62)
Zuleima’nin, Almansor’un mecaz dolu giizel ve sevindirici mesajin1 aldiktan sonra, ona
bagrahibin yalan sdylemedigini, cennetin ¢ok giizel oldugunu, (Almansor’dan) kendisini

sevimli kollartyla sarmasini, yumusak kucaginda besik gibi sallamasini, boylece ebediyyen

cennet hazi duymak istedigini soyledigi bildirilir.

Heine’'nin besik motifini Kur’an’dan “erdik” kelimesinden dolayr almis oldugu
sanilmaktadir: “Hum ve ezvacuhum fi zilalin alel eraiki miitteqitin(e)” ([Cennette] onlar ve

hanimlari, golgeliklerde, besiklerde (sallanarak) haz duyacaklar) (Kur’an, 36, 56).

Ciimlede Arapca ¢ogul halde bulunan “Eraik” kelimesinin tekil hali “Erike” dir. (Bu kelime
eski Siiryanice’den Aramice iizeri Got ve Germanlara, onlardan da Almanca’ya Erik/Erick,
Erika olarak gectigi goriilmektedir).

Wir sind im Himmel, und die Engel singen,

Und rauschen drein mit ihren seidnen Fliigeln —
Hier wohnet Gott im Griibchen dieser Wangen —

Walffengeklirr in der Ferne. Almansor erschrickt (Heine, 2015a, s. 62, 63).

Almansor’un da tipki Zuleima gibi gercekten kopuk bir vaziyette kendilerinin cennette
olduklarimi ve meleklerin cennette ipeksi kanatlariyla ilahi sdylediklerini dile getirirken,
parmaklariyla Zuleima’nin yanagindaki gamzeyi gostererek orada “Allah’in ikamet” ettigini

soylediginde uzaktan kili¢ seslerini duydugu ve korkuya kapildig: ifade edilmektedir.

Ozellikle mitolojide ilah ve ilahelerin yiiksek yerlerde: daglarda, agaclarin tepelerinde
ikamet ettikleri iddia edilmektedir (Schimmel, 1999, s. 33, 59). Ayrica, tasavvuf baglaminda
“fena-fillah™ diistincesi Homer’den (Odyssey’in ulastigt son durum) bu yana Hallac-1
Mansur’un “Ene-(e)l Hakk” gibi buna benzer manadaki ifadeler, mesela Ziin-Ntn’a (Hz.
Yunus) “sema’ ne manaya gelir?” diye sorulmasi iizerine o da, “sema’nin kalp i¢inden
Allah’a ulastiran bir sey” oldugunu sdylemesi (Taeschner, 1979, s. 373) mecazi manada

oldugu goriilmektedir. Ayrica, “Néher als Nah” (Yakindan daha yakin) Allah’1n insana yakin
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olmasi veya onun i¢inde olmast (Riickert, 1981, s. 49-60) veya Allah’in insan(lar)a, “habl-il
verid” sah damarindan da daha yakin olmasinin da mecazi oldugu goriilmektedir (Kur’an,
50, 16). Heine’nin de burada Almansor’u konusturarak Allah’in mecaz baglaminda
Zuleima’nin yanagindaki gamzede ikamet ettigini sOyledigi anlasilmaktadir.

Dort unten aber wohnet Eblis, furchtbar

Dringt seine Stimm hinauf, bis in den Himmel,

Und streckt er nach mir aus die Eisenhand (Heine, 2015a, s. 63).
Uzaktan gelen kilig seslerinden dolay1r korkuya kapilan Almansor’un, Zuleima’ya asagi
tarafta Eblis’in (Diabolos) korkung bir sekilde sesini yukariya, ta cennete kadar yiikselttigini,
demir elini kendisine dogru uzattigini sdylemesi lizerine Zuleima’nin korkuya kapildig: dile
getirilir.
Almansor’un seytanin (Eblis) kendisine demir elini uzattigimi sdylemesinden ve
korkmasindan dolay1 endise eden Zuleima’nin, Almansor’a aniden neden korkup titredigini
sordugu ifade edilir. Heine’nin mecaz olarak kullandig1 demir el’in, kili¢ manasina geldigi

anlasilmaktadir.

Nenn’s Eblis, nenn es Satan, nenn es Menschen,

Die tiickisch arge Macht, die wild hinaufsteigt,

In meinen Himmel selbst — (Heine, 2015a, s. 63).
Almansor’un, Zuleima’ya, ister ona eblis, ister seytan veya ister insan de, ne dersen de, cok
kotii bir glic, vahsice ve sinsice yukariya, gokteki yerine dogru geldigini sdyledigi bildirilir.

So lal} uns flichn,

Hinab ins Blumental, wo Bliimlein spielen,

Die Schmetterlinge flattern, Bichlein rauscht,

Libellen summen, Nachtigallen trillern,

Und stille, sel’ge Nebelbilder wallen —
Trag mich hinab, ich bleib an deiner Brust.

Sie schmiegt sich an ihn (Heine, 2015a, s. 63).

Almansor’un acgiklamalarindan iirken Zuleima’nin, Almansor’a oradan ucarak asagiya
dogru, ciceklerin agtigi, kelebeklerin uctugu, derelerin siril siril aktigi, yusufguklarin
vizildadigi, biibiillerin sakirdigi, meleklerin ve sekinetin oldugu vadiye dogru beraber

kagmay1 teklif ederek onun gogsiine yapisip dylece onu oraya gotiirmesini istedigi belirtilir.

Zuleima’nin, Almansor’un gogsiine yapistigl esnada Almansor’un, Zuleima’y1 kucaginda
sikica tutarak asagiya dogru atlayip, “Asagiya! Asagiya!” derken, ¢igeklerin korkuyla isaret

verdiklerini, biilbiiliin korku dolu bir ses tonuyla kendisini ¢agirdigini, miibarek siiliietlerin
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(meleklerin) arkasindan ona uzandiklarini, kocaman uzun sis kollarinin kendisini asagiya
cektigini soylerken, daga kacan Berberilerin seslerini isitmeye baslayan Almansor’un,
avcilarin ceylanim1 kesmek i¢in yaklastiklarin1 sdyledigi ve orada oliimiin kol gezdigini,
bulundugu yerde, yani asagida, ise hayatin canlandigini (nesv-ii nema) ve kendi cennetini
(Zuleima’y1) kucaginda tuttugunu ifade ederken, Zuleima’yla beraber kayaliklardan
kendisini asagiya biraktigi, Berberileri kovalayan Ispanyol sovalyeleri, Zuleima ve
Almansor’u kayaliklardan asagi diiserken goriip, dehsete kapilarak geri ¢ekilirken
(arkalarindan gelen) Aly’nin sesinin isitildigi bildirilir. Aly’nin, sdvalyelere, onu
(Almansor’u) aramalarini isterken, onun fazla uzaga gidemeyecegini onlara yakin olmasi
gerektiginden bahseder ifade edilir.

Gefunden wohl, der Wiitende hat sich

Herabgestiirzt mit seiner teuern Last (Heine, 2015a, s. 64).
Aly’nin Almansor ve Zuleima’y1 yakalamaya giden bir ¢ok sovalyeleri: “Entsetzlich!” yani
korkung! derken Aly’nin “Habt ihr ihn und sie gefunden?” (her ikisini buldunuz mu?) diye
sorarken, onlar1 yakindan takip eden bir s6valyenin kayaliklarin arkasini gostererek, onu
bulduklarini fakat delinin (Almansor’un) kendisini pahali yiikiiyle (Zuleima’yla) beraber
asagiya saldigini soyledigi bildirilir.

Jetzt, Jesu Christ, bedarf ich deines Wortes,

Und deines Gnadentrosts, und deines Beispiels.

Der Allmacht Willen kann ich nicht begreifen,

Doch Ahnung sagt mir: ausgereutet wird

Die Lilie und die Myrte auf dem Weg,

Woriiber Gottes goldner Siegeswagen

Hinrollen soll in stolzer Majestit (Heine, 2015a, s. 64).
Aldig1 kara haber iizerine, ge¢ bulup tez yitirdigi evladinin acisiyla yere yikilan Aly’nin,
artik o an i¢in Hz. Isa’dan teselli verecek sozlerine muhtag oldugunu sdylerken, “her seye
giicli yeten (Allah) askina” diyerek (basina gelen) olayr kavrayamadigini, fakat yine de
onsezisinin ona, zambak ve mersin’nin (yani mecaz olarak adlandirdigt Zuleima ve
Almansor’un) Allah yolunda Allah’in altindan olan zafer arabasiyla onun yiiceligine,

hagmetine dogru gittiklerini sdyledigi goriilmektedir.

Heine’nin, bu eserinde, Almansor ve Zuleima’nin yetistikleri birbirlerinden tamamen ayr1
kiiltiirlerinden dolay1, ayrica 15. ve 16. ylizyilin edebiyat diinyasinda ask temalarinda
genellikle “Botanik™ (tabiat) ilmine ait olan kelimelerin mecazi manada 6zellikle edebi
eserlerde ¢ok kullanilmasindan (Bidlisi, 2016, s. 118, 220, 474; Sirazi, 1978, s. 133), cinas,

intak, istiare, kinaye, mecaz-1 miirsel, tariz, tesbih ve teshis’ten ziyade mecaz sanatinin
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agirlikli olarak kullanildig1 ¢ok agik olarak goriilmektedir. Heine’nin son derece basariyla
kaleme aldig1 bu eserin dili gibi konusunun da bu son sahne ile son derece dokunakli oldugu
sOylenebilir. Trajik sonun gerceklestigi, Almansor ve sevgilisi Zuleima’'nin birlikte 6liime
gitmeleri bu eserin edebil yonden kalitesini arttirdigi goriilmektedir. Netice itibariyle, iki
sevgilinin basarisi, Hristiyanlara karsi Miisliimanlarin zaferi olarak yorumlanabilir. Zorunlu
olarak Hristiyanlik inancin1 kabul eden insanlarin ve kendi inanglarinda kalmayi tercih eden
Miisliimanlarm 15. yiizyilin sonu ve 16. yiizyilin basinda Ispanya’da yasadiklar1 zorluklar,
miicadeleler Almansor ve Zuleima figiirleri ve aileleri vasitasiyle dile geldigi goriilmektedir.
Bu calisma, farkli irk, din, dil ve kiiltiir sahibi insanlarin i¢ine girmek zorunda kaldiklar1

catisma durumlari i¢in kiiltiirlerarasilik olgusu yoniinden 6rnek teskil ettigi goriilmektedir.

3.6. Trajik Sonun Aciklamasi

Heine’nin eseri “Almansor”, eserin kahraman1 Almansor ve sevgilisi Zuleima’nin sonunda
birlesmelerine ragmen, bir yanlis anlagilma nedeniyle, dlmeleri ile trajik bir sona sahip

oldugu goriikmektedir. Eser bir trajedi oldugu i¢in boyle bir son kaginilmazdir.

Trajik sonun meydana gelmesinde rol oynayan faktorlerin basinda, empati, tolerans,
tahammiil, karsilikli konusma ve anlasma gibi durumlarin olmayisinin  geldigi
gorliilmektedir. Kiiltiirlerarasilik yoniiyle analiz edilen ve yorumlanan bu eserde, ayrica,
dedikodu, yalan ve yanlis anlasilma gibi durumlarin trajik sonu etkiledigi saptanmaktadir.
Eserde farkli din, inang, kiiltiir ve 1rk sahibi bireylerin zorunlu olarak ¢atisma icine girdikleri

ve neticede olumsuzluklarin meydana geldigi de aciktir.

Almansor ve Zuleima gibi ailelerinin de ayni kaderin insanlar1 olduklar1 anlagilmaktadir.
Esasen ayni din, dil, kiiltiir ve 1rk sahibi olsalar bile, baski sonucu kimlik degistirme ve
ayrilik gibi durumlarla yilizlesmekte olduklari, dost iken diigman haline gelen bu ailelerin
trajik sonlarin1 Heine’nin basariyla anlattigi, gizli kalan gercekler aciga c¢iksalar bile,
sonlarmnin trajik olmasini degistirmedigi, Almansor’un yasadigi gercegi, esas babasinin
Zuleima’yr biiyiiten Aly’nin olmas1 gibi gerceklerin bu iki sevgilinin yanlis anlasilma

sonunda oliimlerine engel olmadig1 anlasilmaktadir.

Deli ve mecnunlarin a’raf bireyleri gibi cennete girecekleri bildirildigi (Gazali, 1974, 4, 56)
icin, Heine’nin de bu trajik son ile Almansor ve Zuleima’yr akillarin1 kaybetmis, din
sorumlulugundan, yani intihardan, muaf olarak, cennete gonderdigi, bdylece Miisliimanlarin

Hristiyanlara karsi1 haklarii edebi diizeyde savundugu goriilmektedir.
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BOLUM 4

4. BULGULAR

Heine’nin, gizli bir Musevi olarak, Hristiyanlara (ve Yahudilere kars1) besledigi gizli bazen
de acik olarak gosterdigi kinden dolayi, 6zellikle Miisliimanlar1 (Osmanlilari) Hristiyanlara
kars1 kiskirtip, birbirlerine diisiiriip, derinindeki intikam atesini sondiirmek amaciyla fitne

malzemesi olarak “Almansor” eserini kaleme aldig1 goriilmektedir.

Heine’nin, trajedileri “William Ratcliff” ve “Almansor” vasitasiyla Hristiyanlardan almak
istedigi gizli intikamin1 alamayinca veya istedigi sonucu elde edemeyince trajik eser
yazmaktan uzaklastigi goriilmektedir. Almansor iizerine olan bu eser, 1820 senesinden
giiniimiize ilk ¢aligma olmasina ragmen, Alman toplumunda pek bilinmemektedir. Bu durum

da Heine’nin neden bu tiir eser vermekten vazgectigini agikca gostermektedir.

Ayrica, nasil ki, Goethe’nin, “Werther” eseri intihar konusunu icermesi nedeniyle toplumda
hem pozitif ve hem de negatif etki birakmigsa, Heine’nin de “Almansor” eserinin pazitif ve
negatif yonleri oldugu sdylenebilir. Heine nin, bir taraftan Islam yonetim tarzmin (bilhassa
Yahudiler i¢in) ne kadar milkemmel oldugunu agikg¢a gosterdigi goriiliirken, Obiir taraftan,
Yahudilerden (ve onlarin gizli/acik fesat ve fitnelerinden) pek bahsetmedigi goriilmektedir.
Heine’nin, Hristiyanlarin Endiiliis’te Miisliimanlara kars1 yaptiklar: barbarliklari, kismen de
olsa abartili bir sekilde anlatarak her iki toplumu tekrar karsi karsiya getirip, Yahudilere daha
genis bir sosyal hayat ve hareket imkani saglamayi ve Hristiyanlardan intikam almayi

hedefledigi anlagilmaktadir.

Rosenthal’a (1973) gore, Heine’nin Almansor isimli trajik eserinde, sadece Berberileri,
Hristiyanlar1 ve ayrica Berberi-Hristiyanlar1 sahneye ¢ikarmistir. Burada yazar, Miisliiman

olan Berberilerin ve Berberi-Hristiyanlarin maskesini takip normal Yahudileri ve vaftiz
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edilme zorunda birakilan Yahudileri gizledigi bildirilmektedir (s. 113). Kircher’in de bu
konuya yaklasiminin ¢ok benzer oldugu agikca goriilmektedir (Kircher, 1973, s. 186).

Fendri’ye (1980) gore, Heine, “Almansor” isimli eserini olustururken, yani iiniversiteye
gittigi yillarda, Almanya’da, 6zellikle Islam kiiltiiriinii diisman roliinde aktaran, Orta Cagin
kiiltiirti baglaminda olan tarihi ve edebi eserlere ilgi yliksek seviyededir. Bu ilgiden dolayi
da “Almansor” cagdaslarin1 sadece dini yonden degil, ayn1 zamanda tarihi ve kiiltiirel

yonden de kiskirtici ve hatta sok edici 6zellik gostermistir (s. 74).

Bu acgiklamalar dogrultusunda eserde dinler arasi ¢atisma; irk, din, kiiltiir farkliliklar1 ve
kiiltiirlerarasilik olgusunun olumsuz yani gibi konulara eserden elde edilen bulgular olarak

deginilmesi gerektiginden, esere bilimsel tarza uygun yaklagim gosterilmistir.

4.1. Hristiyanhk ve Islam Catismasi

Heine’nin, “Almansor” adli eserinde Ispanya’da Katoliklerin saldirgan hareketlerinden
dogan Hristiyanlik ve Islam catismasini tarihsel olarak da isledigi goriilmektedir (Rittmeier,
2001, s. 170). Eserdeki din ¢atismasini ele alma durumu, esasen bu ¢atismanin ¢ok eski
zamanlardan beri siirmesini de beraberinde getirdigi goriilmektedir. Heine nin bu eserinde
Hristiyanlik ve Islam arasi eski ¢aglardan giiniimiize dek devam eden catismay ele almak
istedigi anlasilmaktadir. Ayn1 anda, kendisinin ¢okkiiltiirlii bir ortamda yetismis ve Yahudi
arka plana sahip olmasi ve Hristiyanlig1 zorunlu nedenlerle kabul etmesi gibi durumlardan
dolay1 Heine’nin bu catigmalar: ele almis oldugu tespit edilmektedir. Hem Hristiyanlik ve
Islam ve hem de Hristiyanlik ve Musevilik aras1 mevcut catismalar tarihsel bir arka plana

sahip olarak ¢ok eskilere dayandig: bildirilmektedir.

Tevrat, Zebur, incil ve Ginza’da bulunan bircok isaretlerden dolay1; insanlik, evrensel bir
kurtariciyr beklerken, bazi alametlerden dolayr Bekke’de, Mekki (kiligli) olacak
peygamberden dolay1r gozler Hz. Muhammed’e g¢evrildiginde, o ise kendisinin Allah’in
Rasulu oldugunu, M. S. 569’dan kirk y1l sonra insanlara bildirdiginde, Miisliimanlarin sayis1
giinden giine artmaya, Bekke (Mekke), Medine derken Arabistan, Afrika ve Asya, Hz.
Muhammed’in beklenen evrensel (Ummi/Umumi) pergamber oldugu onaylayarak Islam’a
girmesi, basta putperestler olmak {izere Yahudileri ve 6zellikle Hristiyan aleminin Kutte

(kesis/papaz) diinyasini son derece endiselendirdigi bildirilmektedir (Cisri, 1980, s. 18-94).

Kur’an’in 1’caz1 ve nazmi ve Hz. Muhammed’in fesahat ve belagat1 karsisinda Papaligin,

Franziskan ve Dominik misyonerler araciligiyla Islam’in gelisimini énlemek igin her tiirlii
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sinsi plana bagvurdugu goriilmektedir (Cues, 1948, 1, s. 6, 9, 14, 27). Onlarin planlarina kars1
Allah’1in da kurdugu plan Hz. Muhammed’e Cebrail vasitasiyla ulastirildig: bildirilmektedir
(Kur’an, 3, 54). Mekke miisrikleri ve gizli miinafik yardimcilar1 (Putperestler, Yahudiler,
Mecisiler ve bazi kilise erbabi) Islam’m gelismesini engellemek igin, Miisliimanlar
yildirma yoluna gittikleri dile getirilir: 6nce hakaret, iftira (Cues, 1948, I, s. 8; Schuck, 1954,
I, s. 198-200) sonra dévme, acimasizca iskenceye tabi tutma ve boykotla a¢ birakmalari;
basaramayinca sinsice (faili meghul bir sekilde vatan hainleri olan zihinsel kdleleriyle)
oldiirmeye kalktiklar1 ifade edilir (Mevdudi, 1992, s. 205, 291, 306, 384-388); bu tarzda da
basaramayinca, kolay yol olan Kur’an’a benzer bir kitap, risalecik veya makale ile meydan
okumak yerine (Kur’an, 2, 23; 11, 12; 17, 88) yani edebi sahada medeni bir tarzda sozle
(word) karst ¢ikmak yerine, vahsi tarz olan (biitiin semavi vahiylerin tam aksine) kilica
(sword) sarilma yolunu tercih ettikleri anlatilmaktadir (Cues, 1948, 1, s. 8; Frank, 2005, s.
145-147). Bu tiir bir zihniyetin de kiiltiirlerarasiliga en biiyiik engellerden biri oldugu agikca

goriilmektedir.

Kur’an’a benzer (nazire) getiremeyen Hristiyanlarin bu sefer Hz. Muhammed’e karsi
karikatiir sahasinda kendilerince alg1 operasyonuyla alay etmeye basladiklar1 goriilmektedir
(Cues, 1948, 1, s. 25). [slam’a katilimin % 80’1 Hristiyanlardan olunca, sagkina donen kilise
erbab1 Hz. Muhammed’i kahin, sair, sihirbaz, mecnun, hatta Cues’e (1948) gore biiylicii,
canavar, seytanin ilk oglu, soyguncu, katil vs. olarak adlandirmaya basladiklar1 tarihi
olaylarla belgelenmektedir (I, s. 26). Yine de vicdan ehli olan Dominikan Wilhelm von
Tripolis’in Miisliimanlarin arasina girip, uzun zaman beraber yasadiktan sonra 1273 yilinda
Hristiyanlarin Hz. Muhammed ve Kur’an aleyhindeki iddialarinin dogru olmadigini,
tamamen yalan ve iftira oldugunu, gerg¢egin tam tersi oldugunu belirtmesi (Cues, 1948, 1, s.
28), kilise erbabini tiimden rahatsiz ettigi ifade edilmektedir. Fakat Hristiyanlarin biitiin gizli
ve agik saldirilarina kars1 Allah’1in, kendi Nir’unu (Kur’an’1) tamamlayacagini (Kur’an, 61,
8) ve Hz. Muhammed’i zindiklara (seytanlasmis habislere) kars1 koruyacagini bildirirken
(Kur’an, 5, 67), insanlarin gruplar (hatta kabile, ulus ve millet) halinde Islam’a
katilacaklarin1 (Kur’an, 110, 2; Rahman, 2004, s. 69) ve Islam’m biitiin dinlerin iistiine

cikacagin beyan ettigi bildirilmektedir (Kur’an, 48, 28).

Islam diismanliginin, Hz. Muhammed zamaninda oldugu gibi, daha sonralar1 da devam ettigi
bildirilmektedir. Bu seferki, sozkonusu diismanligin Hacglilar olarak kan akitmaya vardigi
acikca goriilmektedir. Papaligin, cocuklarini asker olarak hagli emrine vermek istemeyen

kadinlar1 cad1 (Hexe) ve fahise (Hure) bahanesiyle atesle tehdit ederek, Koln sehrinin Dom
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Katedrali oniinde toplayip, 1212’de Sam’a Selahaddin-i Eyyiibi’nin iizerine gonderdigini,
binlerce “Kindersoldaten” yorgun, bitkin, perisan haldeki cocuk askerlere kars1 Selahaddin-
i Eyyubi’nin gosterdigi baba sefkati ve verdigi insanlik dersi, Alman Iimparatoru II. Wilhelm
tarafindan da 1898’de siikranla yad edilmesine ragmen, papaligin (masum Hristiyanlari
ozellikle Kegel denilen gayr-i mesru doganlar1 kullanarak) Miisliimanlara karsi hagh
seferlerine (Kreuzziige) devam ettigi acik¢a goriilmektedir: Birinci haclhi seferi (1096 —
1099); ikinci hagh seferi (1147 — 1149); iiglincii hacl seferi (1189 — 1192); dordiincii hagh
seferi (1202 — 1204); besinci hacl seferi (1218 — 1221); altinci hagl seferi (1228 — 1229);
yedinci hacl seferi (1240 — 1249); sekizinci haclt seferi (1270); dokuzuncu haglh seferi
(1274) (Mahmud, 1964, s. 295, 300, 304, 309, 311-315; Weiland, 1991, s. 402-404). Onuncu
(ortiili) hacli seferi, 6nce Kizilderilileri ve Eskimolar1 soykirima ugratan daha sonra bir¢cok
inanclt milletlere de (Almanya, Japonya, Meksika, Vietnam vs.) savas acan Amerika’nin
Irak ve Afganistan savaslar sayilabilir. Giiniimiizde ise, Filistin ve Gazze’de kirli, yasak
silahlarla acimasizca bazi Hristiyan diinyasinin agik ve gizli destegiyle katledilen onbinlerce

masum kadin, ¢ocuk, bebek vs. bu iddianin en son ¢ok agik 6rnegi olarak verilebilir.

Allah’1n dini oldugu coklar1 tarafindan kabul edilen Islamiyet’in, saldirganligi redederken,
savunmayi tamamen mesru kildigi, yani, savas acanlara karsi ahlaki Olgililerde savasi
emrettigi ve bu harekete de “cihad” denildigi herkes¢e malumdur. Soze sozle, kilica kilicla
cevap vermek gibi (Kur’an, 2, 190). Jockel’e (1981) gére Islam, her seyden &nce insanin

savas yerine barigi ve Allah’a tevekkiil etmesini istemektedir (s. 11).

Netice olarak, masum Hristiyanlar ve masum Miisliimanlar arasinda, sosyal hayatta
kiiltiirlerarasilik baglaminda her hangi bir problem bulunmaz ve yasanmazken, papaligin
Ispanya’da Ximenes olayinda goriildiigii gibi misyonerleri (Kutte) kullanarak, kendi
hegemonyas! igin hem Hz. Isa’yt ve hem de Hristiyanh@ kullamip savas cikararak
kiiltiirlerarasilig1 engellemeye ¢alistig1 goriilmektedir. Ayrica su husus agik bir gergektir ki:
Miisliimanlarin Hz. Meryem’i ve Hz. Isa’y1 Hristiyanlardan ¢ok daha fazla, ger¢ek manada
sevdiklerine ve saygi duyduklarina dair Kur’an’in bir¢ok ayetiyle en biiytik ispat oldugu
goriilmektedir. Mesela, Kur’an’da, Hz. Muhammed’in anne ve babasina dair tek bir kelime
bulunmazken, hem Hz. Meryem ve hem de onun ailesi hakkinda (Meryem ve Al-i Imran)
adinda surelerin bulundugu goériilmektedir. Buradan hareketle, Miisliimanlarin esasen gerek
Hristiyanlara ve gerekse Yahudilere diigmanca bir tutum i¢inde olmadiklar1 ama aksine
Hristiyanlarin ve Yahudilerin Miisliimanlara kars1 toleranslarinin olmadigi agikca

goriilmektedir.
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4.2. Irk, Din, Kiiltiir Farklihginin Nedenleri ve Sonuclari

Heine’nin “Almansor” adli trajedisinde 1rk, din, kiiltiir farklili§i neticesinde ne gibi
sorunlarin meydana geldigi de ele alimmaktadir. Kiiltiirlerarasilik olgusunun analizi
neticesinde, eserde farkli dinlere, kiiltiirlere ve irklara mensup insanlarin igine girdikleri
micadeleler, yiizlestikleri problemler dile getirilmektedir. Farkli din, dil, kiiltiir ve 1rk
insanlar1 birbirlerinden uzaklastirabilmekte, dostluklar1 engelleyebilmekte, anlagmazliklar
artirabilmektedir. Coziim olarak ise, empati, anlayis, tolerans ve tahammiiliin gerektigi
vurgulanmaktadir. Heine’nin tiim eserinde bu olgular1 basariyla ele aldig1 ve okurlara da bir

ders verdigi goriilmektedir.

Genel olarak aciklamak gerekirse, tiim insanlarin 1rk (genetik) kodlarmin yiiklendigi Hz.
Adem, ¢ogunluk tarafindan insanligin atasi olarak kabul edilmektedir ve tek kiiltiirlii bir
topluluk olmasin veya degisik topluluklar olsun diye insanlar farkli yerlere go¢ edip, farkli
yap1 ve Ozelliklerle, farkli kiiltiirlerin olusmasini saglamakla beraber degisik 1rk, din, inang

ve kiiltiirlere sahip olmus olduklar1 gortiilmektedir.

“Ey insanlar! Sizi bir erkek ile bir disiden yarattik ve birbirinizle tanisasiniz diye sizi uluslara
ve kabilelere ayirdik. Muhakkak ki Allah yaninda en degerli olaniniz, O’ndan en ¢ok
korkaniizdir” (Kur’an, 49, 13). Kur’an’a gore, “eger Allah isteseydi”, insanlar1 bir (mono)
kiiltiirde yetisen ayn1 bireyler (ayn1 iimmet) yapabilirdi (Kur’an, 5, 48; 16, 93). islam’da
istiinliigiin irkta, lisdinda veya renkte olmadigi (Kur’an, 30, 22; Solak t.y., s. 258, 302, 334),
bilakis cevreye (insanlara, hayvanlara, tabiata) faydali olmada oldugu belirtilmektedir.
Hangi irktan olursa olsun, Islam’da biitiin inananlarin kardes olduklari belirtilmektedir

(Kur’an, 49, 10).

Endiiliis’in Granada 6rneginde goriildiigii gibi, cokkiiltiirlii ve inagh veya gokkusagi benzeri
birlikte mutlu olan bir toplum i¢cinde (Mrozek, 2007, s. 135) yasayabilme, empati yapabilme,
hosgori, tolerans ve tahammiil gosterme sanatini Hristiyanlarin Miisliimanlardan ¢ok geg
ogrendikleri goriilmektedir. Insanlarin kiiltiirlerinin farklarinin nedenleri genellikle i¢inde
biliytidiigli toplumdan ve o toplumun benimsedigi din g¢ergevesinde sekillendigi igin,
Hristiyanlik alemi kilise (Papaligin) kontroliinde ve emrinde oldugundan dolay1, baska inang
bicimlerini (Miislimanlik, Musevilik, Yahudilik vs.) empati ve toleransla karsilama bir
yana, Papaligin, kendi emrinde ve kontroliinde olmayan, Hristiyan olmasina ragmen, baska
mezhep ve disilincelere de yasama hakki tanimadigr Otuz Yil Savaglar1 (1618-1648) ve

Martin Luther’e karsi ¢ikarilan “6liim ferman1” gibi tarihi verilerden de anlasilmaktadir.
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Fichter (2016), insanin sosyal davramiglar bakimindan kiiltiirel ¢evrenin giiglii etkisinde
kaldigini, farkli kiiltiirlerle karsilagirken o kiiltiirii anlama ve kabullenmede giicliik ¢ektigini,
farkliligin nedenlerini aile, egitim, ekonomi, siyaset ve dinin yani sira bireyin bos vaktini
eglendirme, dinlendirme ve degerlendirme tarzinda goriirken, toplumlarin birbirinden farkli
olduklarin1 sdylemekte ve bu konuda Portekiz, Polonya, Ingiliz, Fransiz, Cezayir, Giiney
Afrika insanlarinin yasadiklar kiiltiirlerin ¢ok degisik olduklarini 6rnek olarak verirken
kiiltiirel zihniyetin bu konuda 6nemli rol oynadigin1 goriisiinii paylasmaktadir. Ona gore,
kiiltiirler i¢ ve dig dinamiklerden ve etkenlerden dolayr zamanla degisime ugrayarak
farklilagmaktadir, farklilasmanin veya degismenin bir¢ok nedeninin oldugunu agikca dile

getirmektedir (s. 157-162; Tezcan, 2012, s. 130, 131).

Giddens (2008), 1rksal farkliliklar hakkinda soyle der: “Irksal farkliliklar bir toplulugun ya
da toplumun {tiyeleri tarafindan toplumsal agidan 6nemli kabul edilen fiziksel c¢esitlilikler
olarak anlagilmalidir” (s. 534). Buradan hareketle toplumlarin olusumunda farkli irklarin

onemli rolii oldugu sdylenebilir.

Farkli wrklar gibi, dinler ve Kkiiltiirler de toplumlarin i¢inde goriilmektedir. Heine’nin
“Almansor” adl trajedisi de buna iyi bir 6rnek teskil ettigi goriilmektedir. Tolerans ve
tahammdil sahibi olmayan bireylerin kendi irkindan, dininden ve kiiltliriinden baska 1rk, din
ve kiiltiir karsisinda catismaya girismeleri edebi esere de yansitilmis oldugu gibi,
kaginilmazdir. Insanlarm karsilarindaki farkli din, kiiltiir ve irktan insanlara anlayish
olmalari, tahammiil gostermeleri, duygudashk kurmalar1 gerektigi anlasilmaktadir. Aksi

halde, arzu edilmeyen olaylarin, kavgalarin ve savaslarin meydana gelmesi de kaginilmazdir.

4.3. Kiiltiirlerarasihik Durumunun Olumsuz Yani

Kiiltiirlerarasilik iki veya daha fazla kiiltiiriin bir araya gelmesinden ortaya ¢ikan ortak, ara
veya karisik kiiltiir oldugundan, bireyin ben pozisyonundan biz pozisyonuna gecemeyince
daima kimlik arayisina girdigi goriilmektedir; bireyin genellikle hangi kiiltiire ait oldugunu
sorguladig1 goriilmektedir. Birey eger kiiltlirii hakkinda emin olamazsa, kimlik sorunu
yasayarak bunalima diigmekte, kendisini ¢evreden otekilestirebilmekte, toplumda yanlizliga
gomiilerek yanlhzlik korkusu i¢inde yasadigi anlagilmaktadir. Bunun neticesinde, psikolojik

olarak hasta bir birey haline gelebildigi goriilmektedir.

Kiiltiirlerin degisik mozaiklere benzedikleri kabul edildiginden, yan yana olunca bir ¢esni

olusturdugu, kiiltiirlerarasiligin ise buna belli bir sinir getirdigi savunulmaktadir. Birey, ¢cok
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lisandan tek lisana, ¢ok kiiltiirden tek kiiltiire yoneldiginden dolay1 az ¢ok sikici bir atmosfer
olusturabileceginden, 6z kiiltiire 6z kimlige mutlaka yer verilmelidir. Kisisel bunalimlarin
olmamasi igin, Islam’mn &lgiilerine gére, toplumun yasam durumuna gore, ortak kiiltiirii
kabullenemeyenler i¢in, kendi 6z kiiltiiriinii yasama hakki (Gettolar gibi) saglanmalidir
(Hamidullah, 2003, s. 59). Ayrica devletin bu hususlara 6nem vermesi ve kiiltiirlerarasiliga

tiim toplumu tesfik etmesi gerektigi diigiiniilmektedir.

Heine’nin trajedisinde analiz edilen kiiltiirlerarasilik baglaminda, kiiltlirlerarasilik
durumunun olumsuz yani agir basmaktadir. Diinya tarihinde pek ¢ok 6rnekleri de mevcut
oldugu lizere, cokkiiltiirlii toplumlarda problemlerin tekkiiltiirlii toplumlara oranla daha fazla
oldugu sdylenebilir. Ispanya tarihinde goriildiigii gibi, Hristiyan halkin Yahudilere ve
ozellikle Miisliimanlara uyguladig1 baski neticesinde, ¢cok sayida Yahudi ve Miisliimanin
Ispanya’y1 terk etmek (tehcir) zorunda kalmis oldugu ve terk etmeyenlerin de biiyiik
kisminin oldiirilmekle tehdit edildigi tarihi verilerden anlagilmaktadir. Kiiltiirlerarasilik
olgusunu engelleyen bu gibi yanlis tutum ve davranislarin, Heine tarafindan basariyla eserde
islenmis oldugu acik¢a goriilmektedir. Kiiltlirlerarasi iliskilerin karsilikli anlayis, giiven,
tolerans olmamasi halinde birtakim felaketleri beraberinde getirdigi gozler Oniine
serilmektedir. Eserde Almansor ve Zuleima’nin dliimlerinin de bu tiir olumsuz iligkilerin

neticesinde meydana geldigi anlasilmaktadir.
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BOLUM 5

SONUC

Heinrich Heine’nin, istedigi halde, doguya yani Islam diyarlarma seyahat yap(a)mamis
olmasina ragmen, yine de dogu diinyasini, yani Islam’1 6grenmek icin Hz. Muhammed’in
hayatt hakkinda bilgi edindigi ve 1823/24 yillarinda Friedrich Boysen’in Kur’an mealini
okudugu, kiitliphaneden 6diing aldig1 kitaplarin isimlerinden anlasilmaktadir (Kanowsky,
1973, s. 129-153). Bu baglamda konuya bakildiginda, Heine’nin “Almansor” isimli trajik
eseri, Islam’la alakali olan tek eseridir. Ne yazik ki, Heine nin bu miihim trajik eserinin Islam

diinyasinda oldugu gibi bat1 diinyasinda da pek taninmadigi goriillmektedir.

Alman edebiyatinda bir¢ok yazar gibi, ornegin Goethe’nin, “Die Leiden des jungen
Werthers” isimli eserinde kendisinden kismen ortiilii olarak bahsetmesi gibi, Heine’nin de
“Almansor” isimli trajedisinde kendisinden (6zellikle zorla Hristiyanlastiriima ve toplumdan
soyutlandirilma) ve Hamburg’lu amcakizi Amalie’den ortiilii bir sekilde bahsettigi, ask
yoniinden Almansor, zoraki vaftiz yoniinden de Aly karakterlerini aldig1 goriilmektedir. Bu

yoniiyle Heine’nin eserinde kendinden izler biraktig1 anlagilmaktadir.

Heine’nin, Hristiyanlarin ona yapmis olduklari haksizlikliklardan (vaftiz vs.) bazen de ziilme
varan boyutlarindan dolayi, Yahudilerl masum gostererek ve olaym disinda tutarak,
Hristiyanlarla Miisliimanlar1 kars1 karsiya getirip bir savas ¢ikarma umuduyla “Almansor”
eserini kaleme aldig1 goriilmektedir. Heine’nin, “Almansor” adli trajedisi, “Leyla ile
Mecnun” hikdyesinden esinlenerek yazdigi, kiiltiirlerarasizliktan dolayr Hristiyanlarin
Miisliimanlara kars1 toleranssizlik ve tahammiilsiizliiklerini, zuliim ve vahsetlerini Aly’nin
sahsinda tecessiim ettirip, 6n yarginin ve bencilligin (egoistligin) sebep oldugu yanlis
anlasilmalardan dolay1 diinyalarin, yani birgok bireyin nasil harap oldugunu dile getirdigi

goriilmektedir. Bu eserde Abdullah, algakgoniilliliigli, duygudashigi, hosgoriililiigii ve
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tahammiilii, kisaca Islam’1 temsil ederken; Aly’nin ise, Islam’in zidd1 kiskirtic1 ve saldirgan

olarak gosterilen Hristiyanligi temsil ettigi goriilmektedir.

Calismanin sonuglarinda belirtilmesi gerekenlerin basinda, Heine’nin “Almansor” adli
trajedisi ile kiiltiirlerarasilik olgusunu da ele almis oldugu gelmektedir. Bununla beraber,
kiiltiirlerarsiligin olumsuz yaninin vurgulandigi agiga ¢ikmaktadir. Farkli kiiltiirlerin birlikte
var olabilmeleri i¢in, farkli dilden, dinden ve kiiltiirden gelen bireylerin birbirlerine kars1 en
azindan anlayis, tolerans ve tahammiil sahibi olmalar1 gerekliligi vurgulanmakta, bireylerin
kendilerinden farkli inanglara sahip insanlari anlamak yerine onlar1 dislamak ve yanlis
anlamak gibi tutumlara girmeleri ise, olumsuzluklari meydana getirecegi soylenilir. iste
Heine’nin eserinde de bu olumsuzluklarin 6n planda yer aldig1 goriilmektedir. Aslinda bir
ask Oykiisiiniin de anlatildig1 bu trajedi, farkli dinlerin ve kiiltiirlerin kars1 karsiya geldigi bir

zamanda Hristiyanlarin ve Miisliimanlarin ¢atigmalarini tablo ettigi goriilmektedir.

Diinyanin farkli cografyalarinda ge¢misten giiniimiize dek Hristiyanlastirma g¢abalarinin
devam ettigi ve bazen bu cabalarin olumsuzluklara neden oldugu, Miisliimanlarin ve
Yahudilerin Hristiyanlig1 zorla kabul etmeleri, isimlerini Hristiyan isimlerine ¢evirmeleri,
buna kars1 gelen Miisliimanlarin tehditlere maruz kaldiklar1 bildirilmektedir. “Almansor”
adli trajedi de bu gercekleri dile getirmekte ve bunu yaparken kiiltlirlerarasiligin adeta
kiiltiirlerarasizliga doniistiigli belirlenmektedir. Heine’nin kendisi de zorunlu olarak
Hristiyanlik dinine ge¢mis bir yazar oldugu i¢in, trajedinin basarisi da buna paralel olarak
ortadadir. Kahramani1 Almansor, Heine’den farkli olarak Hristiyan olmak yerine, kendi dini
ve kiiltiirii ile beraber sevgilisi Zuleima’nin da Hristiyan gelini olmasini engellemektedir. Ne

yazik ki iki sevgilinin sonlar1 mutluluk ve evlilik yerine 6liim olmaktadir.

Kiiltiirlerarasilik baglaminda Heine’ nin bu eserinin son ciimleleri, tehdit, baski ve zorbalig
esas alan tekkiiltiirliiliigiin kesinlikle ¢6ziim olmadigini, bilakis ¢dzlimiin karsilikli anlayisa

dayali cokkiiltiirliiliikte ve birlikte yasama sanatinda oldugunu gostermektedir.

Eger Almansor ve Zuleima Hristiyan Ispanyollarin tekkiiltiirliilik ve baskiya dayali bir
diinyada degil de cokkiiltiirliiliige agik olan Miisliman Emevilerin kiiltlirlerarasilik
olgusunun toleransla karsilandig1 bir diinyada yasasalardi, asklarimin trajik bir son yerine

mutlu bir sekilde sonlanacagl miimkiin olabilirdi.

Heine’nin trajedisi “Almansor” iizerine Tiirkiye’de yapilan ilk doktora calismasi olarak
alana katki saglamis ve bir bosluk doldurulmustur. Eserde var olan kiiltiirlerarasilik

olgusunun analizi ve yorumu ile de bir ilk gerceklestirilmistir.
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